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بسم الله الرحمن الرحيم 
مقدمة معالي مديرالجامعة 
الأستاذ الد كتور/سليمان بن عبداللّه أباالخيل 


ا لحمد لله رب العا مين والصلاة والسلام على خير المرسلين أما بعد: 

فقد دأبت الجامعة على نشر الرسائل العلمية المتميزة والنافعة لتكون في متناول طلبة 
العلم» وقد سبق أن أشرت في مقدمة كتاب البسيط للواحدي إلى أنني حرصت كل 
الحرص على مساعدة الزملاء لإخراج ذلك السفر الكبير وهو التفسير البسيط للواحدي» 
وكوّنت لحنة برئاسة صاحب السمو الملكي الأمير الدكتور عبدالعزيز بن سطام آل سعود» 
وعميد البحث العلمي السابق ليكملا ما بدآه من عمل» حتى يرى النور . 

وقد رأت اللجنة في أول عملها إلحاق كتاب تفسير القرآن لابن أبي الربيع الأندلسي 
مع كتاب البسيط لكون الكتابين في جال واحد» وقد أيّدت ذلك وشجُعت عليه بشدَوٍ 
حتى تتمكن الجامعة من نشر أكر قدر ممكن من هذه الأعال العلمية الرائدة. 

فجزى الله اللجنة حيرا مثلة في رئيسها ونائبه» وجزى الله الباحثة د. صالحة بنت راشد 
الغنيم حيرا على عملها العلمي . 

والسلام عليكم ورحة الله وبركاته. 
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مقدمة صاحب السمواللكي 
الأميرالد كتورعبدالعزيزبن سطام بن عبدالعزيزآل سعود 


الحمد لله وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده» أما بعد : 

فقد واصلت اللجنة المكونة بقرار من معالي مدير الجامعة متابعة عملها في كتاب 
التفسير البسيط للواحدي» وألحقت به كتاب تفسير القرآن لابن أبي الربيع القرشي المتوق 
سنة ۸۸ ه لكون الكتابين يتناولان تفسير القرآن الكريم وإعرابه» وموضوع الكتابين 
واحد» وهما من الرسائل الجامعية التي نال بها أصحاي ها درجة علمية» كا أنه من الكتب 
التي رغبت الجامعة في نشرها . 

وسعت اللجنة إلى تطبيق النهج الذي التزمت به في كتاب البسيط من المراجعة 
والضبط والفهرسة» كا حرصت على أن يكون إخراج الكتابين متزامناًفي وقت واحده 
وقد تم ذلك بفضل الله سبحانه وتعالى» ثم بجهود الزملاء أعضاء اللجنة الذين واصلوا 
العمل دون كللء حتى وصل إلى منتهاه. 

وهذاالكتاب نالت به د. صالحة بنت راشد آل غنيم درجة الدكتوراه في النحو 
والصرف» فجزاها الله خيراً إذ أذنت بطبعه ونشره لتعم به الفائدة . 


وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 
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تسیر ابن بي الربيع ٥‏ 


القة 

الماد له الد اتزل على عند الكتاب ولم يجعل له عوجاء 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وصحابته الذين حملوا 
رسالة الإإسلام» ورفعوا راية القرآن» وجاهدوا في الله حق جهاده. 

وبعد: فموضوع هذه الدراسة هو «تفسير القرآن الكريم» لابن أبي 
الربيع عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله القرشي الإشبيلي السبتي. 

الجزء الأول: تحقيق ودراسة. والاعتماد فيه على نسخة فريدة فى 
الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (١٣١۳ق)»›‏ وهى نسخة أصابها کثیر من 
البلل والرطوبة. 

أما اختيار الموضوع فالفضل فيه يرجع إلى الله أولا ثم إلى 
أساذي الكريم/ د. عياد بن عيد الثبيتی» الذي عرض على نسخته 
الخاصة من هذا الكتاب» وکال ينوي الشروع فی تحقیقه» فی وقت 
كنت فيه في حيرة من آمري في اختيار موضوع لرسالتي بعد أن عرض 
لموضوعی الذي کنت أعمل فيه عارض حال دون استکماله» وکنت قد 
قطعت فيه شوصًاء ثم ترك لي بعد ذلك تقرير الإقدام أو الإحجام» وما 
هي إلا جولة قصيرة بين صفحاته حتى شرح الله له صدري. کیف لا؟ 
وهو یربطنی بأقدس کكتاب وأعظمه. 

كيف لا؟ وهو لابن أبي الربيع الإشبيلي أحد أئمة العربية في القرن 
السابع في الأندلس» الذي تصدر للتدريس في وقت مبکر من حیاته 
بتوجيه من شيخه الأستاذ أبي علي الشلوبينء ولولا ثقة الشيخ بالتلميذ 
ما عهد إليه بذلك. 

كيف لا؟ وهو آخر تاليف ذلك العالم الفذ وقد بلغ من العلم مبلعًا 
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ته ن ابی ا 
2 تفسير ابن أبي الربيع 


عظيمًا» ومن الصيت شأوًا بعيدًا. وقد أدركته المنية قبل إتمامه. 

ومع ما أحسست به من إقدام فإن الخوف من عدم إظهار الكتاب 
على الوجه الذي يستحقه ملف ابن أبي الربيع» ناهيك عن كونه تفسيرًا 
لکتاب الله» ظل ولا يزال يراودني رغم ما وجدته من أستاذي الجليل 
من دعم وتشجيع وبذل للجهد والوقت»› أسأل الله وحده أن يجزيه عني 
حيرا فهو ول ذلك والقادر عله 
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تفسیر ابن ابي الربيع ۷ 


خطة البحث : 

يتكون البحث من قسمين هما: 

الذرآاسة والتحقق.. والدراسة تشمل تمهيدا :وستة فضول: 

وفى التمهيد تحدئثت باقتضاب عن حياة المؤلف وعقيدته ومذهبه 
الفقهى وما ته العلسة:وآئاره :ذلك أن الذراسات السابقة استوفت هذا 
الجانب بسنًا وتفصياد. 

-وفي الفصل الأول من الدراسة حاولت توثيق نسبة الكتاب إلى 
مؤلفه» خاصة أنه لم يشر إليه ممن ترجم للرجل إلا تلميذه التجيبي. 

-الفصل الثاني : مصادره : 

وقد تعددت فنون وأغراض تلك المصادر؛ نظرًا لسعة اطلاع 
الرجل وغل اة فتلت اكت اتشر والحديت والفقة والجقيدة 
والنحو واللغة باللإضافة إلى دواوين الشعر. 

-الفصل الثالث : منهجه» ويشمل المباحث التالية : 

-التفسير بالمأثور والتفسير بالرأي. 

-عنايته بالقضايا العقدية والأحكام الفقهية. 

-عنایته بالقراءات. 

-عنايته باللغة والنحو والبلاغة. 

وقد عني ابن بي الربيع بالتفسير بالمأثور وكان حذرًا من الأخذ 
بالرأي» وعرض لبعض القضايا العقدية والأحكام الفقهية» كما عني 
عناية خاصة بالقراءات متواترها وشاذهاء حتی لکأن کتابه کتاب توجیه 
للقراءات» ولم يكن يرد المتواترة ولا يضعفهاء وراوح في الشاذة بين 
التحسين والتضعيف معتمدًا على أسس لغوية نحوية» كما عني باللغة 
والنحو عناية فاق بها سابقيه من المفسرين وفتح بها الطريق أمام خالفيه 
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للاهتمام بنحو القرآن ولغته وبلاغته» وظهرت بصرية ابن أبى بي الربيع 
واضحة في اتعسيرة": 

ا الرابع: و 

وقد تعددت شواهد ابن أً بي الربيع وتنوعت أغراضها من شواهد 
لغوية إلى أخرى نحوية فصرفية وبلاغية. وقد تعددت الشواهد على 
ق و ی ف کی ار ا 
الف الح واا اون 

-الفصل الخامس : الأصول النحوية في تفسير ابن أبي الربيع»: 

وقد اعتد ابن أبي الربيع في ضوء مذهبه البصري بالمسموع وعلل 
له» غير أنه لا يقيس على القليل والشاذ ولا يقول منه إلا ما قالت 
العرب» والقياس أصل وأساس من أصول النحو التي قعد بها قواعده. 

-الفصل السادس: قيمة الكتاب ويحوي المباحث التالية : 

-منزلته د بين «الكشاف» و«المحرر». 

ينه وبين «البحر». 

-مزايا وماخل: 

وتحدثت فيها عن منزلته بين العملاقين «الكشاف» للزمخشري 
و«المحرر الوجيز» لابن عطيةء أما «البحر» فقد سبقه ابن أبي الرييع في 
توجيه الأنظار إلى تفسيري «الكشاف» و«المحرر» معّاء كما كان لتفسير 
ابن أبي الربيع فضل التوجيه الدقيق واختيار الرأي الأقوىء والأقرب 
من أصول النحويين» والأبعد عن التكلف والتأويل. 

وهكذا فقد مزج تفسير ابن أبي الربيع بين نوعين من كتب التفسير› 
الكتب التي تخبى بالتفصير وتوضيح معني الآيات وأسبآب النزول: 


0 


والكتب التي تحنى بإعراب آيات القرآن بشكل برز فيه جانب اللغة 
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والنحو بشكل واضح» إذ تنثال التفاصيل على ذهنه عند مرور مسألة 
نحوية أو صرفية فيوفيها حقهاء وإذا أحس بأن المسألة تحتاج المزيد من 
الإشباع أحال إلى مصادرها فقال: «وبسط هذا في كتب أئمة العربية). 

وكما حوى الكتاب أدق أوجه الإعراب وأكثرها عمقا فإن الكتاب 
یکاد یکون معجما لغویًا قرآنيًا. 

القسم الثاني : التحقيق . 

وفيه حاولت جهدي الالتزام بقواعد تحقيق التراث التي انتهى 
إليها العلماء المحققون من إخراج للنص» أرجو أن يكون أمينا وسليمًا 
بإذن الله» وتخريج لشواهده» وتوثيق لما فيه من آراء ونقول -قدر 
الإمكان- وترجمة لكثير من أعلامه» وبيان للغامض من ألفاظه» وضبط 
للمشكل مها 

ثم ذيلت ذلك بالفهارس المنهجية المتعددة. 

وبعد فهذا جهد المقل أضعه بين أيد أمينة» يحدوني أمل كبير في 
تصويب خطئه وتقويم معوجه» ملتمسة العذر عما سيظهر من هفوات 
وسقطات وسلبيات» وما الكمال إلا لله وحده. 

والشكر العظيم لله ثم للرجل الذي ساير هذا البحث يسدد 
خطواته» ویقیل عثراته» ویعطيه من وقته وجهده الکثیر» فجزاه الله عني 
خير الجزاء» وجعل ما قدم في ميزان حسناته» إنه سميع مجيب. 

والشكر كل الشكر للأم الرءوم (جامعة أم القرى) التي احتضنتني 
طوال سنوات طوال» وأتاحت لي الفرص العظام» وات لي كافة 
السبل» وذللت آمامي العقبات» فجزى الله القائمين عليها عامة وأعضاء 
كلية ا خاصة خير الجزاء. 

ولا يفوتني أن أشكر جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» 
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ممثلة في مديرها معالي الدكتور/ عبد الله التركي» وعميد مركز دراسة 
االات الشيخ/ عبد العزيز السديري على ما قدما لي من دعم وعون 
وتسهيل في سبيل مواصلة بحثي. 

وأخيرًا إلى والدتي الغالية -أمد الله في عمرها- وشقيقى الكريمين 
جزيل الشكر والتقدير. وجزى الله الجميع عني خير الجزاء. 

والحمد لله في الأولى والآخرة» عليه توكلت وإليه أنيب» 
والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى آله وصحبه 
اجمغين: 
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القسم الأول 
الا 
ويشتمل على تمهيد وستة فصول هي : 

الفصل الأول: توثيق نسبة الكتاب. 
الفصل الثانى : مصادره. 
الفصل الثالث : منهجه. 
الفصل الرابع : شواهده. 
الفصل الخامس : الأصول النحوية في تفسير ابن أبي الربيع. 
الفصل السادس: قيمة الكتاب. 
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ثانيًا : شیوخه وثقافته. 
اشا : عقيدته ومذهبه الفقهي. 
رابعًا: تلاميذه ومكانته العلمية. 
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تفسير ابن أبي الربيع 1° 


بسم الله الرحمن الرحيم 
تمهید 
لقد حظي ابن أبي الربيع بدراسات لم يترك السالف للخالف فيها 
شيئًاء ومن أهم هذه الدراسات وأكثرها استقصاء الدراسة التي قام بها 
د. عياد الثبيتي في مقدمة تحقيقه EN.‏ لذا سنكتفى هنا بلمحة 
سريعة عن حياة ابن أبي الربيع مدخلا لدراسة «تفسيره». ۰ 


أولا: نسبه ونشأته ووقاته: 

ولد أبو الحسين عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله بن محمد بن 
يد اين أبن آلزي القرقي الارن لكاي فإ ية هة تع 
وتسعين و خحمسمائة للهجرة. 

ويرجع نسبه إلى عثمان بن عفان“ هه انتقلت أسرته من قرطبة 


(۱) انظر : ۷١۲١/١‏ وانظر: «الملخص» ٠٠٥۲-٠١ /١‏ وابن أبي الربيع السبتي 
بحث للدكتور محمد حجي› في مجلة «المناهل» العدد الثاني والعشرين ربيع 
الأول ١١١٤٠ه.‏ 

(۲) انظر في ترجمته إلى جانب المصادر السابقة: 
اف ال ص ۸۳ و«ملء العیبةا ۰۱١۸/۳‏ وبرنامج ابن اش الربيع جمع 
تلميذه ابن الشاطء حققه د. عبد العزيز الأهواني» ونشره في المجلد الأول 
من مجلة «معهد المخطوطات» ۲/ ۲۷١-۲٠١۵‏ وبرنامج التجيبي ص۰۱۷ 
ITA IF* <Q VV cof cfoO cf FT CFT CTT «(°‏ 101« 
CYVA cTVV TV T14 CTV c11 cTOA TEV co <4‏ 
A A CTA CA‏ 0 واغاية النهاية» ٤۸٤/١‏ ابغية 
الوعاة» ۲/ .٠۲١‏ وادرة الحجال» ۱/ 1Y «<04 «O0۸ «E۲ /۲ «1° c۳۳‏ 
VY Vf AFT‏ 
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إلى لبلة ثم إشبيلية”' التي ولد بها أبو الحسين»ء ونشأ وتعلم وتصدر 
للإقرك جى سقطته إقبيلة فى بيد التضارى نة :ست وأربعين 
وستمائة للهجرة» فرحل إلى سبتة ولقي من ولاتها العزفيين كل عناية» 
فتفرغ للتعليم والتأليف إلى أن توفاه الله في السادس عشر من شهر صفر 
E E ERR RE‏ 


ثانيًا: شیوخه وثقافته: 

في الع رفي اة على بد عد من الها الواةة ورد دكرهة 
في برنامجه الذي جمعه تلميذه ابن الشاط الأنصاري» وعدتهم اثنا عشر 
شيخًاء من أشهرهم أبو الحسن علي بن جابر المعروف بالدباج“ (- 
1,) وأبو علي الشلوبين .)1٤٦-(‏ وأبو عمرو محمد بن أحمد بن 
أبي هارون التميمي“ .)1٤۷-(‏ وكانت ثقافة ابن أبي الربيع متنوعة 
متينة على نمط ثقافة عصره التي تغلب عليها المشاركة في مختلف 
العلوم النقلية والعقلية. فقد ذكر في برنامجه"" أنه درس أربعين كتابًا 
تشمل علومًا مختلفة هي القرآن والحديث والفقه والأصول والفرائض› 
بالإضافة إلى علوم اللغة والنحو والأدب التي برز فيهاء وصار إمامًا من 


(۱) انظر : «برنامج التجيبي» ص۱۷. (۲) انظر: «ذُرَّةَ الحجال» ٠.۷۲/۳‏ 
(۳) انظر : «بغية الوعاة» ۲/ .٠٠١‏ 

.٠١١/۲ انظر : «صلة الصلة» ص۸. وابغية الوعاة»‎ )٤( 

.۲٥۷ انظر ترجمته في «برنامج ابن ابي الربیع» ص‎ )٥( 

.۲٥۸ انظر ترجمته في المصدر السابق صر‎ )٩( 

(۷) انظر ترجمته فى المصدر السابق صر ٠۲٥٣‏ و«غاية النهاية» ۲/ .۹١‏ 

(۸) انظر : صر ۲٥۵‏ ۲۷۱. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۱۷ 


ايام 

ولم تقتصر دراسة ابن أبي الربيع للكتب المذكورة على مجرد 
الفهم» بل كان يحفظ بعضها عن ظهر قلب ويعرضه على شيوخه» كما 
ا وا 

وقد أخذت كتب النحو واللغة والأدب نصيب الأسد من قراءاته 
على شيوخه". فبالإضافة إلى السبعة عشر كتابًا التي ذكرها ابن أبي 
الربيع في «برنامجه)»› والتي منها «کتاب سیبویه»» واجمل الزجاجي»› 
و«إيضاح الفارسي)» وامه الزمخشري»» و«إصلاح المنطق» لابن 
السكيت» و«الفصيح» لثعلب» فهناك كتب أخرى صرح بها في «البسيط) 
اجا م وهي «التذكرة» و«البغداديات» و«الإغفال» 
للفارسي» و«القد» لابن جني» و«الأفعال» لابن القوطية» و«الحلل» 
لابن السيد» و«التوطئة» للشلوبين. 

وحظيت القراءات بعناية ابن أبي الربيع فقرأً على شيوخه بالأربع 
عشرة رواية المشهورة عن الأئمة السبعةء وقراً بالإدغام الكبير وبقراءة 
يعقوب» وقرأً بعض كتب القراءات منها «التيسير» لأبي عمرو. 

وكذلك حظيت كتب الفقه المالكي بعناية ابن أبي الريع . 


() انظر: «برنامج ابن أبي الربيع السبتي» ص .٤١"‏ 
)۲( انظر : «البسيط ١‏ ا/. 
() انظر : المصدر السابق .٤١/١‏ 


() انظر: «برنامج این آي الربیع“ ص .۲٦۹۸-۲٣٣‏ 
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3 اتات ا 
۱۸ بیز بن ای ريج 


ثالشًا: عقيدته ومذهبه الفقهي: 

: هتدیقع-١‎ 

من الصعب تحديد الوجهة العقدية لشخص ما مالم تجمع جميع 
أقواله المتعلقة بهذا الأمر» لكن قد يستأنس ببعض الأقوال في حال 
الدراسة السريعة غير المتخصصة» ولا شك أن بحث موضوع عقيدة ابن 
أبي الربيع في هذه الرسالة هو من النوع الأخير. 

وتجدز :ا لاشارة إلى .أن این بي الربيع في «تفسيره» ينتصر لري 
أهل السنة والجماعة كثيرًا» ويرد على الفرق الباطلة كالمعتزلة والمعطلة 
والجبرية TT‏ 

: (والرزق عند أهل السنة يقع على ما أعطي الإسان هن 

ل وال ھون لى I‏ 
ينبني على مذهبهم ا 

ويقول: (وأما المؤمنون فالشفاعة مرجوة لمن أراد الله تعالى أن 
يشفع له... وإجماع السلف قد انعقد على صحة هذاء فمن خالف فهو 
E‏ 

ويقول: (وأفعال العباد كلها منفعتها ومضرتها راجعة لهم 
وعليهم» وهو سبحانه لا ينتفع منها بشيء ولا يتضرر بشيء» فهذا معنی 
قول تعالى» وتا توا ولك كوا أشي لشرد [القرة: ۲۷ 

فهو سبحانه لا ينتفع بعبادتهم ولا يتضرر بمعاصيهم»› تعالی الله 
عن هذا كلهء ومنفعة عبادتهم لهم ومضرة معاصيهم عليهم لا خلاف 
دان اهل ا 


(۱) «التفسیر» ص‌۰۲۱۹٠۲۲۰.‏ (۲) المصدر السابق ص .٤١-٤١۱‏ 
)۳( المصدر السابق صر .٤٤۹‏ 
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ونقول: (:: فكل شىء عنده معلرم فى الاأزل »غلم لا يزول عنه 
وهو سبحانه لا تفارقه صفاته ولا يفارق صفاته» وهذا معنی قول 
الأصوليين: ليس هو هي وا 

فهذٍه النماذج وكثير مثلها ينتصر فيها لرآي أهل السنة تدفع إلى 
القول بأن الرجل سلفي المذهب. 

ولا يقف الأمر عند هذاء بل إننا نلحظ من كتاباته الورع والتقى» 
فلا يذكر رأَيًا إلا ويقول -واله أعلم- خاصة فيما يتصل بالتفسير» ولا 
يحيل إلى أمر مستقبل إلا وعلقه بمشيئة اللّه. ويقول عن التقى : (والتقى 
زاوف رقام الخ كه 

ب-مذهبه الفقهي : 

من الراجح أن يكون ابن أبي الربيع مالكيًا للأسباب الآتية : 

١-كان‏ المذهب المالكي هو السائد فى تلك البقعة من ديار 
الإسلام. ۰ 

-تقديمه لقول الإمام مالك" -رحمه اله- عند حدیثه عن 
اختلاف المذاهب في آيات الأحكام» بل وتعليقه على رأي ابن 
القاسم» راوية الإمام مالك» بقوله: (وهو المشهور في المذهب)'. 

۳ض فی «تفسیره» على کتابین من کتب الفقه المالكي وهما: 
«موطأً الإمام مالك». وأحال إلى الإمام في القضية الفقهية بيعتين في 
بيعة""» وكذلك نص على التلقين“ للقاضي عبد الوهاب» ولم ينص 


(۱) «التفسیر» ص ۳۸۸-۳۷۸. (۲) المصدر السابق ص٤٠".‏ 
(۳) انظر المصدر السابق ص*۲۷۰. )٤(‏ المصدر السابق ص١۲۷.‏ 
() المصدر السابق صر ۰۲٣۳‏ ص0۱۸. 

(7) المصدر السابق صر .٥۲‏ 
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تقش اة او 4ال 
0 سین ن ی ری 


٤-جميع‏ كتب الفقه التي ذكرها في «برنامجه» ٠»‏ والتي قرأها 
على شیوخه وأقرأها تلامیذه کانت کتب الفقه المالکی. 
رابعًا: تلاميذه ومكانته العلميه: 

تصدر”" ابن أبي الربيع لتدريس النحو وهو ما يزال غلامًا يافعًا بأمر 
من شيخه أبى على الشلوبين الذي كان يبعث إليه بصغار الطلبة حتى اشتد 
ساعده. ولما مات الشلوبين خلفه ابن أبي الربيع في التدريس بالجامع 
الأعظم بإشبيلية حتى خرج منها عند سقوطها في أيدي النصارى سنة 

۶ َه (PT). TA‏ ۶“ 
ست وأربعين وستمائة للهجرة نازحا إلى سبتة التي ألقى فيها عصا 
التسيار» ووجد من ولاتها كل حفاوة وعناية» وتفرغ فيها للتدريس 
والتأليف» وقد أحصى د. عياد“ الثبيتي ثمانية وثلاثين تلميذا لابن أبي 
الربيع» من أشهرهم ابن رشيد“ (-١۷۲)ء‏ وابن الشاط"؟ (۷۲۳ه) 
أولئك العلماء» وأكثرهم تمكتا في علوم العربية وأخذا بحظ وافر من 
القراءات والفقه» وليس أدل على تلك المكانة العالية من إجماع العلماء 


(۱) انظر: «برنامج ابن ابي الربیع» .۲٦۸-۲۹١‏ 

(۲) ابغية الوعاة» ۲/ .٠٠١‏ 

(۳) انظر: عن سبتة «اختصار الأخبار عما كان بسبتة من الآثار». 
)٤(‏ «البسط» .1۸-0١/١‏ 

(9) انظر ترجمته فی ابغية الوعاة» 0۹۹/۱. 

(0) انظر ترجمته «برنامج الوادي أشي“ ص۸١٠.‏ 

.۲۲-۱۷ انظر : «برنامج التجيبي» ص‎ (Vv) 
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تفسير ابن أبي الربيع ۲١‏ 


الذين ترجموا له على الثناء عليه" ونكتفي هنا بما قاله تلميذه التجيبى 
عنه: (شيخ الأستاذين وإمام المقرئين» وخاتمة المعربين» العلامة 
الأزة الخافظ التخري» اللغرى الفرضىء :الخساي > المفتن). 


خامسًا: آثاره: 

على الرغم من تنوع ثقافة ابن أبي الربيع» وعلى الرغم من أننا 
عرفناه عالمّا مشاركا في مختلف العلوم الشرعية واللسانية والأدبيةء إلا 
أن ما ألفه من كتب يؤكد ما اشتهر به من التخصص في النحو» وليست 
تآليفه إلا تسجيلا حيًا أمينًا للدروس التي ظل يلقيها على طلبته طوال 
اء و س ول ا ا 

-١‏ «البسيط في شرح جمل الزجاجي» مطبوع بتحقيق د. عياد بن 

- «الكافي في الإفصاح عن مسائل كتاب الإيضاح»“. ويقوم د. 
عياد الثبيتي بتحقيقه. 

۳ «الملخص في ضبط قوانين العربية» مطبوع بتحقيق د. علي بن 
سلطان الحكمى. 

€- «الشرح الأوسط على كتاب الجمل)». ذكره تلميذه التجيبي في 
«برنامجه». ويرجح د. عياد""" أن يكون هو الموجود في مكتبة جامع 
ابن يوسف العامة بمراكش تحت رقم )٠٠١(‏ باسم «الجزء الأول من 


(1) «البسيط» .٤٦/١‏ (۲) «برنامح التجيبي" ص١١.‏ 
(۳( انظر : «ابن ایی الربيع السبتى» ص٤۷٤٠‏ و«السط» .۷٠١/١‏ 

(4) انظر : «برنامج | جيبي ا ص ۲۸۹. 

(0) المصدر السابق. (1) «السط» ۷١/١‏ 
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شرح الجمل لابن آبي الربيع؟. 

: «تقیید على کتاب سیبویه» (مفقود)‎ -٥ 

اختلفت المصادر فيما كتبه ابن أبي الربيع على سيبويه: 

والغالب”"“ أن ما كتبه ابن أبي الربيع تقييدات عنّت له من خلال 
صحبته للكتاب ولم يتح لهه التقييدات من الشهرة والانتشار ما أتيح 
لكتبه الأخرى. 

: -«کان ماذا» (مفقود)‎ ٦ 

تذكر المصادر" أن «كان ماذا» تركيب ورد في شعر لمالك ابن 
المرحل" لحنه فيه ابن أ بي الربيع› وألف في ذلك تأليمًا وردت منه 
شذرات في ثنايا رد مالك بن المرحل عليه الذي سماه «الرمي بالحصا 
والضرب بالعصا»“. 

۷- اتفسير القرآن الكريم». 

وهو موضوع هذه الدراسة» وهو آخر تاليف ابن أبي الربيع» منه 
نسخة خطية فريدة في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (١٠۳ق)‏ وقد 
مکنني د. عیاد التي -جزاه الله خيرًا- من مصورته منها لتحقيقها 
ودراستهاء وغقدّت لذراسة هدا الات الفضرل:التالية: 


.٠١/١ و«الملخص»‎ .۷۲ /١ «البسيط»‎ )1( 

(۲) «بغية الوعاة» ۲۷١/۲‏ و«السط» .۷۳-۷۲/١‏ 

(۳) انظر ترجمته في «برنامج الوادي اشي» ص1۳۲ . و«غاية النهاية» .۳٠/۲‏ 
)٤(‏ «الس ط١‏ ۷۲/۱ .۷٣‏ 
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القفص الول 
توتيق نسبة الكناب 
إلى ابن أبي الرييح 


رق 
Pees‏ 
ا 


تقسیر ابن ابي الربيح Yo‏ 


الفصل الأول 
توثيق نسبة الكتاب إلى ابن أبي الربيع 

١-ذكره‏ تلميذه التجيبي في «برنامجه» ضمن آثار الشيخ فقال: ( 

نستي الشيخنا العلامة أبي. الحسين القرشى درخمه. الت من تفسير 
TT‏ ا و O E‏ 
َم أله ا ا َم الوا لا عام لتا إنك أت على الفيوبه 
[الماندة 1۹-2 وغافة عن مامه سه وهو خر ا أل" 

۴-وجود اسم المؤلف على النسخة الفريدة منه» وعليها تملك 
ادبن عدا ت بن غد الجلل الامرئ تر الي ٠‏ لو ولد ابی 
عبد اللّه. 

۳-من أوضح أدلة التوثيق لهذا الكتاب ونسبته إلى صاحبه تشابه 
أسلوبه مع مؤلفاته الأخرى» ويتمثل هذا التشابه في عدة ظواهر قلما 
تتخلف» كالشواهد ومواضعهاء وتقارب كثر من النصوص في «تفسيره» 
مع التصوص في «البسيط» و«الملخص.». 

ونكتفي هنا بثلاثة نماذج لكل من «البسيط» و«الملخص» مح 
موازنتها بما يقابلها في التفسير. 


ا 


ء 


یقول فی «البسیط» فی معرض حدیثه عن خبر (کان): (والوجه 
الثالث الذي وقع فيه الخلاف: أن تجعل الظرف أو المجرور خبرًا 


(۱) «برنامج التجيبي ص*٠٥.‏ 
(۲) من کار علماء تلمسان ت ٩۸۹ه.‏ انظر : «البستان» ص۸٤۰۲ .۲٤۹‏ 
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تفسير ابن أبى ! 
کک تفسير ابن أبي الربيح 


وتجعل الاسم المنصوب خبرًا انيا واختلف النحويون في ذلك 
فمنهم من أجازه» ومنهم من منعه» وأجازه ابن جني» وآخذ عليه قوله 
تعالى : # كوا رده حَلييبنّ [البقرة: ]1١‏ قال: (قردة) خبر كان» 
و(خاسئين) كذلك خبر آخرء وأنا أذكر توجيه ما ذهب إليه كل واحد 
منهما : فالذي أجاز أن يكون لكان خبران قال: إن (كان) تدخل على 
المبتداً والخبرء» فكما يكون للمبتدأً خبران» يكون ل(كان) خبران. 

ومن منع قال : إن خبر كان مشبه بالمفعول» وآنت إذا قلت: كان 
زيد منطلقًا» فإنما شبه بقولك : ضرب زید عمرًا» فکما لا يكون للفعل 
إلا مفعول واحد» لا يكون ل(كان) وأخواتها إلا خبر واحد» وإنما لم 
يجز ل(ضرب) أن يكون له إلا مفعول واحد؛ لأن الفعل إذا طلب معنى 
لم يعط منه إلا لفظ واحد» ولا يعطى منه لفظان إلا على جهة التبعية» 
و و ع کال ت ع 
خالداء إلا في الشعر» وإذا جاء في الشعر كان على حذف حرف 
العطف. فإذا تبين ما ذكرته في (ضرب) فیجب أن یکون فیما شبه به» 
فتقول: کان زید منطلقًاء ولا يجوز أن تأتي بخبر آخر إلا أن یکون بدلا 
أو معطوفاء ومثال البدل أن تقول: کان زيد خارجًا مسرورًا» فمسرور 
بدل من خارجح؛ لأن المعنى واحد» ويمكن أن يكون على هذا قوله 
تعالى : كا ف سین . 

والذي يقوي عندنا أن (کان) لا يکون لها خبران» ومتی جاء لها 
خبران فيقدر حذف حرف العطف كما يقدر في (ضرب)'. 

ويقول في التفسیر عند تفسیره لقوله تعالی : کا َه خَين) 


(۱) «البسیطا 1۸4/۲ 1۹۰. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۷ 


[البقرة: :]٠١‏ و(قردة) خبر (كونوا) و(خاسئين) يكون نعنًا لقردة» أو 
يكون بدلا من قردة» ويكون من خساً الكلبٌ لا يتعدى. وذهب بعض 
النحويين إلى أنه خبر ثانٍ عن (كونوا) وأجراه مجرى المبتدأً؛ لأن 
المبتدأً يخبر عنه بخبرين وثلائة بخلاف الفعلء فإن الفعل إذا طلب 
معنی لا يعطى منه إلا لفظ واحد. 

واختلف في (كان) الناقصة» هل يكون لها خبران؟ فمنهم من 
قال: لا يكون لها خبران إلا بحكم التشبيه؛ لأن (كان) مشبهة 
ب(ضرب)» واسمها مشبه بالفاعل» وخبرها مشبه بالمفعول» فکما لا 
یکون ل(ضرب) إلا مفعول واحد» ولا یکون لھا مفعولان» إلا أن یکون 
الثاني تابعًا للأول معطوفًا أو غير معطوف» فكذلك (كان) لا يكون لها 
خبران إلا بالتبعية» وهذا عندي أوجه» ليجري مجرى الفعل المشبه به. 

ومنهم من نظر إلى الأصل»ء فقال: هي داخلة على المبتداً 
والخبر» فكما يكون للمبتدأً أخبار» يكون لها أخبار. والأظهر -واثه 
أعلم- أن حكم الابتداء قد زال لما وقع التشبيه بالفاعل والمفعول» 
وتشبيه (كان) بالفعل المتعدي إلى واحد على حسب ما ذكرته)'. 

وإعراب (خاسئين) بدلا من الانفرادات التي لم نقف عليها عند 
غیره فیما اطلعنا عليه. 

e 

ويقول في «البسيط» في معرض حديثه عن العودة إلى المعنى وإلى 
اللفظ : (والعودة إلى ال بعد اللفظ صحيحة لا خلاف فيهاء 
والعودة إلى اللفظ بعد المعنى خروج عن القياس ونقض للغرض»› وقد 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفشسخ 2ا ان ال 
E E E CL E CFE ٧۸‏ 


اختلف الناس في هذا أيضًا. . . والآقوى ألا يتبع بعد اللفظ» وألا يعاد 
على اللفظ بعد العودة على المعنى. وكان الأستاذ أبو علي ينشد في هذا 
الموضع : 
إا تفت ي عن الئي ءل كد 
إليه بوجه آخر الدهر تقبل" 
ويقول في «التفسير»: (فقد تحصل من هذا أنهم يرجعون للمعنى 
بعد اللفظء وأما الرجوع للفظ بعد المعنى فاختلف فيه» فمنهم من قال : 
لا يجوز» ومنهم من قال: يجوز قليلاء وكان الأستاذ أبو علي يذهب 
إلى أنه لا يجوز وينشد عليه : 
إذا انصرفت نفسي عن الشيء لم تكد 
إليه بوجه آخر الدهر قبل 
والذي يظهر أنه يقع قلياد)". 
وينظر آلف (بلى) بتنوين (يومثذٍ) وهو تنظير غريب» فيقول في 
«البسيط: (تنوين (يومئذٍ) عوض من الجملة؛ لأن الأصل (يوم إذ كان 
ذلك) ثم حذفت الجملة وعوض منها تنوين» ونظير هذا (بلى) في مثل 
قوله سبحانه : ل قَدِردّ [القيامة : ]٤‏ المعنى : بل نجمعها قادرين» 
ترت ا وجوت لاف رها و لف 
ويقول في «التفسير»: (والألف في (بلى) بدل من الجملة 
المحذوفة» انها موجودة آلا تری قوله سبحانه: ل مدرب 


(۱) «السہط» .۳۱۷/١‏ (۲) «التفسیر» ص۱٤۲.‏ 
(۳) «البسيط» .۱۷١/١‏ 


k 
ا‎ | 
Pe | 
ا‎ 


کیو ابی اي ار ۲۹ 


قادرين : حال من الضمير في (نجمع) الذي نابت الألف منابه» فكأنه 
سبحانه قال: نجمعها قادرين» وكذلك هنا المعنى: بل تمسكم النار 
خالدين فيها ولا يعقبكم فيها أحد يومئذ» وهذا التنوين في (يومئذ) هو 
عوض من الجملةء فإذا قلت : جئت يومئذ» المعنى : جئت يوم إذ كان 
کا اف الا و د 
وأمثلة التشابه في الأسلوب والمناقشة والآراء والشواهد والردود 
)۲( 


والاعتراضات كثيرة ‏ ححتى إن القارئ للكتابين لا يفرق بينهما إلا خي 


المنهج. 


وكذلك الحال مع «الملخص» نسوق نماذج منه ما يقابلها فی 
«التفسير) : 


ء 


ا 

یا یری یری الاد کر د اوی ن 
خلف دارك فرسخين» لما قال: خلف دارك. علم أن بين الدارين 
مسافة فميزت بالفرسخين» وكذلك عند قوله سبحانه: وإ وعذتا موی 
أزبعين ك [البقرة: ١١]ء‏ لأنه تعالى لما قال: (واعدنا)» علم أن 
هناك مسافة في الزمان فميزته بثلاثي ”"“. 


)۱( «التقفسير» صر .0۰۱-0٩٩‏ 

() «التفسیر» ص۲۸۸ ۲۸۹ و«البسرط» ۸٥۷-۸٥٦/۲‏ والتفسیر“ ص۰۲۲۷ 
و«البسیط» ٥۳٦/١‏ و«التفسير» ص۰۱۷۳ و«البسيط» .٥0٥١-٥١١ /١‏ 

(۳( الوجه أربعين كما أشار محقق «الملخص» فى هامشه. 


.٤١١/١ «الملخص»‎ )( 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


شتير ایز آ٠‏ 
.۳ تفسير ابن أبي الربيع 


وقد انفرد تفسير ابن أبي الربيع بإعراب أربعين تمييرًّا -فيما اطلعنا 
عليه- يقول ابن أبي الربيع: (وأحسن ما عندي في ذلك أن يكون 
ار ميا دورو دار لف وارك ن لا لا قال 
داري خلف دارك» دل على أن بينهما مسافة» فجاء فرسخين بياتا لتلك 
المسافة. إذ هي محتملة أوجهًا كثيرة» وكذلك لما قال سبحانه : «وعَدة 
وىه دل على أن هناك أيامًا وليالي» فجاء أربعين بيانا لتلك 
ا 

ا 

ويقول في «الملخص» في باب المفعول معه: (وأما قوله تعالى : 
يعوا انرک شراک [یونس : .]۷١‏ فلا يصح أن یکون (شرکاء‌کم) 
معطوفًا على (أمركم) لأنك لا تقول: أجمعت الشركاءء إنما يقال: 
جمعت. ويقال: أجمعت أمري؛ لأن معناها: عزمت. ويجوز أن يكون 
منصوبًا على أنه مفعول معه» ويكون التقدير: اعزموا وشركاءكم 
أمركم . . . ويجوز أن يكون منصوبًا بإضمار فعل تقديره: واجمعوا 
شركاءكم بوصل الألف» ويكون بمنزلة قول امرئ القيس: 


ooo aS oa oo o o «o o o ¢ » ®» ® 


التقدير : ويْصَمّحنَ ريح سناء وحذف لدلالة ما قبله عليه؛ لأن 
التضميخ بالطيب نظير التحلية بالياقوت» وكذلك قوله: 


(۱) «التفسیر» ص۲۸٤‏ ۹ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفسير ابن أبي الربيع ۳١‏ 


يا ليت زوجك قد غدا 
و ا 
أراد: وحاملا رمّاء وحذف لدلالة الفاعل عليه) ٠‏ 
ويقول في عند تفسیره لقوله تعالی : ع وة[ البقرة: 
۷ (وقرئ في غير غير السبع ب ا وجه» وهو أن یکون 
منصوبًا بإاضمار فعل دل عليه (حَتَمَ)؛ لأن الختم في القلب والسمعء 
ونظيره جعل الغشاوة على البصرء فيكون هذا بمنزلة قول امرئ القيس : 


المعنى : ويضمَحْنَ ريح سناء وحذف يصَمَّحْنَّ؛ لأن ما قبله وهو 
(يحلين) يدل عليه؛ لأن ما قبله (وهو التحلية) بالذهب واللؤلؤ 
والياقوت يقابله بالطيب التضمخ وهذا النوع كثير في كلام العرب» 
انشدوا: 

متقلدًا سيا ورمځًا 

eS 
سبحانه : اموا انرم ورگ [یونس: ۷۱] فشرکاؤکم منصوب‎ 
تقديره: وأجمعوا شركاءكم» على أن هذا یحتمل أن یکون‎ e 
9 و و‎ 


(۱) «الملخصر» ۳۸۰-۳۷۹/۱. (۲) «التفمیرا صر .۲٣٣-۲٣۳٣۳‏ 


k 
ا‎ | 
Pe | 
ا‎ 


واو یا 
C7 ۳۲‏ 


وقول فى «الملخص» في فصل : في حذف (إن): (وتحذف کک 
ا الخبر» ومعنى جواب : مسبب» فتقول : 
A O‏ رن تأتني أكرمك» وكذلك: هل تاأتني رمك 
ولیت زیدًا عندنا نكرمهء وتقول: لا تدن من الأسد تسلم التقدير: إن 
ا الا سد ا ولا تقول: لا تن من الأسد يأكلك. بالجزم 
على تقدير: إن له دن من الأسد يآكلك هذا مذهب البصريين؛ 
وأجازه الكوفيون» واستدلوا بما جاء في الحديث: «لا ترجعوا بعدي 
کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض» ويمکن أن يکون هذا من قبيل 
الإدغام» والأصل (يضرت) برفع الباء -واله أعلم- ولا تقول: ما 
اتی ااك فج ا وات ر مي ولا يجزم إلا جواب غير 
الخبرء وخالف فى ذلك الكوفيون» والصحيح ما ذهب إليه البصريون» 
والله أعله. 

ویقول فی «التفیر» عند إعرابه لقوله تعالى: أو تیک 
[البقرة:٠٤]‏ و(أوف) مجزوم على جواب الأمر. . . وهذا الجز م جار 
ف راب الا او کک را و کا ر ايا او وجا ج 
a E a La‏ 
حتى يكون جوابًا لعدم الفعلء فإن كان جوابا للواجب لم ينجزم 
فتقول: لا تد من الأسد تسلم؟ لأن السلامة مسببة عن عدم الدنوء 
TBE E‏ الأد يأكلك» والرفع في هذا کله هو كلام 
العرب» وقوله يږ : ٫لا‏ ترجعوا بعدي کفارّا یضرب بعضکم رقاب 


د ا ا ا ی ج یک ر 
(۱)( «الملخص» 10۷-0/۱. 


+ 
Na‏ 
ا ر 2 | 
ا 


بعض» إدغام وليس بجزم» بمنزلة: وضعل لك ضرا في قراءة أبي 
عمرو في الإدغام الكبير» وفي هذين الفصلين خالف الكوفيونء 
فأجازوا الجزم في : لا تدن من الأسد يأكلك» وفي (قولك) لا تدرس 
تحفظ» كل ما كان بالفاء مجزومًا كان بغير الفاء مجزومًا» ولم يأتوا 
غ ا بمحتمل (لا) تقوم به حجته» والصحیح ما 
N E DS‏ 

وأمقلة اتان ن الاين فنالا لوت او العراهة و لاراء 
کل ا مما يدعو إلى التأكيد بأن النسخة الفريدة التي بين أيدينا 
هي من تفسير ابن أبي الربيع الذي ذكره تلميذه. 


(۱) «التفسیر» ص۹٠٤.‏ 

(۲( انظر: «التقسير» ص٥1٤٠‏ و«الملخص» )“حح والتفسير 
ص۱٠۲ .۲٦۲‏ و«الملخصر» .۴٤٥/١‏ و«التفسير» صر۲۷؟۲. 
واالملخص» ۱۵۸/۱ .٠١۹‏ 
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ا‎ | 
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الفصل النائى 
مصاد ره 


۷ 
| ھا 
Pa |‏ 
ا 


تفسير ابن أبي الربيع ۳v‏ 


الفصل الثانى 
مدره 

من الصعب جدًا حصر مصادر ابن أبي الربيع في «تفسيره»؛ وذلك 
لسعة اطلاع الرجل وعلرّ ثقافته» وتعدد فنون وأغراض تلك المصادر 
من كتب تفسير وحديث وفقه وعقيدة ونحو ولغة باللإأضافة إلى دواوين 
الشعر. وقد صرح المصنف -رحمه الله- ببعض مصادره» واکتفی في 
بعضها الآخر بذكر أسماء أصحابهاء كما اكتفى في بعضها الآخر 
قول (ورآيت عض الما خرين) أو (من: الناس) أو (وقزل من قال): 
وقد وفقنا -وله الحمد والشكر- إلى الوقوف على كثير منها. 

٠‏ ونظرًا لتعدد فنون وأغراض تلك المصادر فإننا في هذه العجالة 
سنصنفها حسب فنونها مكتفين منها بما نص المصنف عليه أو على 
صاحبه. 

Cb E O O RET‏ الكتاب الذي نحن بصدده كتاب 
تفسير» وإن كان الطابع الغالب عليه هو اللغة والنحو. 
أولا: كتب التفسير: 

هناك كتابان من كتب التفسير لهما تأثير واضح على تفسير ابن أبي 
الربيع هما: «الكشاف» للزمخشري» و«المحَرّر الوجيز» لابن عطية» 
عير أننا سنتبع الترتيب الزمني في عرضنا لمصادره. 

١-«معاني‏ القرآن» للفراء: 

وهو من المصادر التي عنيت بالتفسير والقراءات» وكان لابن أبي 
الربيع اطلاع عليه ؛ إذ نص على الفراء في الجزء الذي نحن بصدده أكثر 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


اين اا ا ا 
۳۸ شیو این اي رع 


E E‏ ا ی 
مرة. ورد عليه واعترضه مرة فقال: (وأما ما ذهب إليه الفراء» وهو أن 
المعنى: ما بين بعوضة فما فوقها فخارج عن طريق كلام العرب؛ لأن 
الظرف لا يحذف. ويقام مخفوضه مقامه...واستدلاله بقول العرب: له 
عشرون ما ناقة فجملا استدلال ضعيف. فإن (ما) هنا زائدة» والأصل : 
له عشرون ناقة فجملاء والفاء جاءت لترتيب الأخبارء وإلا فكيف تأتي 
الفاء مع (بين)... فإذا بطل هذا كله بطل قوله)". 

- «معاني القرآن» للأخفش : 

تردد اسم الأخفش في اتفسير ابن أبي الربيع» مستخدمًا عبارة: 
(نقل عن الأغفل) حينا :وغبازة: (ذهب الأخفش) ٠‏ حيا أحرة 
ومصدر تلك النقول هو معاني القرآن» ولا ندري سر استخدامه لهذِه 
العبارة حينا ولتلك أخرى» خاصة وأنهما قد استخدمتا في حديثه عن 
مسالة وأاحدة في موضعين من (تفسيره). 

يقول ابن أبي الربيع : (ونقل عن الأخفش أنه يبدل الهمزة ياء عند 
التسهيل» فيقول: يستهزيون» وهذا ليس من كلام العرب... ومنهم من 
لها و اة ولا 

ويقول في موضع آخر: (وذهب الأخفش إلى أنها تسهل بين 


(۱) انظر : «التفسیر» ص .٠١١۷‏ (۲) انظر : «التفسير» صرا١*".‏ 
(۳) «التفسیر» صر ۰۲۱۷ وانظر : «معانی القران» للفراء .۲۲/١‏ 

: .٠٤۹ انظر : «التفسیر» ص۰۱۲۱‎ )٤( 

.٤۷۹ ۳۳۰١ ۳۲۲ انظر : «التفسیر“ ص‎ )٥( 

(1) «التفسير» ص١١1٠‏ وانظر: «معاني القرآن» للأخفش .٤٤/١‏ 
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تفسیر ابن أبي الربيع ۳۹ 


الهمزة والياءء وإلى أن تبدل ياء. والوجوه الثلاثة جائزةء والله 
ا 

ويعترض على الأخفش في قضية نحوية فيقول: (وذهب الأخفش 
إلى أت (من) فى قوله سبحانه يما زائدة؛ لأنه یری أنها تزاد بعد 
الواجب» وهذا لم يثبت» وکل ما جاء به متأول فلا تزاد إلا بعد غير 
ا 

۳-«معاني القر آن» للزجاج : 

هو من المصادر التي نقل عنها» وصرح باسم صاحره مرة وأاحدة. 
يقول (وذهب الزجاج إلى أن غير المغضوب عليهم هم المنعم 

(T) 
.' عليهم)‎ 

: -«الکشاف»‎ ٤ 

يعد «الكشاف» المصدر الثانى بعد «المحرر الوجيز»- من 
مصادر التفسير التي استقى منها ابن أبي الربيع واعتمد عليها في كثير من 
المواضع وتأثر بها ورد عليها وناقشها وتعقبها. ويتمثل موقف ابن أبي 
الربيع من «الكشاف) في جوانب همها : 

الحانب الأول : 

صاحبه لرآیه حیتًا و 
من تقليلهاء فجمل هى ا[ الر: o‏ 
وأحسن» واه أعلم). وکقوله عند تفسیره لقوله تعالی : الکښ ه 
() «التفسير» صر *“۳". (۲) «التفسير» ص ۲۲". 
)۳( «التفسير» صر ۳١‏ وانظر : امعانى القران» للرجاج 0/۱. 
() «التفسير» ص ا٥.‏ وانظر : «الکذاف» .٠١١/١‏ 


+ 
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Pe |‏ 
ا 


A 
یو ل ی‎ 3 


الا قو ا و که ین 
من طريق كلام العرب» ألا ترى أن (فعلا) نحو (حذر) أبلغ من (حاذر) 
ان کان اقل سه روف 

الحانب الثاني : 

وهو جانب أخذ الفكرة من «الكشاف» -بأمثلتها وشواهدها 
عذرًّا» إلا القول بأن كثرة الاطلاع على «الكشاف» ومداومة قراءته قد 
ثبتا فى ذهنه تلك التعليلات وهه الشواهد التى تتصل فى جملتها 
بالبلاغة والأسلوب والمعانى» وقد حاولنا فى هوامش التحقيق الإشارة 
إلى كثير منها. 

ونتناول فيما يأتي بعصا من هذه النماذج؛ لندرك مدى الأثر الذي 
تركه «الكشاف» في «تفسير ابن أبي الربيع» في هذا الجانب. 

يفسر ابن أبي الربيع معنى العذاب من قوله تعالى : «وَلَهُمَ عَدَابٌُ 
عَظي [البقرة: ۷] فيقول: (وعذاب اسم لما يردع الشخص عن 
هواه» والعين والذال والباء فیها معنی الارتداع» أ تری ان الماء 
العذب إذا شربه صاحبه ارتدع وزال عطشهء ويقال: أعذب عن الشيء: 
إذا نکل عنه)". 

والتأثر بما في «الكشاف» واضح» يقول الزمخشري في تفسير 
الآية اتفبها: (والعذاب مل النكال ناء ومحنى؛ لاأنك تقرل: أعذت 


)۱( لفن ص۸ وانظر : «الكشاف» .٤]١-٠٠٤١/١‏ 
(۲) «الت تفن ( ص ۸۲. 
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ار ان ای ار ا 


عن الشيء إذا مسك عنهء كما تقول: نكل عنه» ومنه العذب؛ لأنه 
يقمع العطش ويردعه؛ بخلاف ات فانه AS‏ 

و 0 أا ال موان ان ال اعون 
الحمد مستشهدًا بعبارته وشاهده دون ا ا ذلك. 

ويقول ابن أبي الربيع عند «تفسيره» لقوله تعالى: #إن الله لا 
يستحي أن يضرب مثلا ما بعوضة) [البقرة: ]۲١‏ -وذلك بعد أن اقتبس 
من «الكشاف» ما استشهد به من أمثال في الرد على منكري ضرب المثل 
بالبعوضة على الله -يقول: (فإن قلت : وكيف جاء (يستحي) في حق 
الله وهر سبحا نه 5 يتعير › والاستحياء: تغير وانقلاب من حال إلى 
حال» وهذا محال في حقه سبحانه؟ قلت : إنما جاء هذا مقابلا لكلام 
الكفار؛ لأنهم قالوا: ليس هذا من كلام الله؛ لأن هذا يستحيا من أ 

وإدا رجعنا إل «الکشاف» وجدناه قول : (والحياء: تعر 
ولا يجور عله التغير والخوف والذم؟..قلت : هر جار على سبیل 
التمثيل.. ويجوز أن تقع هذه العبارة في كلام الكفرةء فقالوا: أما 
سبيل المقابلة وإطباق الجواب على السؤال)“. 
() «الکشاف» .٠١٤/١‏ 9ق الفا ر 2۹ 


)۳( انظر : «الكشاف» )٤( .٤۷-٤٦/١‏ «التفسير» صر١١؟.‏ 
)٩(‏ «الکشاف» ۲۹۳/۱. 
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ر ET‏ 
% تفسير ابن ابي الربيع 


الحانب الثالث : 

تعقبه والرد عليه في كثير من القضايا النحوية في الأعاريب ا 
أوردها ي 0 ا a‏ 2 راما ل قول روفن ر 
(من قال)"“ أو (ومن الناس)" أو (وبعض المتأخرين) وهه العب. 
الأخيرة وردت في هذا الجزء الذي نحن بصدده تسع عشرة مرة في عشر 
منها قصد الزمخشري وحده» وفي ثلاث "" قصد الزمخشري وغيره» وهو 
في هه المواضع وفي كثير غيرها من المواضع التي لم يستخدم الرمز 
فيها» كان يتعقب الزمخشري بأسلوب العالم الفاضل المتأدب. وفيما يلي 
نعرض لنموذجين من تلك المواقف التي تبرز شخصية ابن أبي الربيع 
المميزة وذهنه الثاقب. 

يقول ابن أبي الربيع عند تفسيره ه لقوله تعالی : کفر ميم یلا 
0 انت عقن الارن بدت الى أن ومن کا 
منعطف على (من آمن) وحق المعطوف أن يكون مشركا في العامل» 
والتشريك هنا ممتنع» لأن الأول دعاءء والثاني إخبار من الأصل). 

وبعض المتأخرين هنا هو الزمخشري. 

ويقول: (ومن قال إن (أنذرتهم) في موضع المبتدأء و(سواء) خبر 
فقد قال مالا نظیر له)“. 


(۱) انظر : «التفسير» ص*°٠٠.‏ )۲( انظر: «التفسير» ص*۷. 

(۳) انظر : «التفسیر» ص۱۳۸. 

A1 «TTT «TTY «1۹۱ ۱1۷0 ۱۳۳ 1° ۳ انظر : «التفسیر» صا‎ )6( 
64646 4۹ 

)0( انظر : «التفسیر' ص۱۷ ۴۳ .۱۷٤‏ 

(7) «التفسیر» ص۸۹٤.‏ (۷) انظر : «الكشاف» ."٠١/١‏ 

(۸) «التفسير» ص *۷. 
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| ا 
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کا 


ر ان ات ار 


لف اقل فاك ال رى 
وكما رد عليه كثيرا من القضايا النحوية فى «كشافه)» تعقبه ورد 


eT 


له اغتراله. يقول عدد تفسيره لقوله تغالى: وما رزقنهم توت ې 
[البقرة: ۳]: (والرزق عند آهل السنة يقع على ما أعطي الإنسان من 
حلال وحرام» والمعتزلة يذهبون إلى أنه لا يقع إلا على الحلال» وهذا 
فى اعتقادهم أن الإنسان يخلق أفعاله...)“ وهو بهذا يرد على 
«الكشاف» قوله : (وإسناد الرزق إلى نفسه للإعلام بأنهم ينفقون الحلال 
الطلق الذى يستاهل أن يضاف إلى اله ويسم رزقا من" 

ويتأول الزمخشري قوله تعالى : «حَتَم أله عل فلوبهم [البقرة: 
۷ فيقول: (فإن قلت : فلم أسند الختم إلى الله تعالى» وإسناده إليه يدل 
على المنع من قبول الحق والتوصل إليه بطرقه» وهو قبيح» والله يتعالى 
عن فعل القبيح...)“ فيرد عليه ابن أبي الربيع قائلا : (فكل من طلب أن 
يتاول هذه الاية ويخرجها من ظاهرها فإنما كان ذلك من سوء معتقده» 
وبنوه على التحسين والتقبيح وجعلوا العقل يحسن ويقبح» ولا يحسن 
ولا يقبح إلا الشرت ٠‏ 

ولا تقف يقظة ابن أبي الربيع عند هذاء بل تتعداه إلى اعتراض 
عبارات الزمخشري غير اللائقة فيقول: (وبعض المتأخرين في هذا 
الموضع يطلق عليه سبحانه يتهكم» وهو إطلاق سيئ» وهذا إطلاق لم 
يجئ في القرآن» ولافي السنة). وبعض المتأخرين هذا هو 


() انظر : «الكشاف» .٠١١/١‏ (۲) «التفسير» ص١١-1۲.‏ 
() «الکشاف» ۱۳۲/۱. )٤(‏ «الکشاف» .۱١۱-۱٥۷/۱‏ 
)0( «التفسير» ص ۸۲. (0) المصدر السابق: ص‌۱۹۲-۱۹۱. 


+ 
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ا 


تفستير. اي أ ال 
٤‏ تسیر ا یں یی ری 


ر )1( 
ااراخشری 


ه-«المحرر الوجيز» لابن عطية: 

هو الينبوع الأول من ينابيع كتب التفسير التي أفاد منها ابن أبي 
الربيع فائدة عظيمة› واتصل عن طريقه بغيره من كتب التفسير › کاتفسیر 
الطبري» و«التحصيل» لأبي العباس المهدوي. و«الهداية» لمكي ابن 
أبي طالب وتأثر به تأثرّا بالعًاء فقلما تجد صفحة في «تفسير ابن أبي 
الربيع» لا يكون لابن عطية فيها قول أو إشارة سواء صرح به أو لم 
پعن : 

ولقد تمثل موقف ابن أبي الربيع وإفادته من «تفسير ابن عطية» في 

١-الإحالة‏ إلى «تفسير ابن عطية في كثير من المواضع التي يكون 
للمفسرين أو المغرين فيها حلاف وال كقاء با جاء فى «المخررة 
ا أو REE‏ الذي يرجحه حينًا آخر دون دکر للآراء المتعددة. 
وسوف نرى نماذج لذلك عند حدیثنا عن منهجه تغنینا عن ذکر غیرها هنا. 

۲-بلغ من حضور «المحرر» في ذهنه انه يعلق على ما فيه دون ذکر 
له وكأن القارئ على علم بكتاب ابن عطية. يقول عند حديثه عن علة 
منع (إبليس) من الصرف: (وما قاله ابن عطية ليس له وجه؛ لأن الشيء 
إذا شدلا تة ذلك لصوف ولك دون دك ساق لا غطة أو 


ت 


قوله. 


(۱) انظر : «الکشاف» .۲٤۷/۱‏ 

(۲) انظر : «التفسیر» ص .۳١۲ ۲۹۷ ›۲۹٦‏ 
)( انظر المصدر السابق: صر .۲۹٤ ۰۲۱٣۲‏ 
)٤6(‏ «التفسیر» صر .۲٠٣۳‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع ه4 


۳-ولعل مما يعكس التأثر البالغ بالمحرر ذلك التشابه في بعض 
نصوص الكتابين وشواهدهما حتى يبدو الأخير ملخصًا حًا ومكملا 
حينًا للأول. ومن أمثلة ذلك قول ابن أبي الربيع : (ومعنى كفر: سترء 
2 كاف لاسر اطلام قال 
في ليلة كفر النجوم غمامها 


القت ذکاء پمینها قي کافر 
ويقال للحراث: كافر» وجمعه كفار؛ لأنهم رون الندون. 
وفي الموضع نفسه يقول ابن عطية: (معنى الكفر مأخوذ من 
قولهم : كفر: إذا غطى وستر» ومنه قول الشاعر: 
في ليلةٍ كفر النجوم غمامها 
آي : سترهاء ومنه سمي اللیل کافرًا؛ لأنه يغطى كل شيء بسواده 
قال الشاعر : 
فخدكرت قاد رتا كيا 
الف دكا يها في انر 
ومنه قيل للزراع كفارا؛ لأنهم يُغطون الحب)”". 
ومن أمثلة ذلك أيصًا قول ابن أبي الربيع : (والصلاة: الدعاء قال: 
عليك مثل الذي صَليتِ فاغتمضي 
2 فان لجنب المرء مُصَظجَعا 


(0) «التفسير» ص1۹. (۲) «المحرر» .٠١١/١‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
E 7 


4 نبیر اين آبئ اريم 


وقال الآخر: 
لها حارس لا يبرح الدهرّ بيتها 
وإن ذْبحت صلی عليها ورَمْرّما)“ 
ويقول ابن عطية في الموضع ذاته : (والصلاة: مأخوذة من صلى 
تل :فا غات کا فال الا عر 
عليك مل الذي صَلَيتِ فاغتمضي 
یوما فان لجنب المرء مُضظجعا 
ومنه قول الآخر: 
لها حارس لا يبرح الدهرَ بيتَها 
وإن بحت O‏ 
٤-ومع‏ تأثر ابن أبي الربيع في «تفسيره» ب«المحرر» فقد كانت له 
شخصية ناقدة وعقلية ناهضة» استطاع بها أن يناقش ابن عطية ويعترضه 
ویرد عليه مُصرحًا باسمه حينا» رامرًا له بقوله: (بعض المتأخرین) - 
حينا آخر- وهي عبارة من عباراته التي يستعملها في معرض رده لبعض 
الآراء؛ إما تأدبًا مع صاحب الرأي. أو لأآن همه الرأي لا صاحبه. 
ولنأخذ نموذجًا لتعقبه لابن عطية. يقول ابن أبي الربيع (وجاء 
بض الت ا خربن قال شما المطر ماد ادل عله شرل 
إا ترك الما اررض قوم 
EEE‏ 
يظهر لي أن هذا القول ضعيف ؛ لأن قوله : إذا نزل السماء بأرض 
قوم» فليست هنا في هذا البيت واقعة على النبات إنما هي واقعة على 


.۰۱ /۱١ «المحرر»‎ (۲) . ٥ ٦ص «التفسير»‎ (۱) 
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الم وقوله: (رعيناه) الهاء تعود على النبات لا على السماءء وعاد 
على النبات وإن لم يتقدم ذکره)'. 
و e a‏ 
الزمخشري وابن e a Nihe‏ 
ثانيا: ڪتب الحديث والفقه والسير: 
mM. 1‏ 
نص ابن أبي الربيع في «تفسيره» على صحيحي البخاري 
ا وعلىی «(موطاً الإمام ا وامسند القاتا 
للقضاعي › کما نص علی کتاب «التلقين»" للقا قاضى عبد الوهابت. 
ويقول ابن أبي الربيع : (وفي السير: 
6اا کت چ و 
وهو كذلك في سيرة ابن هشام. 
فالشًا: ڪتب النحو: 
١-«الکتاب):‏ 
يأتي «الكتاب» في مُقَدّمة مصادر ابن أبي الربيع النحوية» وقد 
بلغت عنايته به ورصاحه مبلغًا عظیمًا »› ولا غرابة ى ذلك ف« کتابت) 


() «التفسیر» ص۰۱۷۲ ۱۷۳. EN GRD‏ 
)۳( انظر : «التفسیر» ص٤۲۷.‏ 

() انظر المصدر السابق ص۰۸۱ .٠۹۷‏ 

() انظر : «التفسیر“ ص۱۱۲ ۱۱۹ .۳۹٦‏ 

8ر المفدر الاق 35 ا اظ الصتر الاق را۸ 
(^A)‏ المصدر السابق صر١١٠.‏ 
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5 ا 
A‏ مسین ب ی و 


سیبویه لم یفارقه دارسًا ومعلمًا» وتتجلی عنایته ب«الکتاب» وتأثره به في 
المظاهر التالية : 

-لا تكاد تجد قضية نحوية في تفسير ابن أبي الربيع إلا 
ول«الكتاب» فيها نصيب» سواء صرح مؤلفه بذلك أو لم يصرح» وقد 
حاولنا في هوامش التحقيق أن نشير إلى كثير من تلك المواضع وليس 
أدل على عناية اين ا الربيع ب«الكتاب» من ورود اسم صاحبه صراحة 
أكثر من أربعين مرة في هذا الجزء» رغم عدم حرص ابن أبي الربيع في 
هذا السفر على ذكر الأسماءء وتربو المواضع التي لم ينص فيها على 
اسم سيبويه على ذلك. 

-فعندما يذكر قضية أو مذهبًا نحويًا تراه يعقب عليه غالبًا بقوله : 
(هكدا :قال يوه ١او‏ هدا عدف سره او دا الى 
ذکرته مذهب سيبويه)"» أو (وذهب سيبويه)“» أو (وأنشد 
شیو » او (وخکی ستبوه) أو( وكا أغربة سيرب ۰ إلى 
فل وق ا الفغة و 0 قال س 

-بلغ من تأثره ب«الكتاب» أنه عندما لا يريد التفصيل في القضية 
يحيل إلى «الكتاب» فيقول: (وبسط هذا فى «الكتاب»)“» وهاه 
ر اچ یو ا 


."۲٣ص‎ : «التفسير» ص١١١. (۲) المصدر السابق‎ )١( 
.۲١١ المصدر السابق: ص٥۷٤. (4) المصدر السابق: ص۱۹۹‎ )۴( 
."۲٣ص‎ : المصدر السابق : ص۲۹". (0) المصدر السابق‎ )( 
.۱۹۲ المصدر السابق : صض۲۹۸. (۸) المصدر السابق: ص۰۱۸۱‎ )۷( 
المصدر السابق : ص"۷.‎ )٠١( .٤٠١* «التفسير» صر‎ )۹( 


.٠*رص المصدر السابق:‎ )١( 
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تفسير ابن أبي الربيع ۹ 


عير ذلك من العبارات. 

-ومن مظاهر التأثر ب«الکتاب» آنا نجده غالبًا إلى جانب سيبويه» 
فغالبًا ما يُعقب بعد عرضه للآراء في قضية ما بقوله: (وما ذكره سيبويه 
عندي أقوى)'» أو (وهو الصواب إن شاء الله)" إلى غير ذلك من 
عبارات الميل إلى مذهب سيبويه. 

-ومن مظاهر اعتداده بسیبویه قوله: (ولا أحفظ (أوخذ) ولا ذکره 
سيبويه)"» وقوله ترجيحا لرأي لسيبويه: (وهو بلا شك أعرف» لأنه 
باشر العرب» وعلم من كلامها مالم يعلمه غيره)“. 

-ولكن ومع تلك العناية وذلك الاعتداد فلابن ا الربيع شخصية 
متميزة تجعله يسوي بين رأي لسيبويه وآخر لغيره فيقول: و(كلاهما 
عندي صحيح) أو (وكلاهما عندي محتمل). 

بل قد بحسن رأيًا لغير سيبويه على رأي لسيبويه» كما في 
تحسينه الرأي القائل بأن اللام الداخلة على خبر (إن) المخففة هي لام 
فارقة وليست لام ابتداء» والرأي الأول للفارسي والآخر لسيبويه. 

دقة فهمه لنصوص سيبویه : 

يظل «كتاب سيبويه» بحرا يغوص في أعماقه العلماء» يصولون 
ويجولون بفكرهم ليستخرجوا من لآلئه وأصدافه» كل حسب مهارته 
ودقته» ولابن آبي الربيع نصيب من هذه المهارة وتلك الدفة جدير بنا أن 


الو ا (۲) المصدر السابق: ص۷۹٤:‏ 
() المصدر السابق : صر۹٥۲.‏ (6) المصدر السابق: ص۹۲٠.‏ 
(8 امف اعا 4 )١(‏ المصدر السابق: ص٠٠۲.‏ 


(۷) انظر : «التفسیر» صر .۳٠۰-۳٥۹‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع 


يذهب ابن أبي”" الربيع إلى أن اسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال 
والاستقبال وأضيف إلى المعرفة كان على وجهين على التعريف وعلى 
التخفيف» ويذهب غيره إلى أن فيه وجها واحدًا وهو أنه على التخفيف. 
وما ذهب إليه ابن أبي الربيع هو مذهب سيبويه» يقول سيبويه: (وزعم 
يونس والخليل أن هذه الصفات المضافة إلى المعرفة التي صارت صفة 
للنكرة» قد يجوز فيهن كلهن أن يكن معرفة» وذلك معروف في كلام 
ال 

ويعلق أبو حيان على هذا القول بقوله: (وهذا الوجه غريب النقل 
لا یعرفه إلا من له اطلاع على «كتاب سيبويه» وتنقيب عن لطائفه)". 

وقول سوا ( فول حك آنك زي المعزوف آنا أراد 
جئتك لأنك تريد المعروف» ولكنك حذفت اللام ههنا كما تحذفها من 
القضد وا ل ع و جل د ون م ا 


ر 
or‏ 


وده وأا ريم فقون [المؤمنون: »]٥١‏ فقال: إنما هو على حذف 
اللام..فإن حذفت اللام من (أن) فهو نصب» كما أنك لو حذفت اللام 
من (لإيلاف) كان نصبًا. هذا قول الخليل...ولو قال إنسان: إن (أن) في 
موضع جر في هذه الأشياء» ولكنه حرف كثر استعماله في كلامهم 
فجاز فيه حذف الجار» كما حذفوا رب في قولهم : 

ES e ANI E E A 
الخليل. ويقوي ذلك قوله : وان الْسَسَجدَ ب [الجن: 1۸]؛ لأنهم لا‎ 


(1) المصدر السابق : ص۷١.‏ (۲) «الکتاب» .٤۲۸/۱‏ 
(۳) «البحر» ۲۱/۱. 
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تير ابن بي الربيع ۱ه 


بقدمون (أنً) ويبتدئونها ويعملون فيها ما بعدها. إلا أنه يحتج (الخليل) 
بأن المعنى معنى اللام فإذا كان الفعل أو غيره موصلا إليه باللام جاز 
تقديمه وتأخيره؛ لأنه ليس هو الذي عمل فيه في المعنى)'. 
ويضطرب النحويون أمام هذا النص» فيذهب العكبري“ وأبو 
الات سوه دهت الى أن (أَنً) تكون في موضع نصب» 
والخليل يذهب إلى أنها تكون في موضع جر. وغير خافيٍ من النص 
مذهب الخليل في أنها تكون في موضع نصب. ويذهب ابن“ لب إلى 
أن سيبويه يجيز الوجهين. أما ابن أبي الربيع فيقول: (واختلف النحويون 
في (أن) إذا سقط حرف الجر أتكون في موضع نصب أم يكون في 
موضع جر فذهب سيبويه إلى أنها تكون في موضع جر» وأن حرف 
الجر وإن حذف بقي عملهء كما بقي عمل (ربً) بعد حذفها» وحمله 
على هذا الحكمء تقول العرب: لأنك فاضل أتيتُ» وتقول: أنك 
فاضل أتيت. ولا تقول: أنك فاضل عرفت؛ لأن (أن) المفتوحة لابد 
أن تعمد على ما قبلها: فاعتماد (أن) هنا على حرف الجر وإن حذف 
دليل على أنه في حكم الموجودء وإذا كان كذلك فعمله باق. ومنهم من 
ذهب إلى أن حرف الجر إذا حذف صار الموضع موضع نصب)*“ 
وهذا الذي ذهب إليه ابن أبي الربيع هو الذي يبدو من نص 


مسیہو یه » والله أعلم. 
() «الکتاب» ۱۲۹-۱۲۹/۳. (۲) انظر : «التبيان» .٤١-٤١/١‏ 
(۳) انظر: «البحر» ۱۱۲/۱. (6) انظر : «تقیید ابن لب» .۱۸۱/١‏ 


)0( «التفسیر» ص .٠۹۹‏ 
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تقنسسر ا آن. ٠‏ أ 
0۲ تفسير ابن أبي الربيع 


ET 
e O) و‎ ء٤‎ 

صرح ابن ای الريع لمرد وره عاه اى اين" غير آني لم 
أقف عليهما في «المقتضب» و«الكامل» ووجدت كتب النحو تعزوهما 
للمبرد كما فعل ابن أبي الرييع» كما رد ابن أبي الرييع رأيًا للمبردء 
فة غلة: الر رى زارا له بقولة: وف افاس ٠‏ 

۳-«الإيضاح» : 

كان الإيضاح منبعًا استقى منه ابن أبي الربيع» وأشار إليه في 
«تفسيره» قائلا : (كذلك نص عليه أبو علي في «الإيضاح» )“» وقائاا : 
(وكذلك قال أبو علي في «الإيضاح») ٠‏ إلى غير ذلك من العبارات. 
ونقل منه في مواضع آخری دون أن صر به. واعتد بصاحبه فقال : 

(۷) ا‎ ٤ 
(ولم يذكر سيبويه ولا بو علي في (مِن) آنها توجد للتبيين) . ويرجح‎ 
رأ فقول :وکات ها القول خی اروف الضرات:‎ 

€ -«الكراسة) : 

كانت «الكراسة» للجزولي من المصادر التي ذكرها “ المصنف 
-رحمه الله فى (تفسیره). 
() آثرنا ذكر اسمه لأنا لم نقف على القضيتين اللتين صرح بهما له المصنف في 

كتابيه «الكامل» و«المقتضب!». 


(۲) انظر : «التفسیرا ص۱۳۸ .٤۸٦‏ (۳) «التفسیر» صض۲۳۹. 

() المصدر السابق: ص٥۱۰‏ ۹۳". 

."٤ص‎ : المصدر السابق‎ )٥( 

.٤۷٤ ۳٤۸ ۲۷۲ انظر المصدر السابق: ص۱۳۷‎ )٩( 

(۷) المصدر السابق: صر٤۷١.‏ 

(۸) المصدر السابق : ص*٠".‏ 

(۹) المصدر السابق : صر١١٠.‏ (۱۰) انظر : «التفسیر» صض ۹۹٠۱ء .٠١١‏ 
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فير ابن أبي الربيع 9۳ 


رابعًا: كتب اللغه: 

من كتب اللغة التي نص عليها ا الربيع في اتفسيره» کتاب 
«اإصلاح ال ی کا کان «الفصيح»" للت جن 
المصادر التي اقتبس منها مصرحا باسم صاحبه. 
خامسًا: كتب القراءات: 

رغم عناية ابن أبي الربيع الفائقة بالقراءات إلا أنه لم ينص على 
مصادره من كتب القراءات إلا كتاب «الإدغام الكبير» لا غھرو 
ولكن إذا علمنا أن الرجل قد تصدر للإقراء زال هذا العجب. 

وإلى جانب هله المصادر فهناك دواوين الشعر كديوان امرئ 
القيس الذي أكثر ابن أبي الربيع من إيراد شعره» وكان يحرص على ذكر 


(۱) انظر المصدر السابق: صر .٤١١ 1۹٦‏ 
0ر ال الاق ا 


+ 
| ا 
| ر 37۶ 
f‏ زا ل یرالد“ 


النصل الثالث 


ا 


المبحث الأول : التفسير بالمأثور والتفسير بالرآي. 
المبحث الثاني : عنايته بالقضايا العقدية والأحكام الفقهية. 
المبحث الثالث : عنايته بالقراءات. 

المبحث الرابع : عنايته باللغة والنحو والبلاغة. 
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تقشير ابن ابي الرنيح ov‏ 


مدخل : 

حري بنا أن نعطي لمحة سريعة عن الكتاب قبل أن نخوض في 
مات منهجه المتعددةء فنقول : الكتاب الذي نحن بصدده کتاب أله 
صاحبه في آخر أيامه» وقد بلغ من العلم مبلعغًا عظيمًاء ومن الصيت 
شارا بعيدًا؛ لذا تجده زاخرًا بمختلف العلوم والفنون» يربطها رباط 
واحد» وهو اللفظ القرآني. 

ورغم أن صاحبه لم يضع لنفسه مقدمة يبين فيها منهجه الذي 
سيلتزم به» كعادة المفسرين الأندلسيين» إلا أن قارئ الكتاب لا يلبث 
أن يتبين منهجه» وهو تناول النص القرآني بعلومه المختلفة؛ من لغة 
ونحو وقراءة وبلاغة وفقه وعقيدة» کل حسب حاجته وحسب ما يقتضیه 
المقام» فإذا وجد أن القضية تحتاج إلى مزيد تفصيل أحال إلى 
مصادرها من كتب التفسير واللغة والقراءة والفقه إلى غير ذلك. 

ولكن ما الطابع الخالب على هذا الكتاب؟ وما النظام الذي اتبعه 
صاحبه؟ 

آما الطابع الواضح على اتفسير ابن أبي الربيع» فهو طابع اللغة 
والنحو والقراءة» وسيتضح ذلك جليًا -إن شاء الله- عند الحديث عن 
جا الاي 

أما النظام الذي اتبعه صاحبه» فرغم وضوح منهجه إلا أنه يتسم 
بعدم الالتزام بطريقة واحدة أو خط واحد مع اللفظ القرآني» ونسجل 
فيما يلى بعض المظاهر العامة على ذلك النظام : 

١-حرص‏ ابن أبي الربيع على مراعاة ترتيب الآي» ولم يشذ عن 
ذلك إلا آي واحدة» وهي قوله تعالی : ميج إسرويل اکرو نمی 
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تق ا ا ا 
0 تمسير أبن أبي الربيع 


انت عكر وان ّفك عَلّ يي وهي الآية )٤۷(‏ من البقرة» وقد قدم 
عليها الآية التي تليهاء ولعل ذلك لمرور آية شبيهة بها في اللفظ 
والمعنى» وهي قوله تعالى : يبق إِسرَوِيلً دروا نَم لى أت عَیکر 
واوا بهد أوف بتهيك وهي الآية رقم )٤١(‏ من البقرة. 

ولكن مع هذا الحرص على ترتيب الآي فقد يتم حديثه عن آية ثم 
ينتقل إلى التي تليهاء ثم يعود إلى لفظة في الآية السابقة» وذلك في 
تار و 

٣-لم‏ يتبع نظامًا واحدًا في عرضه للاية التي هو بصدد تفسيرهاء 
فأحيانًا يأتي بالآية كاملة ثم يشرع في تفسيرها"» وأحيانًا يأتي بالاية 
مجزأة وكذلك لم يتبع نظامًا معينّا في عرضه للفنون المختلفة 
المرتبطة باللفظ القرآني» فقد يبدا باللغة ثم يثني بالإعراب فالقراءات» 
وقد ٫يكون‏ العکس. 

٣لم‏ 2 الترتيب داخل الآية الواحدة» فقد يتناول لفظة من 
لفظاتها متناولا علومها المختلفةء ثم ينتقل إلى كلمة قبلهاء ثم يعود 
الا 0 


(1) انظر : «التفسير» ص۷٤۲‏ حيث عاد إلى قراءة في لفظة في الآية )۳١(‏ بعد أن 
اتم حديثه عن الآية (۳۲). وانظر: ص۸٦۲‏ حيث عاد إلى قراءة في لفظة في 
الي (۴۷) بعد أن اتم حدیثه عن الاي (۳۸)ء وانظر : ص٦٠۳‏ حيث عاد إلى 
قراءة في لفظة في الآية )٠١(‏ بعد أن أتم حديثه عن الاية .)٥١(‏ 

() انظر : «التفسير" ص١٠١ .٤۴١‏ 

(۳) انظر المصدر السابق: ص .)۹۲-٤۸۸ ۳۸۳-۳۸۰ ٦۲-٥۲‏ 

.٤۰۰۹-۳۹۷ ۲۷۹-۲۷۸ ۲٦۳-۲٦۲ انظر : «التفسیر“ ص‎ )٤( 
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تفسير ابن أبي الربيع ۹ 


٤-غالبًا‏ ما يعطي” التفسير الكلي للآية سواء بعد تفسيره 
لمفرداتها أو قبل ذلك. ولا يفوته أثناء ذلك محاولة الربط بين أجزاء 
إالآية الواحدة بل وبين الآيات المتعددة» وهذا الربط يقوم على أسس 
لغوية بلاغية. فمثلا بعد تفسيره لقوله تعالى: «إياك نعبد4 
[الفاتحة ]٠:‏ قال: (ثم قال جل ذكره: لوباك سيين معنى 
نستعين: نطلب العون على عبادتك»ء وقدمت العبادة على الاستعائة؛ 
لأن العبادة يتوسل بها إلى الاستعانة فهي أولى بالتقديم)". 

ویقول عند تفسیره لقوله تعالی : ولت ٤َما‏ وعيلو! أَلسَدحَتِ 
اوہ أَصَحَبُ الجن هم فا حيو [البقرة: ۸]. 

(جاء هذا في مقابلة : (من كسب سيئة وأحاطت به خطيئاته) ففيه 
إشارة إلى أن السيئة المذكورة الكفر؛ لأنه في مقابلة «ألدِيَ ءَامَنوأ 
وقوله تعالی : (عملوا) مقابل لقوله سبحانه : (وأحاطت به خطیئاته)". 

٥-لم‏ يُعن كيرا في اتفسيره» بذكر الأسماء» سواء أسماء 
المفسرين أو القراء أو النحويين» ولذا كثيرًّا ما نصادف قوله: قيل» 
ونقل» وقرئ» ومن الناس» وبعض المتأخرين» وبعض النحويين» إلى 
غير ذلك. 

-ومن المظاهر العامة كثرة الردود والاعتراضات والترجيحات 
والتنظير والضبط والاستطرادء وسنرى نماذج لذلك كله خلال حديثنا 
ڪن مباحث منهجه. 

۷-ومن المظاهر العامة على تفسير ابن أبي الربيع التكرار 


97 انط المصدر السا 0-22 8 £66 VT EV (E0:‏ 
)۳( «(التفسير» صر ۲۳. (۳) «التفسیر» صر ۳۷۸--۳۷۹. 
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ر اا ا ٠ا‏ 
تقسير ابن ابي الربيع 


ت و ل فا تكن الال اللغرنة او النربه کا رت 
لفظة تقتضيهاء لكنه فى الكثير الغالب يقتضب فيما يُكرر محيلا إلى ما 
مضى ذكره منها قائلا : (وقد مضى الكلام في ذلك)“ ونحوها من 
العبارات وكثيرًا ما يقول: (وسيأتي الكلام في هذا بعد إن شاء اث" 
وغير ذلك من عبارات الإحالات. 

۸-ومن المظاهر العامة على تفسير ابن أبي الربيع مظهر أسلوبي 
وهو كثرة إنابته حروف الجر محل بعضها كقوله: (فعبر بالركوع سبحانه 
على الصلاة) وقوله تعالى : (الأمر بالشىء والنهى بالشىء)“. 


(۱( «التقفسیر» ص .٤10۸ ۳۳١ ۲۱٣‏ 
(۲( المصدر السابق : صر ا٥۲ „ot fTT‏ 
(۳) المصدر السابی: ص ۲۸۹. )٤(‏ المصدر السابق: ص۹أ۲٠.‏ 
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الميحث الأول 
اللفشير بالا نور راشيو بالراى 

O E 

لقد عُني ابن أبي الربيع عناية فائقة بالتفسير بالمأثور سواء ما يتعلق 
منه بتفسير القرآن بالقرآن» أو تفسير القرآن بالحديث أو بأقوال الصحابة 
والتابعين. 

١-التفسير‏ بالقرآن الكريم: 

أف ت الان ارات هو غل مر ات لیر له ری ن )ان 
شخان :الذئ آنزل هو أعلم بمراده فيه. 

قبا اغد ابن ا بي الربيع بهذا النوع اعتدادا واضخًاء وسنبين فيما 
يلي طريقته في هذا النوع من التفسير» ممثلين لكل بنموذج: 

أ-الاستدلال على معنى لفظ من ألفاظ الآيات التى يفسرها بما 
ورد من معناه في آیات أخری : ۰ 

مثال ذلك عند تفسیره لقوله تعالى: لف طييِهمَ يعْمَهُودَه 
ا يقول: (والطغيان تجاوز الحد» قال تعالى : ل ا لا طعا 
ألما حملت في رةه [الحافة: .]١١‏ 

yT‏ بالقرآن لتفسير معنى اللفظ 
القرآني وضده» يقول: (والانذار: هو التخويف. وضده البشارة. قال 
تعالی: اشر یھ المتقیے وس بی مرا لا [مریم : ۹۷]. 

ب-الاستدلال على معنى مجمل في كلمة بما فصل في مكان 
اخر : 


(۱) «التفسير» ص٤١٠.‏ (۲) «التفسير» صر٤۷.‏ 
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یقول عند تفسیره لقوله تعالی: وأ فصت عل 
[البقرة:١۷٤].‏ 

(المعنى : عالم زمانهمء يدلك على ذلك قوله تعالى : کُم حر 
سوه [آل عمران:١٠١]»‏ والآي في تعظيم الصحابة كثيرة» وأمته - 
صلوات الله عليه- أعظم الأمم» كما أنه صلى الله عليه أعظم 
EY‏ 

ج-الاستدلال على معنى آية بما جاء في آيات آخرى : 

يقول عند تفسيره لقوله تعالى : ف لوبهم عرص [البقرة: :]٠١‏ 
(ليست قلوبهم صافية في حق الله ونبيه والمؤمنين» بل هي مملوءة حنمًا 
وغيظا» وذلك بلا شك يورئهم الهلاك في الدنيا والآخرة» كما أن 
المرض يورث البدن الفناء إذا لم يكن بعد المرض راحة» وقال الله 
NE GE E E E‏ 
RS‏ وفوا الیئ کول حت ادرف یھن کون ان لن 
رج اه عَم @ ولو ناه لارتكهم فلعرفتهر بيهم نرنه في 
س لن ر[ [محمد: ۳۰-۲۹]". 

د- نفي الاحتمالات وتعدد الأقوال بحمل الآية على آية أخرى : 

يقول عند تفسیره لقوله تعالى : أا ُرَو من ينل [البقرة: 
۸ (ويكون الظاهر من قوله: (من مثله) أن يرجع الضمير إلى القرآن» 
ويمكن أن يرجع إلى الرسول.. ولس يله في موضع الصفة للسورة. 
وقد جاء في سورة يونس يسور يلو #[البقرة:۱۸] وفي سورة هود 
E:‏ يعبر سور مَنلِه. مفَريّب [البقرة: ۱۳] فظاهر هذا كله أن الهاء 


(۱) اليش ا TAT‏ (۲) «التضسبر» صر ۹1. 
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تفسير ابن ابي و ۳ 


من مثله تعود إلى القرآن» وتكون الآي على هذا متفقة)'. 
وهكذا نجد عناية أبن آبي الربيع بالشواهد القرآنية يصل إلى درجة 
E ET‏ 
٣-تفسیر‏ ا بالحدیث : 
اراو ای الع على ال اي ماغل المفخرين 
وي بالاستدلال بالحدیث حذف الإسناد» فنراه يقول : 
روي “ عن الرسول بف أو قال“ بني أو وفي“ الحديث» أو 
وقد" جاء. وقد يُخرح الحديث ويذكر درجته ولكن في أحيان قليلة» 
كقوله -بعد أن ذكر حديث الرسول- ية عن الإيمان: (والحديث 
صحیح ذکره مسلم» وهو أول ما ذكر في کتاب الإیمان)". 
وقد استخدم عبارة التمريض (نقل)“ مع الحديث الق ا 
يدل على تنبهه لضعفه. 
أما كيف كان ابن آبي الربيع يفسر القرآن بالحديث فيتضح في 
النقاط التالية: 
١-الاستدلال‏ بالحديث لتفسير معنى لفظة في آية: 
ق غ اف و و u‏ ف4 ANN‏ 
(الريب : الشك» تقول: ما رابك من فلان» وقد رابني من فلان فعله» 
آئ: أوقع في نفسي شيئًا أقلق منه» وقال اظ : (دع ما يريبك إلى مالا 


() «التفسیر» صر ۱۷۹ .۱۸١‏ 

9 انظر المضدر التاق ¥۹ 151 AY VT EF‏ 
نظ ادر الاو 1 انظ التو الاق ۹ة 
9 لضن السانى خ6 00 انطو لمر الاب ص ۹ ة: 
(۷¥) «التقسیر» ص1۹۷ (۸) انظر المصدر السابق: ص١٤.‏ 
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ب-الاستدلال بالحديث لتفسير معنى في آية : 

یقول عند تفسیره لقوله تعالی: ال اهم هم المفيدود دكن لا 
نعود [البقرة: :]١١‏ (فهذا كله لتحقيق فسادهم» وأي فساد أعظم 
ممن يقول فلا يسمع ویتکلم فلا ينفع » ومن علمت آنه كاذب صار عندك 
کالعدم» واي فساد أعظم من هذاء وروی مالك في «موطئه» عن رسول 
الله ية قيل له: أيكون المؤمن جبانا؟ . 

قال : «نعم» قيل له: أيكون المؤمن بخيلا؟ قال: «نعم»» قيل له: 
أيكون المؤمن كذابًا؟ قال : «لا». (فانظر إلى هذه الصفة ما أقبحها حتى 
ا ا 

ج-الاستدلال بالحديث لتفصيل معنى مجمل في آية : 

شرل عبد يره لقرلة الى و واقي العو واو ال 
[البقرة:١٠١]‏ :(والأصل فى الصلاة: الدعاءء لكنها تخصصت فى 
الشرع بأفعال.. وهذا كله ۹ السنة» وما نقل من أفعال الأمة. وكذلك 
الزكاة مجملة بينها الرسول ية بقوله: في أربعين من الغنم شاة» وفي 
خمس من الإبل شاةء وفي ثلاثين من البقر تبيع...») . 

ولكن ابن أبي الربيع لم يكن يكثر من الحديث في «تفسيره» كما 
آكر من القرآن: 

٣-تفسير‏ القرآن بأقوال الصحابة والتابعين من المفسرين : 

لما كان الطابع الغالب على الكتاب هو اللغة والنحو والقراءات 


(۱) «الت يرا ص ٤٥‏ . (۲) »إا ر صر ۲ا A‏ 


(۳) «التفسیر» ص۸٥٤.‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع 1 


لذا لم یکن هم صاحبه الوقوف الطويل أمام آراء المفسرين من الصحابة 
وغيرهم»› يتجلى ذلك في المظاهر الاتية : 

ألم يكن يُعنى في الكثير الغالب بذكر اسم الصحابي أو التابعي 
أو المفسر» وإنما كان همه تفسير اللفظ فحسب» لذا تراه يكثر من 
قوله:(وقد قيل) ° آى (وقيل) أو (ونقل) ٠‏ إلى غير ذلك من 
العبارات. 

ب-أما بالنسبة للأقوال المتعددة في اللفظ المفسر فهو في الكثير 
الغالب يحيل إلى كتب التفسير الأخرى كابن عطية وغيره مشيرًا حينا 
إلى الوجه الذي يراه أو يميل إليه» وغير مشير حينًا آخر وذلك كقوله: 
(وفي إغواء إبليس لآدم وحواء أوجه كثيرة لا يصح منها إلا ما ثبت عن 
الرسول ية أو عن الصحابة» ومن أرادها يقف عليها في ابن عطية)“. 

وقوله تعالى : (وقد قيل في : ِيهَبط من حَسَيَةٍ أ [البقرة: ]۷٤‏ 
أقوال كثيرة ذكرها ابن عطية وغيره» وأقرب ما فيها عندي أن الله تعالى 
لق لفن حا ادرا کرت عة الول م ا 

وفي أحيان قليلة كان يذكر أكثر من رأي في تفسير اللفظ دون ذكر 
لأسماء المفسرين ودون ترجيح» وذلك كقوله بعد أن علل مجيء 
هدنا الط 4[الفاتحة ]١:‏ بعد #وإيًاك َيل [الفاتحة:٠]:‏ 
(فعلی هذا یکون (اهدنا) بمعنی: ارشدنا وبين لناء ویکون (اهدنا) 


() انظر : «التفسیر» ص۱۹۳ ۳۷۰ .٤٦۷ ٤٤٤‏ 

7 انظر المصدر السابق: ص۱۹۰ ۲۲۷ .۳۲١۰ ۲٤۲‏ 

(۳) انظر المطدر السابق: ص ۹۰١۱ء .٠۳‏ 

(6) المصدر السابق: ص۲٠۲. )٥(‏ «التفسیر» ص .۳۹۳-۳٦۹۲‏ 
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ا ا ا ا 

وفي أحيان أقل كان يكتفي بذكر وجه واحد من وجوه الاختلاف 
د ل را ری مو ولك و قال ا 
لإا كيد [البقرة:٠٤]‏ الضمير عائد على الاستعانةء فإن 
الاستعانة بالصبر والصلاة تدفع الأهواء وما سلط علينا من 
اشا 

فهو هنا يكتفي برآي واحد في عود الضميرء وهناك آراء أخرى 
ذكرها المفسرون لم يشر إليهاء ولعل ذلك ترجيًا منه لهذا الرأي. 

ولكن هذا لا يقلل من القول باهتمام ابن أبي الربيع بالأثر من 
أقوال الصحابة والتابعين في اتفسيره» سواء صرح باسم المفسر أو لم 
يصرح› وسواء فصل القول في الخلاف أو أشار إليه. 

ثانيًا: التفسير بالرأي: 

كان ابن أبي الربيع حذرًا جدًا من التفسير بالرأي» ولم يكن يأخذ 
منه إلا ما كان موافقا للنقلء ولهذا وجدناه غالبًا يشير إلى الخلافات 
دون ذکرهاء آو يذکر ما يُرجحه مما يؤيده الدليل بالنقل. استمع إليه 
يقول: (وأما الرعد فاختلف الناس فيه اختلافا كثيرًّاء وهو شيء يحتاج 
إلى نقل» لا يثبت بالنظر فلابد من طريق صحيح» وحينئلٍ يثبت). 

ويقول: (والشجرة: ما قام على الساق» والنجم: مالم يقم على 
ساق. واختلف الناس هنا في تعيين هذه الشجرة اختلافا كثيرّا» وهذا 
ار و بالعقل» وإنما يدرك بالتوقيف عن رسول اله جا أو بإجماع 


(۱) «التفسير» صر (Y۲) .۲١‏ «التفسیر» ص ۲۸۳. 
(۳) المصدر السابق: صر١١٠.‏ 
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تی اتن اي ار ۷ 


من الصحابةء فإن كان هنا شيء من هذا عول عليه والتزم» وإن لم يكن 
ا ا ر غا وام هدا کر جرا 

ثالثا: موقفه من الإسرائيليات : 

مع حذر ابن أبي الربيع من القول بالرأي فقد وجد في «تفسيره» 
شیء قلیل من الإسرائیلیات ولکنه کان يعلق على کثیر مما جاء به. 

A I 

كم لمن وألسَلْوى [البقرة: ]٥۷‏ يقول: (وذكر أنهم ماتوا في تلك التيه 
وأبناؤهم بقوا بعدهم» وهذا کله قصص لا يوجد بالعقل ولا يدرك به 
ولابد من توقيف فيه عن الرسول ية والثابت أن الله تعالى ظلل عليهم 
الغمام» وأنزل عليهم المن والسلوى» كما قال تعالى)". 

ومع هذا الحذر وتلك الحيطة وجدناه ياتي ببعض هذه القصص 
دون تعلیق. یقول عند تفسیره لقوله تعالی : وبوا ما ْلا أَلتَيَطٌِ عل 
ملك يمن [البقرة: .]٠١١‏ 

(في هذا اختلاف كثيرء ويظهر لي أن أحسن ما يقال أن سليمان - 
صلوات الله عليه وسلامه- أخذ الشياطين لما ملكها وتصرفت بأمره» 
فقال لهم: اجمعوا ما عندكم من السحر وما أدخلتموه بينما كنتم 
تسترقون من السمع» طلبًا للتخييل والفساد» فجمعوه فأخذه سليمان 
ودفنه» فلما مات -صلوات الله عليه وسلامه- استخرجته الشياطين 
وقالوا: هذا علم سليمان» به ملك الإنس والجن والطير في 
ا 
(۱) «التفسیر» صر .۲٥۸‏ 
() انظر المصدر السابق: صر ۲۹٦۹ ۲۹٤ ۲٦١ ء۲٣۹۲ ۱۹۳٣‏ ۳۰۸. 
(۳) «التفسیر» صر ۳۰۸. )٤(‏ «التفسير“ ص٣۳٤ .٤۳٤-‏ 
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رابعًا: ذكره لأسباب النزول والمكي والمدني: 

١-أسباب‏ النزول: نزل القران الكريم منجمًا حسب الحوادث 
والوقائع وحاجات المسلمين» وهذا النوع من الآيات والسور مرتبط 
بأسباب خاصة نزل بسببهاء وهناك قسم أخر من القران الكريم نزل من 
الله ابتداء من غير سبب نزول خاص وإنما نزل هداية للخلق وإرشادا لهم 
وتوجیها. 

وقد تميز تفسير ابن أبي الربيع» بذكره لأسباب النزول إيضاخًا 
وتحقيقًا للتفسير» وهو أمر يتفق مع منهجه في التفسير بالمأثور. 

ونسوق مثالين لتوضيح طريقته في ذكره لأسباب النزول» يقول 
عند تفسيره لقوله تعالى: او ڪر يٺ اهَل آلكتب 
[البقرة:۹٠٠]‏ (من أهل الكتاب: أي كعب بن الأشرف وحيي وأبو 
ياسر ابنا أخطب وأتباعهم» قالوا لحذيفة بن اليمان وعمار بن ياسر بعد 
وقعة أحد: ألم تروا إلى ما أصابكم ولو كنتم على الحق ما هزمتم 
فارجعوا إلى ملتنا وشريعتنا فهي لكم أفضل فنزلت الآية فيهم : ود 
ڪَيِرُ ن اهَل اکب . 

ویقول عند تفسیره لقوله تعالی: ‏ ليتوا انك اتيلل وكيوا 
ْح اسم تَنْوّ) [البقرة: .]٤١‏ 

(كانت اليهود زادوا في التوراة ما ليس منهاء فذلك بلا شك 
باطل» وكانوا أيضًا لم يبدلوا بعض ما في التوراة» وكانوا يأتون بها 
إتيانًا واحدًاء وكانوا يفعلون ذلك لموافقة أغراضهم واتباعًا لهواهم» 
فقال سبحانه : ظط تلبنو الَف بانولر). 


.۲۷۸ «التفسیر» ص‎ )۲( .٤0١ «التفسير» صر‎ )١( 
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تفسین, اين ابي ارح ۹ 


-المكي والمدني : 

حرص في أول سورة البقرة على أن يشير إلى أنها مدنية"" 
کلت اغد افر لی کلت ع یه لقره ای و اا 
ایدو ریک ادى علقم ولد من بيك لَعَلْكم تقون [البقرة: .]٠١‏ 

يقول: (وقد تقدم أن هذه السورة مدنيةء فقول من قال: إن (يا 
أيها الناس) متى جاء فهو مكي» فليس كذلك» هو الأكثر أن يكون 
مكيّاء وأما (يا أيها الذين أمنوا) فمدني كله)". 


(1) انظر المصدر السابق : صا٤.‏ (۲) «التفسير» صر .١١١‏ 
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تفسبر این ابي الربيع 


المبحث الثاني 
عنايته بالقضايا العقدية والأحكام الفقهية في «تفسيره» 

لقد تعرض ابن أبي الربيع في «تفسيره» إلى بعض من قضايا 
العقيدة» وبعض من الأّحكام الفقهيةء وقد كان سني العقيدة» مالكي 
المذهب» ولذلك وجدنا آثار ذلك في مواطن كثيرة من اتفسيره». 

انظره برد غلىالمعنرلة فيقوك :(والرزق عند أل :نة بقع على 
ما أعطي الإنسان من حلال وحرام» والمعتزلة يذهبون إلى أن لا يقع 
الا عك الول 

ويرد على الكرامية فيقول: (وقراءة الكوفيين: لهم عذاب أليم 
بتكذيبهم رسول الله في باطنهم» وإن كانوا في الظاهر مقرين فذلك لا 
ينفعهم وفي هذا رد على الكرامية ؛ لأنهم يقولون: القول باللسان نافع 
وإِن لم یکن ثم اعتقادء نعوذ بالله من قولهم» وسلمنا من قول بلا 
اعتقاد). 

ويرد على الجبرية فيقول: (وفي قوله تعالى: #وعيلوا 
ألصَلحَتٍ رد على الجبرية الذين يقولون: إذا صح الإيمان فلا 
حکم للأعمال تعالی الله عن قولهم» ألا تری أنه لو لم يكن للأعمال 
الصالحات أثر لم يكن لذكرها معنى» فلا بد من الإيمان والأعمال 
الصالحاتث وبهما تكون المبا عة عن اتان . 

ويناقش بعض القضايا الفقهية. يقول: (قال الفقهاء: من ترك 
الصلاة حتى خروج الوقت الضروري يقتل» ومن ترك الزكاة أآخذت منه 


)١(‏ «التفسير» صراا .1١‏ 5 الور اا ن 
(۳) المصدر السابق: ص ۱۹۸. 
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تفسير ابن آبي الربيع ۷١‏ 


كرهّاء فإن لم يستطع قوتلء وقالوا: من ترك الحج فاله حسيبه 
ا 

ل (واختلف الفقهاء في المنافقين إذا شهد عليهم بأنهم على 
خلاف ما يظهرون» فاتفقوا على فتلهم إن لم يرجعوا للإيمان» فإن 
رجعوا إلى الإيمان فذهب مالك -رحمه الله- وجمهور أصحابه إلى 
أنهم يقتلون ولا ينفع رجوعهم؛ لأنهم كذلك كانوا يظهرون الإيمان 
ويضمرون الكفر..)". 

ويستنبط الأحكام من الآيات فيقول عند تفسيره لقوله تعالى: 


A AE o 


( و ما يدن عي اهن ملك ولد شق عاب لان 
الولو کو 


(۱) «التفسیر» ص .٥۹‏ 
(۳) المصدر السابق : صر .١١۹-۱۱۸‏ 
)۳( «ا ت ا صر .٤۷°‏ 
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تقنتر ا ات | 
۳ تقسير ابن ابي الرييع 


المبحث الثالكث 
عنایته بالقراءات 

لقد عني ابن أبي الربيع بالقراءات عناية فائقة» وحرص على 
استعراض القراءات المتواترة والشاذة فيما يفسره من ايات وما يستشهد 
به أحيانًاء مع بيان ما تحتمله هذه القراءات من المعاني» مما يدل على 
سعة اطلاعه وتمكنه من هذا العلم الذي جعله أصلا من الأصول التي 
أقام عليها «تفسيره». 

وقبل أن نتناول القراءات في تفسير ابن أبي الربيع نشير إلى 
ظاهر تین عامتين وهما: 

١-حرصه‏ على الإشارة إلى القراءة السبعية وغير السبعية فتراه 
غالبا يقول: (وقرئ في السبع)ء و(قرى في غير السبع)ء أو (لم يقرأ في 
السبع إلا هكذا) وغير ذلك من العبارات التي يميز بها السبعية من 
غیر ا 

۴-حرصه في الغالب على ذكر أسماء القراء السبعة عندما تختلف 
قراءاتهم» ولكنه لم يكن حريصًا على ذكر أسماء قراء الشواذ. 

ولكن ما طريقته في عرض تلك القراءات؟ وکيف کان يوجهها؟ 
وما موقفه منها؟ . 
أولا: طريقته في عرض القراءات: 

١-عرض‏ القراءات المتواترة والشاذة في الآيات المفسرة دون 
توجیه أو ترجیح : 

وذلك كقوله: (ولم يقرا في السبع إلا (عاهدوا) [البقرة:١٠٠]‏ 
و(نبذه) وقرئ في غير السبع (عوهدوا) و(عهدوا) وقرئ (نقضه فريق) 
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کان (دة) وخدا. كله قي غير السه) ٠‏ 

٣-عرض‏ القراءات المتواترة في الآيات المفسرة مع الترجيح : 

وذلك کقوله عند تفسیره لقوله تعالی : واد وعذتا موئ ازبعين يل 
[البقرة: .]١١‏ 

(قرأً أبو عمرو وحده (وعدنا) بحذف الألف» ووعدنا بغير ألف أبين 
في الآية؛ لأن الله تعالى هو الذي وعده» و(فاعل) إنما هي في الأكثر من 
اثئين نحو: ضارب وقاتل» وقد تكون من واحد» قالوا: عافاك الله.. وقد 
بكرن (واغدتا) ها بمغنى (وعد) على خب (غافاك اله) وهو افر ت . 

فواضح من النص أنه رجح قراءة (وعد) على (واعد)» ثم جوز أن 
تکون (واعد) بمعنی (وعد). 

وهذا النوع وإن كان قليأا في «تفسير ابن أبي الربيع» إلا أن فيه 
إشارة إلى ميله إلى الترجيح بين القراءات المتواترة» وهو ما يتحرج منه 
بعض العلماء كأبي حيان الذي يقول تعليقًا على من رجح (وعد): (ولا 
وجه لترجيح إحدى القراءتين على الأخرى. لأن كلا منها متواتر» فهما 
في الصحة على خد سوا 

٣-عرض‏ القراءات المتواترة والشاذة في الآيات المفسرة مع 
التوجيه : 

وهذا طابع غالب على اتفسير ابن أبي الربيع» فهو يوجه القراءات 
نحویًا وصرفيًا ودلالبًا وصوتيًا. والنموذج التالي يجمع فنونا من 
توجیهاته. 

يقول: (قرئ في السبع) وما يخادعون بضم الياء وفتح الخاء 


() «التفسير» ص٠ .٤‏ (۲) «التفسیر» ص ۲۹۷. 
(۳) «البحر» ۱۹۹/۱. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


EY 
ن ي ی‎ V٤ 


ولف بعدها وكسر الدال. وقرئ (وما يخدعون) بفتح الياء والدال 
وإسكان الخاء. قرأ بالأول الحرميان وأبو عمروء وقراً بالثاني الكوفيون 
وا چا 

وأما في غير السبع فقد حكي فيه قراءات كثيرة منها: (وما 
يخدعون) بضم الياء وإسكان الخاء. و(يخدّعون) بضم الياء وفتح الخاء 
وكسر الدال وشدها. (وما يخدعون) بفتح الياء والخاء وكسر الدال 
وشدها» (وما يخادعون) بضم الياء وفتح الخاء وألف بين الخاء 
والدال. فهذِه أربعة لم يقرا بها في السبع» لكنها نقلت عمن تقدم من 
السلف» فأتكلم أولًا على ما قرئ به في السبع. وبعد ذلك أتكلم على 
ما قرئ به في غير السبع -إن شاء الله. 

أما قراءة ابن عامر والكوفيين فهي بينة؛ لأنهم يخدعون أنفسهم 
بما فعلوا من إظهارهم الإيمان» وإضمارهم الكفر؛ لأن ذلك مقت لهم 
في الدنيا وفي الآخرة» قد تأتيهم مواطن في الدنيا يبدو فيها ما يضمرون 
فيكون ذلك شرا لأنفسهم» وأما في الآخرة فالأمر بين» مستقرهم الدرك 
الأسفل من النار» كما قال سبحانه. 

وأما قراءة الحرميين وأبي عمرو فيحتمل وجهين : 

آحدهما: أن یکون (خادع) بمعنی خدع» کما کان طارقت نعلی 
بمعنى : طرقت» وداينت بمعنى: دينت. وهذا الوجه أحسن لتكون 
القراءتان متفقتين. 

الاي اك تكرن النفن تول لدا الخداع وهو يطاوعها عليهء 
فكأنها تخدعه ويخدعها فصح بذلك (يخادعون)؛ لأنه قد وقع من كل 
واحد منهما مثل ما وقع من الآخر. 

وأما (يخدعون) بضم الياء وفتح الخاء وكسر الدال وشدها فيكون 
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9 من (خدع)؛ لأن ماضیه خدع» فیکون بمنزلة : لقي زيد عمرًاء 
وليت زيدًا عمرًا: أي جعلته يلقاه» وبمنزلة: فرحت زيدًاء أي: جعلته 
يفرح › فيكون هذا: يخدعون أنفسهم» أي : يجعلون أنفسهم تخدعهم 
بما سولت لهم ووافقوها على هذا ولم يضبطوها عنهء أو يكون على 
جهة التكثير في الخداع» تقول: كثرت الشيء وقطعته. 

وأما (يخدعون) بفتح الياء والخاء وكسر الدال وشدها فأصله 
(يختدعون) فأدغموا التاء في الدال ونقلوا حركة التاء إلى الخاء بمنزلة : 
#تحصشوة [يس :6۹]ء ويجوز في مثل هذا الكسر: يخدعون» كما 
جاء: يَّخْصَمُون» إلا أنه لم أر أحد نقل هنا كسر خاء (يخدعون) ومنهم 
من يقول: (يخصمون) بكسر الياء إتباعا للخاء» وهذا كله لم ينقل في 
(يخدعون) -فيما أعلم- لكن ما جاء في (يَخَصّمُون) يتفق وما ذكرته. 

وأما (يُخْدَعُون) فيظهر لي أنه على إسقاط حرف الجر: وما 
يُخْدَعُون إلا بأنفسهم» أي: بما سولت لهم وزينت لهم أو عن 
أنفسهم» فلما سقط حرف الجر ظهر عمل الفعل. 

واا (يُخادعون) بضم الياء وفتح الخاء والدال وألف بين الخاء 
والڌال فیمکن أن یکون بمعنی : ُخْدَّعُون» فیمشي فيه ما مشی في ذلك) '. 

وهكذا من خلال النص السابق عرفنا كيف يوجه القراءات نحويًا 
وصرفيًا ودلاليًا وصوتيًا» وكيف يحاول الربط بين الدلالة والقراءة 
وكيف تختلف الدلالة باختلاف القراءة» وكيف يحاول إرجاع القراءات 
إلى معنى واحد» وكيف ينظر لقراءاته ويوجه المنظر به. 


ونأخذ نموذجًا آخر يتضح فيه توجيهه الصوتي للقراءةء يقول: 


0 ليره ۹۳ ا 
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(وقرئ في غير السبع #إهذى الشجرة# [البقرة: ]۳١‏ وهو الأصل في 
(ذه)» وأبدل من الياء هاء» وفُرئ (الشجرة) بكسر الشين» وقرئ 
(الشيره) بكسر الشين والياء؛ أبدلوا من الجيم ياء؛ لأنهما من مخرج 
واحد» واستحضرت فبقيت حركتها وكأنها من قبيل الإتباع)”'. 
ونتناول نموذجًا اخر يتضح فيه الربط بين القراءة والنحو والدلالة» 
يقول: (وقرأً حمزة: #فأزالهما) [البقرة:٠۳]‏ عن الجنةء والهاء من 
(عنها) على هذه القراءة تعود على الجنة» ومن قرأً: (فأزلّهما) يمكن 
أن يعود على الجنة» ويمكن أن يعود على الشجرة المنهي عنها)". 
وکا :دیدن ابن بی الربيع في معظم القراءات التي أوردهاء 
حتی لكأن «تفسيره» كتاب توجيه للقراءات. 
٤‏ - عرض القراءات المتواترة والشاذة فى الآيات للاستعانة بها فى 
التفسير : ۰ ۰ 
١-الاستدلال‏ بالقراءة القرآنية على ترجيح معنى لفظة في آية: 
يقول عند تفسيره لقوله تعالى: الذي ينون [البقرة:١٤]:‏ 
(ومعنى (الذين يظنون): يعلمون ويوقنون. والظنْ يقع في كلام العرب 
على ثلاثة وجه يقع على الشك» تقول: أنا أظن هذاء كما تقول: أنا 
أحسبه» ويقع على التردد مع ترجيح أحد الجانبين» ويقع بمعنى 
العلم..وفي مصحف عبد الله (يعلمون) وهذا يقوي أن الظن هنا بمعنى 
العله)". 


ب ١اختلاف‏ المراد من اللفظ باختلاف فراءاته : 


(1) «إالتة يرا صر 0۸ ۲. )۲( «التفسير» ص .۲٦۱‏ 
(۳) الہ ا ص ۲۸۵٥-۲۸٤‏ . 
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يقول: (وقرئ #خطيّه) [البقرة : ]۸١‏ بالتوحيد قرأه الجماعة إلا 
نافعًا. وقرئ (خخطيئانّه) فمن قرأ بالإفراد فالمراد الكفر والشرك.. ومن قرأ 
(خطيثاته) بالجمع فالمراد به كفرهم وأعمالهم مع الكفر)". 

ج-الاستدلال بالقراءة على ترجيحه لأصل الكلمة المفسرة: 

رل ریک وی مقا وا( ر ی کد وا شر 
اا و لتحركها وانفتاح ما قبلها» ويعضد هذا 
أنه قرئ #الأدناً# [البقرة:1] في غير السبع)". 

٠-عرضه‏ لقراءات في غير الآيات المفسرة. وذلك للاستشهاد بها 
فی حالات منها : 
٠‏ ١-التنظير‏ بقراءة في آية مفسرة وهو أكثر أنواع الاستشهاد عنده 
هناء كما في (يخصمون) في نص" سابق» وكقوله: (قد قرأ حمزة 
#فما اسصاعوا أن يظهروه# [الكهف :۹۷] بتشديد الطاء وسكون 
E TE‏ 

ب-الاستدلال على قاعدة صوتية أو نحوية كقوله عند حديثه عن 
حذف ياء الإشباع: (وقد جاءت محذوفة قليلا لغير ضرورة قرأ 
يعقوب : #من اغترف غرفة بيده فشربوا# [البقرة: ]۲٤۹‏ فحذف الياء 
بعد الهاءء وهذا قليل لا يكاد يعرف). 

وكقوله: #ولأذْهبٌ بأسماعهم# [البقرة:٠۲]‏ والباء هنا زائدة 
بمنزلة : #ننبتُ بالدهن)€ [المؤمنون: ]١١‏ المعنى : تبت الدهن)". 


(۱) «الے یر ص ۳۷۸. (۲) «التقسیر» .۳۲١‏ 
(۳) انظر: صر ۷١۹‏ من الدراسة. 

)٤(‏ «التفسير» صر .٠١۷١‏ والآية: ۲١‏ من البقرة. 

.٤۹ص المصدر السابق:‎ )٥( 
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ج-الاستدلال بها على لغة تحدث عنهاء كقوله: (وفي لفظة 
(سواء) أربع لغات: (سوى) بكسر السين والقصرء وبضم السين 
والقصر» وقرئ #مکانا سوی) [طه: ۸] و(سُوی)'. 
ثانيًا: موقفه من القراءات: 

١-القراءات‏ المتواترة: 

رأينا من العرض السابق أن ابن أبي الربيع يورد القراءات المتواترة 
ويوجهها» ولم يكن يردها» أو يضعفها على أساس القواعد النحويةء 
ولكنه كان في أحيان قليلة يرجح بينها 

۲-القراءات الشاذة: 

راا اا ان ف الرييع كان يحرص على عرض القراءات 
الشاذة وتوجيهها معلقًا عليها بأنها خارجة عن السبع» ورأيناه""“ أيضا 
يحتج لأصل في كلمة مفسرة بقراءة شاذة» ولا يقف عند هذاء بل إنه 
بوي فى المغتى بين المقوادرة والقاذة >٠‏ ويعضد الشاذة بها ورد من 
تفسير للفظة كقوله: (وقرئ في غير السبع «فَرفنا» [البقرة:٠١٠]‏ 
بالتشديد» وهذه القراءة يعضدها أن البحر فلق اثني عشر فِرقًا» صار كل 
فرق من بني ٳسرائيل في طریق). 

وفوق هذا وذاك فهو يصف القراءة الشاذة بالقوة“ والح .° 
والجودة” ؛ هذا هو المظهر العام أو الطابع الغالب على «تفسير ابن 


(1)( «ال هسیر | ص .۱٦۱‏ )۲( «التفسير» صرا۷. 
(۳) انظر : صر ٥۹‏ من الدراسة. (6) انظر : «التفسیر» ص۷۸١‏ . 
(۵) «التفسیر» ص .۲۹٦‏ 0) انظر المصدر السابق : ص۷۳ 


)¥( انظر المصدر السابق : صر ۱١١‏ . 
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1 الربيع. 

وهناك مظهر آخر» وهو قليل جدا بالنسبة لكثرة القراءات الواردة 
فی الكتاب› وهو وصف بعص القراءات ا وعد القوة» 
يقوي أو يضعف القراءة من أجله. 

استمع إليه يقول: (وقرئ في غير السبع «فلا خوف» 
[البقرة:۳۸] بالنصب» وهذا كما تقول: لا رجل في الدار» فعملت 
(لا) عمل (إنَ). وذُكر أن من السلف من قرأ (فلا خوف) بالرفع بغير 
تنوین › وهذا لا یکاد یعرف ولا له وجه ولا ا أ حدًا من النحويين 
ذكره» وأقرب ما فيه عندي أن يكون (خوف) بني على الضم للتركيب 
مع (لا) كما قيل : (حيتٌ) وكما بني على الفتح مع التركيب مع (لا). 

(€) 2 i 

وهذا خروج عن القياس) . 

وكما يُضعف القراءة لأجل مخالفة القياس» يُضعفها أيصًا لأجل 
ا بالمعنی إخلالا يخرج عن الملة» يقول : (قرئ في غير السبع 
#أيتّخذنا) [البقرة: 1۷]» بالياء بنقطتين من أسفل» ويكون الضمير - 
على هذا- عائدًا عليه سبحانه» وهذا جهل كبير» يخرج إلى الكفر)“. 

ويضعفها أيضًا لأجل مخالفتها خط المصحف" . 


.٤۳۸ ٤۳۲ ا (۲) انظر : «التفسیر» صر‎ 9 
E E A SE N RTT 
."٤٣ انظر : «التفسير» صر‎ )0( .۲٣۷ انظر ; «التفسیر» ص‎ )9( 

(۷) انظر المصدر السابق: صر ۲۲۲. 
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المبحث الرابع 
عنايته باللغة والنحو والبلاغة 

إن الباحث في «تفسير ابن أبي الربيع» يلحظ الاهتمام البالغ باللغة 
والنحو والبلاغة» ولا عجب في ذلك فثقافة ابن أبي الربيع اللغوية 
والنحوية» وطول باعه في هذا المجال طبعا «تفسيره» بهذا الطابع الذي 
فاق به من سبقه من المفسرين الأندلسيين. 
أولا: عنايته باللغة: 

: تاوصألا-١‎ 

بدت ثقافة ابن أبي الربيع اللغوية واضحة جلية في «تفسيره»» 
فنجده كلما دعت الحاجة يتحدث عن الأصوات: صفاتها ومخارجها 
وما فيها من همز وتسهيل وإبدال وإدغام ومخالفة وحذف وإتباع 
ولغات» مما يدل على تمكنه من هذا العلم» ويستشهد لتلك الظواهر 
اللو و اه ل اه ووج جاك الو اسي ما ر ك ع 
فراءات. 

نأخذ نموذجين يتضح منهما اهتمامه بهذا العلم من علوم اللغة. 

يقول عن تفسیره لقوله تعالی : انوا التار الى وَفودهًا الاش 
واليجارةً [البقرة: .]۲٤‏ 

(والتاء تبدل من الواو التي هي فاء الكلمة إذا كانت الفاء واوا أو 
ياء في هذا البناءء ففصيح كلام ال إبذال الواو أو الياء تاء» ولا 
تترك الياء والواو تتلاعب بهما الحركات ألا ترى أنك لو لم تبدل 
الواو والياء هنا تاء لقلت في الماضى : ايتعد. وفى المضارع: ياتعده 
وفي اسم الفاعل: موتعد وكذلك کي ا الياء: ايتسرء 
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ا ومُوتّير» وهه لعي للعرب أرادوا أن لا يغيروا الفاء» ولم 
ييالوا بتلاعب الحركات بالفاء لبقائها على أصلهاء ولم تجئ هذه اللغية 
في القرآن ولا في فصيح كلام العرب. 

وما عدا هذا الموضع لا تقلب الواو تاء ولا الياء» فإن جاء ذلك 
فشيء لا يقاس عليه» إنما يقال منه ما قالت العرب نحو: تَولّج..)'. 

ماضن السابق ندرك مدى, عناية ابن ا الربيع في «تفسيره» 
بالجانب اللغوي» وكيف تنقله قريحته اللغوية من اللفظ القرآني الذي 
يفسره إلى أصواته» وما يطرأً على هذه الأصوات» وما سمع فيها من 
لغات» وما هو القياس فيهاء مع تعليل لغوي دقيق لظاهرة إبدال الواو 
أو الياء تاء في فاء (افتعل)؛ وذلك للا تتلاعب الحركات بالواو أو 
الياء» ويوضح تلاعب الحركات في موضع آخر فيقول: (لأنها لو لم 
تبدل تاء لتلاعبت بالفاء الحركات عند البدل» فصار مع الكسرة ياءء 
ومع الفتحة ألما ومع القمة واوا فادها ا لدا ك 
لر گات 

ونعرض نموذجًا آخر ت منه علمه بالأصوات وصفاتهاء وما 
يدغم منها ومالا يُدغم» يقول: (وقراً ابن محيصن «ثم اظره» 
[البقرة:١١١]‏ بإدغام الضاد في الطاء» وذلك على ما حكى سيبويه» 
نحو اطْجَعَّ.. والأشهر في الضاد أنها لا تدغم في مقاربها ويدغم مقاربها 
فيها» وكذلك الراء؛ لما فيها من التكرير» وكذلك الشين» لما فيها من 
التفشي. وكذلك الميمء لما فيها من الغنةء وأنت إذا آبدلت هنا التاء 
طاء بما بين التاء والضاد من البعدى التاء شديدة» والضاد رخوة» 


(۱) «التفسیر» ص۱۸۷. () المصدر السابق : ص٤۷".‏ 
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الاد خر قل و وا ن ا وا واا رة 
والضاد مجهورةء فأبدلوا من التاء هنا طاء؛ لأن الطاء مثل التاء فى 
الد وس ل الاد ف اعا ٠‏ 

ففي هذا النص يسبق ابن أبي الربيع علماء اللغة المحدثين إلى 
ظاهرة تأثر الأصوات المتجاورة بعضها ببعض» فالتاء المهموس يتأثر 
بالضاد المجهور -وهو تأثر تقدمي- فيتحول إلى نظيره المجهور وهو 
الطاء. 

ا ا افوا عل اشرت 
الواحد وعلل ذلك» فيقول عند تفسيره لقوله تعالى: #ورکهم فى 
لمر [البقرة: 1۷]:(وفعلة إذا كانت اسما وجمعحت»ء والعين 
صحيحة» بالألف والتاءء جاز لك فيها ثلاثة أوجه: الضم» والفتح› 
والسكون؛ الضم على الإتباع» والفتح طلبًا للتخفيف» والسكون على 
الأصل)". 

والأمثلة على هذا كثيرة مبثوثة في تفسير ابن أبي الربيع» فلا تكاد 
تمر لفظة تحتاج أصواتها إلى وقفة إلا وأشبعها تفصيلا» وإن رأى الأمر 
يحتاج إلى مزيد تفصيل أحال إلى مصادر اللغة. 

٣-البنية‏ (الصرف): 

كما عني ابن أبي الربيع بأصوات اللفظ القرآني عني ببنيته عناية 
تتمثل في كثير من الظواهرء كعنايته باشتقاق اللفظ ووزنه» ومعاني 
صیغه» ومفرده وجمعهء وتذکیره وتأنیثه» وممدوده ومقصوره مقیسه 
وشاذه. ونتناول بعض النماذج التي توضح ذلك الاهتمام والبراعة فيه. 


۱٤١ «التفسرا صرا١۹٤. (۲) «التفسير» صر‎ )١( 
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تفسير ابن ابي الربيع AY‏ 


١-عنایته‏ بالاشتقاق : 

تطالعنا هذه العناية منذ اللفظة الأولى التي تناولها في کتابه وهي 
(بسم الله). يقول ابن أبي الربيع : ( (اسم) اختلف البصريون والكوفيون؛ 
فذهب البصريون إلى أنه من (سما يسمو)» وأن اللام فيه 
محذوفة..واستدلوا على ذلك بالجمع والتصغير» قالوا في الجمع 
(أسماء) وفي التصغير (سمَّى) وقالوا: سَمَبْتُ» فردوا اللام فيهاء فدل 
ذلك على أن اللام هي المحذوفة. 

وذهب الكوفيون إلى أنه من (الوَسّم) وهو العلامة وأن فيه تقديمًا 
وتأخيرًاء وأما (أسماء) و(سّمّى) فهو مقلوب وأصله (وَسُّم) ثم أخرت 
الفاء» وجعلت مكان اللام» فقالوا: أسماء وقالوا: سُمّى. 

وقول الكوفيين أقرب من جهة الاشتقاق» وهو مع ذلك ضعيف 
من جهة القلب. 

وقول البصريين أقرب؛ لأنه ليس عندهم فيه قلب» والاسم يُظهر 
مسماه ویصيرّهٌ بحیث بُری» فالاشتقاق فيه قریب» وإن کان اشتقاق 
E O TE‏ 

من خلال النص السابق ندرك ميل ابن أبي الربيع إلى رأي 
البصريين إلى جانب اهتمامه بالاشتقاق» وتعليله لذلك» وهو أن ادعاء 
القلب فيه بعد؛ لأنه مخالف للأصل. 

وابن أبي الربيع بصري الاتجاه يتضح ذلك من خلال ميله في كثير 
من الآراء""“ الصرفية والنحوية إلى رأي البصريين» وهو ميل يدعمه 


9 ا 
)۲( وهی آراء منبثقة من الآأصول البصرية ال س علبها مذهبه» وستتحدٹ عن 
هذه الأصول فى الفصل الخامس. إن شاء الته. 
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بالتعليل والدليل. ومن أمثلة الاشتقاق التي يظهر فيها ميله إلى رأي 
البصريين قوله: (واختلفوا في (النبي) إذا كان غير مهموز» فمنهم من 
قال: هو مسهل من النبئ بالهمز..وهذا مذهب سيبويه... ومنهم من 
ذهب إلى أن النبي ليس مسهلا من الهمزء» وإنما هو من النبوة وهو 
الارتفاع» ومن باه الله فقد رفعه وأعلا درجته» وهذا القول يعضده قول 
العرب في الجمع : اا كما قالت: غني وأغنياء» وقد ځكي في 
جمعه: نباء» قال : 
يا خاتم النباء بك مُرْسَل 

وهذا يقوي أنه مسهل من الهمز» وهو -والله أعلم- أظهر لما 
خاو ر و وک 
جرى مجرى المعتل اللام» فجمع جمعه فقيل : أنبياء» أو يقال: إن 
الياء بدل من الهمزة وليس بتسهيل» فجرى مجرى المعتل)'. 

ففي النص السابق لحظنا أنه يميل إلى أن اشتقاق النبي من النبئ 
وليس من النبوة» ويرد على الكوفيين دليلهم ؛ وهو جمعه على أنبياء بما 
ثبت به السماع وهو (نباء) و(تنباً)» ويعلل لذلك الجمع بأسلوب العالم 
الفاضل المتأدب. 

وأمثلة الاشتقاق كثيرة مبثوثة في «تفسير ابن أبي الربيع»» والصلة 
وثيقة في «تفسيره» بين قراءة اللفظ وبين اشتقاقه وما طرأً على أصواته» 
يقول: (ونقل في غير السبع #افتالُوا أنفسّكم) [البقرة:٤٠]‏ قيل : إن 
وزنه (افْتَعّل) والعين ياء أو واو الأغلب على العين الواو» وجعله من 
الإقالةء وفي هذا بعد للاشتقاقء وأقرب ما عندي فيه أن يكون 


.۳۲۷-۳۲ ٦ص‎ ٦ «التفسير‎ )۱( 
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إلأصل : فاقتتلواء ثم أبدلت التاء ياء فجاء فاقتيلواء انقلبت الياء ألما 
لتحركها وانفتاح ما قلها ۸ ويكرون هدا برل :امت الات اة 
(أمللت) والله أعلم)'. 

جمع ابن أبي الربيع في النص السابق فنونًا مختلفة من علوم 
اللغة؛ وزن اللفظ. اشتقاقهء إبدال بعض أصواته مع ذكر أصول 
الصرفيين في ذلك الإبدال: الأغلب على العين الواو» وقياسهم: 
انقلبت الياء ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلهاء إلى جانب تنظيره لما حدث 
فى الكلمة بمثال من أمثلة المخالفة عند المحدثين وهو (أمليت) أصله 
ا حلت الياء فيه محل أحد المثلين هروبًا من ثقل اجتماعهما. 
هذا كله إلى جانب شخصية ناقدة متواضعة. 

ب-عنايته بالأوزان والصيغ : 

اولان .اي الربيع أوزان كثير من ألفاظ النص القرآني مبينا 
مقيسها وشاذها وما فيها من خلاف إن وجد» كما اهتم بذكر جموع 
المفردات» ومفردات الجموع» ومعاني الصيغ › ونبه على ما ليس في 
كلام العرب من الأوزان معتمدًا في عرض ذلك على كثير من أصول 
الصرفيين التي يبثها في كتابه بين الفينة والفينة» ونحاول فيما يأتي عرض 
نماذج من كل تبين مدى اهتمامه بهذا الجانب. 

١-ذكر‏ أوزان المفردات: 

يفول عند سيره لقزله. الى دالدين ومون بالفبت» 
[البقرة:۳]: (والغيب يمكن أن يكون وزنه (فعلا) ويكون مصدرًا 
ل(غات) يخيب غيبا..ويمكن أن يكون الغيب وزنه (فيعل) بمترلة (سيد) 


(1( «التفسير» صر ١أ٠".‏ 
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فل د وم فحنت الاء الركة كلها تحضف 
وان كا أا انك لو دف الا ار اة ت الام مس 
بالأصل بعد فتحة» وهذا مستثقل» ويدلك على أن سيدا وميتا وزنهما 
(قَْعّل) وليس وزنهما (فعيلا) أن عينهما واو من ساد يسود ومات 
يموت وانقلبت الواو ياء في (فيعّل) لاجتماع الياء والواو وسبق الياء 
O‏ 

فالنص السابق جمع أمورا هي : 

ورن الغنتة 

۲-وزن سَبّد ومَیّت» وترجیحه أن یکون وزنهما (فیْعلا) لا (فعیلا) 
اعتمادًا على القياس» والأول رأي البصريين» والثاني للكوفيين إلا أن 
الحضنف اضر على ذكر الرأيين :دون ذكز أضخابها: 

۳-تحدث المؤلف في النص السابق عن ظاهرة متصلة ببنية الكلمة 
وهي حذف بعض أصواتها للتخفيف. 

هذا نص من نصوص عدة تبين مدى اهتمام ابن أبي الربيع ببنية 
الكلمة. 

-ذكر المقيس والشاذ من أوزان المفردات : 

ونتناول نصًا آخر ييّن عنایته بمفرداته وقیاسهاء قول عند تفسیره 
لقوله تعالى : وَألرَم السجُور4 [البقرة: :]٠١١‏ (ورگع جمع راكع » 
بمنزلة: شاهد و و(السجود) جمع ساجد» بمنزلة: واقف 
ووو رل فان اف وا ا وا غه 
وهو هنا ينطلق من ا ۰ 


. ٤۸۸-٤۸۷ «التشسر» صر‎ )۲( .0١ ٥٤ «التفسر» صر‎ )١( 
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۲-ذكر معاني | لصيغ : 

ولا يفوت ابن آبي الربيع أن يذكر معاني الصيغ يقول عند تفسيره 
لقوله تعالى : يعون أله الذي ءَامَنوأ [البقرة: ۹] (وتوجد (فاعل) 
بمعنى (قَعّل)ء قالوا: طارَفْتٌ نعلي وعافاك الله وداينت الرجل: إذا 
أعطيته الدين..إلا أن الأكثر في (فاعل) أن يكون من اثنين وهو الأصل 
فى (فاعل) أوقعت به مثلما أوقع بك نحو: ضاربتٌ زيدًا..)'. 

ولا يقف الأمر عند هذا بل يضع في المقام الأول معنى الصيغة 
داخل النص القرآني بصرف النظر عن قواعد الصرفيين» فالصرفيون 
يذهبون إلى أن (فعيلا) بمعنى (مُمُعل) قليلء ولهذا تأول الزمخشري"“ 
(أليم) في قوله تعالى : وهم عَدَابٌ الي [البقرة:١٠]‏ بأنه من ألم 
العذاب فهو أليم» أما ابن أبي الربيع فذهب إلى أن.(آليم) بمعنى 
(مُؤلم) ورد على الزمخشري بقوله: (وقد قيل في (أليم) إنه من ألم 
العذاب فهو أليم» كما قالوا: وجع فهو وجيع» فنسب الألم للعذاب» 
وهو في الحقيقة يمن حل به العذاب» وهذا على جهه الاتساع» کما 
فالوا: جد جَده» ويظهر لي أن هذا القول بعيد؛ لقلة (قعيل) في (فعل) 
بكسر العين» وإنما يوجد (فعيل) في (فعُل) بضم العين نحو : كرم فهو 
كريم» ونل فهو تبيل؛ ولأن الاتساع هنا بعيد؛ لأن العذاب لا يتألم بل 
هو المؤلم» وأما قولهم : جد جده» فیکون علی معنی عظم جده وکثر› 
فالبين عندي أن آليم بمعنى: مُؤلم» كما قالوا: سمیع بمعنی مَسْمع»› 
ويكون قد جاء على هذا القليل» وهو في الحقيقة على وجههاء وليس 
فيه اتساع بعبد» فاا اللمظ جاء على الكثير› ولا الاتساع جاء على 


(1) «التفسير" صر .٠*‏ (۲) انظر : «الکشاف“ ۱۷۸/۱. 
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ونبه ابن أبي الربيع في «تفسيره» كثيرًا إلى ما بين المباني المختلفة 


من اتفاق فى المعنى إذا اتحدت الأصوات» يقول تعليقًا على قراءة 
)۳( 
0 


وجهه 


ARS OEE 

٤‏ -النصّ على ما ليس من أوزان العرب: 

والاهتمام ببنية الكلمة يدعوه إلى التنبيه على ما ليس من أوزان 
العرب يقول: (ووزن مريم (مَمُعَل)» وشذ في الصحيح» كان قياسه 
مراماء ولا يُدّعى أنه (فَعْيّل) وأن الميم أصلية؛ لأن الأكثر على الميم 
اذا اتف او أن تكون زائدة؛ ولأن (فعيلا) بفتح الفاء معدوم من كلام 
ال 

٥-النصٌّ‏ عل الأوزان القليلة في كلام العرب: 

كذلك تفطن إلى الأوزان القليلة في كلام العرب» يقول: (وفعّيل 
موجود في كلام العرب لکنه قليل)“. 

وفي هذا المجال نراه يذهب مذهب البصريين في أن (فعلالا) لا 
يوجد إلا في المضاعف خلافًا للكوفيين يقول: (وفي جبريل لغات لم 
قرا ھا تھا (جرین). وها (جبرال) غل وزن ( غ غال) :وعدا الوزت 
في كلام العرب لا يوجد إلا في المضاعف نحو: الرَلزال والقلقالء 
ولم يعرف البصريون حَزعالاء وقال الكوفيون: لم يأت فُغْلال في غير 
المضاعف إلا في قولهم: ناقة بها خزعالء وهو ظلع). 


(1) «التفسير» صر*°٠٠.‏ (۲) المصدر السات : ص۱۷۸ 
)۳( المصدر الاو صر 38 63 المصدر السائنق: ص ٤۸۲‏ -1۸4۳. 
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٦-القلب‏ المكاني : 

لم يفت ابن أبي الربيع أن يشير إلى ما يرى أنه من القلب المكاني 
وما ليس كذلك» يقول عند تفسيره لقوله تعالى : علو اسيم ن 
٤اانوم‏ من اصع [البقرة: .]۱١‏ (ويقال: الصواقع» وقد قرئ في 
الشاذ» وليس أحدهما مقلوبًا من صاحبهء بل هما مثل : جَذب وجَبّذ؛ 
لأنهما قد تصرفاء فلو كان أحدهما متصرفًا والآخر غير متصرف› 
لادعيت في غير المتصرف أنه مقلوب)'. 

ایا ق 

ج-عنايته بالتذكير والتأنيث : 

ع ان ای الربيع في «تفسيره» بالوقوف أمام ألفاظ النصوص 
القرآنية التي تحتمل التذكير والتأنيث منبها في بعضها إلى ما فيها من 
خلاف بين اللغويين. من أمثلة ذلك قوله: 

(الصراط : هو الطريقء ويذكر ويؤنث» إلا أن التذكير في الصراط 
أشهرء ولم يجئ في القرآن إلا مذكرًا)". 

۳-الدلالة : 

عني ابن أبي الربيع عناية فائقة بتتبع دلالات ألفاظ النص القرآني 
الذي يفسره» ولا يقف الأمر عند هذا الحد بل نجده في بعض الأحيان 
یعنى بذكر أضداد تلك الألفاظ» وما يشاركها في اللفظ ويخالفها في 
المعنى (المشترك)» وما يشاركها في المعنى ويخالفها في اللفظ 
(المترادف). بل يحرص على ذكر المعنى العام للمواد اللغوية التي 


(۱) «التفسیر» ص ۲١۱٠-١١أ٠.‏ (۲) «الکتاب» 4 / TAI‏ 
(۳) «التفسیر» ص٣۲‏ 
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تدخل تحتها هذه الألفاظ. كما اهتم المصنف -رحمه الله- بالتضمين» 
وتطور الدلالة وحرص كرا على بيان الصلة بين الإأعراب والتصريف 
والقراءة والدلالة» وسنعرض فيما يأتي بعض ا التي توضح ذلك 
الاهتمام. 

١-عنايته‏ بالمواد اللغوية : 

حرص ابن أبي الربيع إلى الإشارة إلى دلالات كثير من المواد 
اللغوية التي فسر ألفاظها وذلك كقوله عند تفسيره لقوله تعالى : تَا 
يڪم الْمَمَام ې [البقرة: :]٥۷‏ (تركيب الظاء واللام واللام دال على 
الس و هدا ER‏ 

واهتمامه بالمواد اللغوية يظهر حتى في عرضه للقراءات والصيغ 
المختلفة للفظة التي يُفسرهاء يقول عند تفسيره لقوله تعالى : ولا تَْكّوا 
ف لاض مين [البقرة: .]٠١‏ 

(وعثا : إذا أفسد..» ويقال: يي يُغْئى٬‏ وهو الفصيح» ويقال: 
e: ER‏ وال عات ت انمد وک ان 
تكون مادتين ويمكن أن تكون مادة واحدة» ویکون فيه تقدیم وتار 
ولاف ا 

وليست المسألة مسألة عناية بعرض المواد اللغوية ومعانيهاء بقدر 
ما هي مسألة شخصية ناقدة واعية عالمة يقول: (ومعنى (لا تجزي) 
معناه: لا تقضي» يقال: جَرَيْتُ عنك كذا: قضيته عنك» وأما أجزاً 
عني» فمعناه: يدفع عني» ويغن عني. ومن الناس من جعلهما سواء» 
والأكثر أن جزى ليس على معنى أجزأء والمادة مختلفةء اللام من 
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(جزى) ياء» ومن (أجزآً) همزة)'. 

وبلغ من عنايته بمواد اللغة ننا وقفنا عنده على فعل لم نقف عليه 
فيما اطلعنا عليه من معاجم» يقول: (وفرئ في غير السبعم ثم 
أَضظرٌه [البقرة ]١١:‏ بضم الطاءء فهذا جاء على : ضطره يضطره 
نکی Tebal‏ 

ب-عنايته بمعاني المفردات : 

لابن أبي الربيع عناية واضحة بمعاني ألفاظ النص القرآني» ولو 
در لهذا التفسير أن يكتمل لضم بين دفتيه معجمًا من معاجم اللغة 
القيمة يجد فيه الباحث بغيته استمع إليه عند تفسيره لقوله تعالى : «تَجَرى 
بن ها الان € [القرة: 1٣٥‏ 

(ومعنى (من تحتها)» والله أعلم» من تحت تربهاء وأصول 
الأشجار قد اتصلت بالماء» وهذا يسمى البَعْل» وأعظم ما تكون 
الشجر حينئزٍ؛ لأنها تشرب من عروقها فلا تحتاج إلى الماء)". 

فهو يفسر اللفظ القرآني» ويعطينا المُسمى اللغوي لهذا المفسر به. 
ونسوق فيما يلي بعض مظاهر عنايته بمعاني المفردات. 

١-الإشارة‏ إلى المعنى اللغوي والاصطلاحي : 

ومن عنايته بمعاني مفرداته أنه يعطينا أحيانا المعنى اللغوي ثم 
المعنى الاصطلاحي. 

يقول: (والأصل في الصلاة: الدعاء» لكنها تخصصت في الشرع 
بأفعال» وهي الركوع والسجود والقيام والجلوس» وهذا كله بينته 
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۹۲ بين اين بی ارب 


E ER 

٣-عنايته‏ بمعاني الحروف: 

ومن اهتمامه بمعاني المفردات وأثر ذلك في دلالة النص الذي 
يفسره» اهتمامه بمعاني الحروف» نأخذ مثا لذلك قوله عند تفسيره 
لقوله تعالی: وا ب السا مه انج بو يئ المت رئا أك 
[البقرة: ۲۳]. 

( (من) هنا للتبعيض» وباء الجر فيها للإلصاق والاختلاط فلما 
قرن سبحانه إخراج الثمر بالسماء» دخلت الباء؛ لأن فيها حينئلٍِ 
الاختلاط والإلصاقء وجاء بعض المتأخرين وقال في (من) هنا: إنها 
للبيان.. ومن قال: إنها تكون للبيان استدل بقوله سبحانه : اجنوا 
الخ من الأوتن [الحج: ١۳]ء‏ وهذا التبعيض فيه بين؛ لأن 
الوثن لا يجتنب منه إلا العبادة والتعظيم وهذا هو الرجس» وأما أن 
يؤخذ الوثن إذا كان ذهبًا أو فضة فيعمل به ما يجوز أن يعمل فلا 
يجتنب هذا ولیس برجس)". 

وهکذا وجدناه یرد رايا لبعض النحويين ندا في رأيه إلى 
ال ٠‏ 

۳-الأضداد والمشترك والترادف : 

١-الأضداد:‏ تبدو ثقافة ابن أبي الربيع اللغوية واضحة في 
«تفسيره»» فتراه عند تفسيره لبعض المفردات يأتي بضدهاء بل يتعدى 
ذلك إلى مناقشة من ذهب إلى أن (فوق) من الأضداد فيقول عند تفسيره 
a I CE EE E‏ 
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(ومعنى (فوقها) يحتمل معنيين أن يراد فما فوقها : العنكبوت وغير 
ذلك مما هو آكبر جرمًا من البعوضة» وقد يراد فما فوقها في الحقارةء 
كما تقول: زيد حقير وعمرو فوقهء تعني في الحقارة فمن قال: إن 
(فوق) تكون من الأضداد»ء تقع على ما هو أعلى» وعلى ما هو أدون 
ويستدل بهذا فليس بقول مقصودء وإنما تقع على ما هو أعلى 
ف 

ولا يكتفى ابن أبي الربيع بذكر اللفظ وضده» بل يشرك بينهما في 
الحكم النحوي ويتخذ من ذلك دليأا للترجيح» فيقول: (وَأنْذَرَ يتعدى 
إلى مفعولين» فتقول: أنذرتك هذاء قال الله تعالى: «وانڈرهر بوم 
َر [مریم :۳۹] فهو من باب كسا وأعطى» أو يكون على إسقاط 
حرف الجر ويكون الأصل : أنذرتك بكذا» فيكون من باب : أمرتٌ زيدًا 
الخيرّء وهذا أقرب؛ لأنه الأكثر في (تنذر)؛ ولأن ضده (يبشّر)» وهو 
يتعذئ.لوآحد فة ولا خر حرف الجر مقرل شرت ربدا نالخين: 
EE O O SE A SS‏ 

ب-المشترك : ا 

كما اهتم المصنف -رحمه الله - بأضداد المفردات اهتم بما يجيء 
منها على أكثر من معنى ونبه على بعضها حسبما يقتضيه الحال. 

رل عك ره قر غا و ا الا اوا ي 
ال ١‏ الرت عر امالك والر ت ابا هو المصلي ٠‏ 
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.۷٤ ص‎ ١ «التشسس‎ (۲( 


(0) «التفسیر» ص١١١.‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


1 ان ےا 
r‏ تقسير ابن ابي الربيع 


ج-المتر ادف : 
لم يعن e SS‏ حاجة 


2 ا لان ا على 2 اللفظ‎ e 
على تحديد المراد منها في النص.‎ 

a N O 
تعالى : «ومًا دعوت إل سهم [البقرة :۹] (النفس حقيقة الشيء.‎ 
وهو الروح..ويقال للنفس: النسمة» فهذِه ثلاثة ألفاظ مترادفة على‎ 
(سى) واخ‎ 

: -التضمين‎ ٤ 

عني ابن أبي الربيع في «تفسيره» بظاهرة التضمين وأشار إلى 
مواضعهاء من ذلك قوله عند تفسیره لقوله تعالی: «وعَهدتا إل إبرر 
وميل [البقرة: .]٠١‏ 

(في (عهدنا) معنى الأمرء أي : أمرنا بأن يتعاهد البيت بالتطهيرء 
فيكون فيه تضمين» أي: ألزمنا العهد إبراهيم أو جعلنا العهد إلى 
إبراهيم» أي : يتعاهده)". 

٥-تطور‏ الدلالة: 

من الظواهر الدلالية التي عني بها ابن بي الربيع كثيرًا ظاهرة تطور 
الدلالة ويطلق عليها ابن أبي الربيع في كثير من الأحيان: الاتساع يقول 
عند تفسیره لقوله تعالی : وإ يڪم من ءال فرَعَونّه [البقرة:۹٤].‏ 

(النجوة: المرتفع من الآرض. ومعنى (نجيناكم): جعلناكم في 
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مکان لا يوصل إليكم» ثم اتسع فيه حتى صار (نجيناكم) بمعنى : دفعنا 
عنکمء كما جاء: فتى السَنّْء فيما لاسنٌ له؛ لأنه اتسع فيه حتى صار 
أمارة للصغر والكبرء وأصله فيمن له سن وسيأتي مثل هذا الاتساع» إن 
شاء الله فإنه كثير في كلام العرب)'. 

ومثال آخر من أمثلة تطور الدلالة عند ابن أبي الربيع قوله عند 
تفسیره لقوله تعالی : 3 عقوتا عنکم ې [البقرة:١٠].‏ 

(العفو: الدزروس والتخير يقال -عما الاتر: إذا تغير...ثم أطلق 
على الصفح عن الذنب» وترك الأخذ بهء فكأن الذنب قد تغير ودرس 
إذا صفح عنهء فأطلق عليه عفا لذلك)". 

٦-الربط‏ بين الدلالة والإعراب: 

بلغ من عناية ابن أبي الربيع بمعاني المفردات ذلك الربط القوي 
الذي نلحظه على «تفسيره» بين الدلالة والاإأعراب» يقول عند تفسيره 
لقوله تعالی : اج و يِیّ أللَمَرَتِ رفا لَك [البقرة: ۲۲]: 

(والرزق يطلق على المرزوق» ويطلق على المصدرء والظاهر أنه 
واقع على المرزوق» وسمي رزقًا؛ لأنه يئول إلى هذاء ويمكن أن 
يكون مصدرًا» ويكون (لكم) من صلة (أخرج)ء معنى أخرج لكم من 
الثمرات : رزقكم من الثمرات» فيكون (رزقًا) على هذا مصدر على 
المعنىء والأول أبينء وإذا جعلت الرزق: المرزوق» فيتصور أن يكون 
(لكم) من صلة أخرج» ويتصور أن يكون من صلة الرزق»ء ورزق على 

(TF) 


هذا مفعول به بأخرج) . 
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وبلغ من عنايته بالدلالة أنه اشترط لعطف الجمل أن تتفق '“ في 
ال 

۷-الربط بين الدلالة والقراءة: 

یقول عند تفسیره لقوله تعالی: ولذ أَخذتا يسک لا فكو 
وماك [البقرة: .]۸٤‏ 

(ولم يقراً في السبع إلا (تشفكون) بسكون السين وكسر الفاء 
مخففة. وقرئ في غير السبع (تسفكون) بضم الفاء» وقرئ (نُسَمَكون) 
والماضي : سك الك الصب» يقال: دم Oe‏ 
مصبوب» وقراءة السبع أحسن من هذا؛ لأن سك فيه معنى التكثير 
والمبالغة» والمتاق انما اعد على اليفك طلقا على الله رة 
ECR el‏ 

COE‏ يرجح القراءة بما يتفق ودلالة النص. 
ثانيًا: عنایته بالنحو: 

عني ابن أبي الربيع في «تفسيره» بذكر القواعد النحوية والآراء 
المختلفة المتصلة باللفظ القرآني الذي هو بصدد إعرابه» فاتفسيره 
كتاب نحو» مادته وموضوعه اللفظ القرآني» ونسوق فيما يلي بعض 
النماذج التي توضح عنايته بعرض القواعد والآراء النحوية المتصلة 
باللفظ من قريب أو من بعيد: 

-یقول عند تفسیره لقوله تعالی : ودا ل لَه لا يدوا ف أَلأَرْضِ 
َال إِنّما ن مضيو [البقرة:١١].‏ 

(#إنما نحن مصلحون»: في موضع المفعول بقالواء وموضعه 
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ر(قيل)؛ لأنه عمدة (قيل). 

و(ما) كافة؛ لأن ما بعدها مبتدأً وخبرء ولم تعمل فيهما شيئًاء فلو 
وقع بعدها فعل وفاعل لكانت (ما) مهيئة نحو: إنما تفعل هذاء وأما 
(إنما زيدًا قائم) بنصب (زيد) فمن قاله قاله بالقياس على (ليت)» قال 
صاحب «الكراسة»: (وموضع السماع ليت). وما قاله صحيح لم تسمع 
الزيادة إلا في (ليت) خاصة. ومن النحويين من قاس أخواتها عليها. 
ومنهم من قاس (لعل) خاصة» ومنهم من قاس (لعل) و(كأن). ومنهم 
من لم يقس» وهو السماع» ويقال: ليتما زيدًا قائم» بالسماع)'. 

ونموذج آخر يتضح فيه عنايته بالتفصيل في قواعد الباب الذي 
تدخل تحته اللفظة القرآنية التي يتناولهاء بل وحرصه على النص على أم 
الات 

فلك سيره القوله الى الهم كتل الذى استفد اذاي 
[البقرة: .]١۷‏ 

ذكر اللغات في (الذي) ثم فصل القول في الموصولات نسوق 
مقتطفات من ذلك» يقول: (وليس (اللذان) تثنية (الذي)؛ لأن الاسم لا 
يثنى ولا يجمع حتى يُنكر و(الذي) لا يمكن تنكيره؛ لأنه معرفة بصلته» 
ولابد لك من الصلةء وإن لم تأت له بالصلة والعائد فلا معنى له ولا 
بفهم منه شيء. 

ويقال للمؤنث: التى» ويقال فى الاثنين (اللتان) وليست (اللتان) 
بتثنية (التي)» لكنه جاء طريقة اة 


ز؛ لأن (قالوا) قد أخذ عمدته بخلاف (لا تفسدوا) موضعه رفع 
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ولا توجد (الذي) وأخواتها إلا موصولةء وتقع على من يعقل وما 
لا يعقل» وغيرها من الموصولات يوجد غير موصول: توجد (من) 
استفهامًا» وتوجد شرظا» وتوجد نكرة موصوفة» و(ما) كذلك توجد 
شرطا واستفهامًا ونكرة موصوفةء ولا فرق بينهما إلا أن (من) مختصة 
بمن يعقل» و(ما) تكون لما لا يعقل ولجنس من يعقل ولصفة من 
يعقل..و(أي) توجد موصولة وتوجد استفهامًا وتوجد شرظا وتوجد 
صفة» تقول: مررت برجل أي رجل»ء وقد توجد موصوفة قليلا. 
فالأصل على هذا في الموصولات (الذي) وأخواتها لا تنتقل عن 
ذلك)'. 

ومن أمثلة حرصه على سرد القواعد النحوية المتصلة باللفظ 
القرآني والإشارة إلى أم الباب في الأدوات مع التعليل» قوله عند 
تفسیره لقوله تعالی: ارلا لمن ن ا نکم ما شروت ما نيد 
[البقرة: ۷۷]. 

(الواو عاطفة على ما قبلهاء وإذا اجتمع حرف العطف مع همزة 
الاستفهام تقدمت همزة الاستفهام» وإذا اجتمع حرف العطف مع غير 
الهمزة من أدوات الاستفهام تقدم حرف العطف؛ لأن الهمزة هي أم 
الباب» وهي التي توجد في الاستفهام كله وما عداها إنما يكون 
الاستفهام بها على التعيين إلا (هل) فإن الاستفهام بها على الوقوع› 
والهمزة تكون في هذا وهذاء فهي الأصل ولا معنى لها غير 
الاستفهام» وما عداها له معنى زائد على الاستفهام يخصهء وبذلك 
دخلت (أم) المنقطعة على أدوات الاستفهام كلها غير الهمزة)". 
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وحظيت الجملة عند ابن أبي الربيع -كما حظي المفرد- بعناية 
فائقة يتجلى ذلك في المظاهر الأتية : 

١-حرصه‏ غلى إعراب الجمل: 

وهو أمر مبثوث في ثنايا الكتاب» لا تكاد تجد جملة إلا وأعربها 
ابن أبي الربيع» وقد مر بنا في هذه الدراسة نماذج لذلك» ومع هذا 
فنورد هنا نموذجًا لذلك. 

قول : ( وق ا [البقرة [۳١:‏ الجملة في 
موضع الحال» والواو محذوفة» واكتفى عنها بالضمير» ويمكن أن 
يكون (بعضكم لبعض عدو) استئناف وإخبار بحالهما بعد الهبوط)'. 

٣-حرصه‏ على استقلال الحمل وتكثيرها: 

يقول: (وعن الزمخشري: تكثير الجمل في مواضع التعظيم 
أحسن من تقليلها» فجعل «#هدى للمتقين# [البقرة:۲] جملة مستقلة 
أولى وأحسن» والله أعلم)". 

ویقول عند تفسیره لقوله تعالی: لك الاس وَنًا» 
[البقرة:۲۲]: (و(الذي) خبر مبتدا مضمر٬ء‏ او بدل من (الذي) 
ويمكن أن يكون مفعولًا بتنقون» والأول أبين» وجعله خبر مبتدأً مضمر 
أحسن» والله أعلم ؛ لأن الجمل يستحب فيها التكثير عند التعظيم)". 

فهو يحسن أن يكون (الذي) خبر مبتداً مضمر؛ ليكون جملة 
مستقلة على أن يكون بدلا من (الذي) في الآية التي سبقت هذه الآية أو 
مفعولا بتتقون في الاية e‏ 1 
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۳٣-حرصه‏ على المجانسة بين الحمل المتعاطفة : 

یقول عند تفسیره لقوله تعالی : دا مل َم لا نيدو ف ألأَرضِ 
الوأ إِنَا حن مُصلحرت 4 [البقرة:١١].‏ 

ع وکو ا وک ا وین الا 
من إذا قيل لهم لا تفسدوا في الأرض قالوا. 

ويمكن أن يكون معطوفًا على (ومن الناس من يقول على المبتداً 
والخبر» وتكون الفعلية معطوفة على الاسمية. والقول الأول أوجه 
لتكون الفعلية معطوفة على الفعلية). 

ففى النص السابق يقوي الرأي القائل بالعطف على (يقول) وهو 

للزمخشري وفلك للمشاكلة ب بين الجمل المعطوفةء وهذا أمر يحرص 
E‏ بي الربيع ويشير إليه كلما دعت الحاجة» اسمعه يقول : (وأما 
عطف الاسمية على الفعلية» والفعلية على الاسمية فيوجده وإن كان 
الأحسن المشاكلة والاعتدالء وهو أن تعطف الفعلية على الفعليةء 
E ET‏ 

ولكن مع هذا نراه يعود بعد عدد من الصفحات. استطرد فيها 
بذكر قواعد تتصل بكثير من الألفاظ في الآية السابقة: ك(إذا) وما 
تضاف إليه» و(قيل) أصلها وإعلالهاء واللغات فيهاء وقراءاتهاء 
و(الفساد) معناه» و(إنما) وما يتصل بها من قواعد» إلى غير ذلك» يعود 
ليقول: (والذي يظهر لي أ هذه الجملة (إذا قيل لهم لا تفسدوا) 
الأخحص فيها أن تكون معطوفة على الجملة التي قبلهاء ولا تكون 
(۱) من قوله تعالى : ومن الاس من يمول [البقرة: ۸ 
(۲) «التفسير“ صر .٠١۳‏ (۳) «التفسیر» صر٤٠۲.‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع ۱۰۱ 


معطوفة على (يقول) ولا معطوفة على (يكذبون)؛ لأنها أتت مستقلة 
بنفسهاء والأولى كذلك» فتكون إحداهما معطوفة على الأخرى» وإذا 
جعلتها معطوفة على (يقول) كانت الآية الثانية من كمال الأولىء 
ذلك إذا: عطفت :على (بكدون) > رهما يتان والاخن أن كرتا 
مستقلتين » ولا تكون إحداهما مفتقرة إلى الأخرى»ء وإن كان فيها عطف 
الفعلية على الاسمية فهذا أمر قريب؛ لأنه أمر راجع إلى اللفظ)'. 

فمن خلال النص السابق يتضح أن المعنى هو الأساس الأول 
الذي يقوم عليه عطف الجمل عند ابن أبي الربيع» وقد مر بنا" أن ابن 
أبي الربيع ممن يشترط الاتفاق في المعنى بين الجمل المتعاطفة وعليه 
يترتب استقلال الجمل. أما المشاكلة بين الجمل المتعاطفة فحسنة إذا لم 
تؤثر على استقلال الجمل. 

١-مذهبه‏ النحوي : 

إن نظرة سريعة لتفسير ابن أبي الربيع تكفي للقول بان ابن آبي 
الربيع بصري الاتجاه والميل» يتمثل ذلك في تشربه للمذهب البصري› 
وفرط ميله إليه سواء ذكر في مقابله مذهب الكوفيين أو لم يذكره. 

وليس أدل على ميله لمذهب البصريين من قوله تعليقًا على إعراب 
للفظة قرآنية : (وجاء الناس في هذا وأعربوه أعاريب كلها خارجة عن 
ا ال 


ونسوق فيما يلى بعض الاأمثلة من موافقاته الكترة بدا للبصريين. 


03 الا ک3 
() انظر : صر ۸٠‏ من الدراسة. 
(۳) «ال سر“ صر ۳۹۰. 
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e‏ تفن ان ابي الربيع 


أ-آراء أخذ فيها برأي البصريين رادا على الكوفيين : 

١-ذهب‏ مذهب البصريين في إعراب (بسم الله) خبر مبتدأً 
دوف لدف لكر الد دهوا إلى قد عل هو ادا ورة 
عليهم ابن أبي الربيع بقوله: (والفعل الذي لا يصل إلا بحرف الجر 
E‏ 

۲-ذهب مذهب البصريين في أن جواب النهي لا یجزم حتی يکون 
جوابًا لعدم الفعل» فإن كان جوابًا للواجب لم ينجزم» وقد آجاز بعض 
الكوفيين جزم جواب النهي إن كان جوابًا للواجب؛ لأنهم يرون أن كل 
ما كان بالفاء مجزومًا كان بغير الفاء مجزومًا» واستشهدوا على ذلك 
بقوله ا : «لا ترجعوا بعدي کفارًا يضرب بعضکم رقاب بعض)» فير د 
ابن آبي الربيع عليهم بقوله: (ولم يأتوا عليه بدليل» وإنما آتوا بمحتمل 
لا تقوم به حجته» والصحيح ما ذكرته أولا» وهو مذهب البصريين)". 

وهو في رده هذا ينطلق من أصوله البصرية إذ لم يثبت عنده 
سماع» وما سمع محتمل» والدليل عندهم إذا دخله الاحتمال بطل به 
الاستدلال. 

٣-ذهب‏ مذهب البصريين في الاستغناء بالضمير عن واو الحال 
في جملة الحال فقال: (فإن لم يكن في الجملة ضمير فلابد من الواو» 
وهذا مذهب البصريين وللكوفيين في هذا كلام آخر أذكره» إن شاء 
ان). 


وري الكوفيين هو ضرورة وجود الواو سواء أكان في الجملة 


(1) المصدر السابق : ضر :١‏ (۲) المصدر الاب : صر٣۲۷.‏ 
(۳) «التفس» صر۱٣۲.‏ 
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تقسير ابن أبي الربيع 1°۴۳ 


ضمیر أم لم يكن. 

وذهابه مذهب البصريين هنا ينطلق من القياس الذي بنى عليه 
مذهبهء فالأصل في الحال أن يكون بالمفرد» فإذا كان بالمفرد أو ما هو 
شبيه بالمفرد لم تدخل الواو للزوم الضمير المفردء فإن كانت الجملة 
بضمير فقد وقع الربط بما وقع بالمفرد فلا تحتاج إلى رابط فإن لم تكن 
الجملة بضمير فلابد من رابط إذ عدم منها ما كان الربط به في المفرد. 

ب-آراء اكتفى فيها برأي البصريين دون إشارة إلى رأي الكوفيين : 

١-ذهب‏ مذهب البصريين في أن (ذا) تكون بمنزلة (الذي) مع (ما) 
و(من) الاستفهامیتين. 

۲-ذهب مذهب البصريين في آن (لا) في قوله تعالی: لا 
ان4 ا ۰ 

۳-ذهب مذهب البصريين في أن حذف الضمير العائد من الصلة 
إلى الموصول إذا كان مبتدأً يحسن بعض الحسن إذا طال الكلام". 

٤-ذهب‏ مذهب البصريين في أن الميم من (اللهم) عوض من 
خرف انا 

٥-ذهب‏ مذهب البصريين في أنه لا يعطف على الضمير المرفوع 
المتصل حتى يؤكد أو يفصل بفاصل يتنزل منزلة التوكيد. 

والأمثلة على موافقاته للبصريين كثيرة جدّاء ولكن برغم هذا 
الميل للبصريين» فقد كان لابن أبي الربيع شخصية فاحصة مجتهدة؛ لذا 
فهو يختار في أحيان قليلة رأيا للكوفيين أو لبعض منهم» وهي من الف 
(۱) انظر المصدر السابق: صر ۲۱۹. )١(‏ انظر المصدر السابق : صر"". 
(۳) انظر : «التفسير» ص١١۲. )٤(‏ انظر المصدر السابق: صا. 
(9) انظر المصدر السابق : صر٦١٠۲.‏ 
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3 ات 
٤‏ تیر این بی ار 


بحيث أمكن حصرها فيما يلي : 

١-ذهب‏ مذهب الكسائي في أن الضمير العائد من الصفة إلى 
الموصوف في قوله تعالی : ووا برا لا تی س عن میں سیا 
[البقرة ]٠١۳ ۰٤۸:‏ ضمير منصوب والتقدير (تجزيه)"'» في حين ذهب 
اللقر ون وخماعة من الكر هن ال أن القمر المجدوف ‏ شجرور: 
حذف هو وحرف الجرء والتقدير: تجزي فيه. غير أنه لم ينص على أن 
هذا الرأي للكسائي وآن هناك رأيّا آخر. 

-ذهب مذهب الكوفيين في أن (بلى) مركبة بدليل قوله: 
(والألف في (بلى) بدل من الجملة المحذوفة)". 

۳-ذهب مذهب الكوفيين في أن (لكن) مركبة”". 

-اختیاراته وفرائده : 

أ-اختياراته : رأينا فيما سبق اتجاه ابن أبي الربيع البصري وميله 
إلى مذهب البصريين في معظم القضايا الخلافية بين المدرستين البصرية 
والكوفية. وسنرى فيما يأتي بعصا من اختياراته للخلافات الفردية. 

اه م واو اا ا ا ا ل چ 
المصدر المفهوم من الفعل» وذهب كثير من النحويين إلى أنها صفة 
لمصدر محذوف» واختار ابن ا الربيع رای سوه دون ا فار ال 
الزائ ا 

وابن ا الربيع في كثير من قضايا الخلافات الفردية يميل إلى 


راي سیبویه. 
(۱) انظر : «اد Gs‏ ص ۲۸۷ . (۲) المد دز السابی: ص٦‏ ۳۷. 
)۳( انظر : « اتسر ١‏ ص ٤۳۹‏ . (€) انظر الوصكر السابق: ص .۲٣۷‏ 
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تفسير ابن بي الربيع a‏ 


٣-اختار‏ المصنف ير حمه الله - مذهب سیبویه و جمهور النحويين 
رهز أن ركد القع بعد (ما) كير ولس بواجب لاا لمرد 
)0 


والزجاج دون إشارة إلى رأيهما . 
ت اار مذت سره ف أن 7م لا تراد بعك الوا ج ادنا 


٤-اختلف‏ النحويون في متعلق (إذا) واختار ابن أبي الربيع تعلقها 
بالجواب يقول: ( و(إذا) تتعلق بالجواب.. وقد قيل تتعلق بالفعل 
الأولء لما فيها من السببيةء والاختيار ما ذكرته أولّا؛ لأنها في الأصل 
ظرف» ولم تزل عن الظرفية» والظرف لا يتعلق بمخفوضه)". 

٥١-اختلف‏ النحويون في الألف واللام بمعنى الذي والتي هل هي 
اسم أو حرف؟ فذهب جمهور النحويين إلى آنها اسم» وذهب المازني 
ومن أخذ بمذهبه إلى أنها حرف» وهو ما اختاره ابن أبي الربيع“ 
و صححه. 

١-اختلف‏ النحويون في (إياك) ونحوهاء واختار المصنف - 
رة اتمه س هرآ ت( حه ولاف و طا 

۷-اختلف النحويون في (ما) المصدرية هل هي حرف أو اسم؟ 
واختار ابن أبي الربيع مذهب سيبويه وهو أنها حرف خلافًا للأخفش 
اين الواح . 
(1) انظر المصدر السابق: ص )١( .۲٣٣‏ انظر المصدر السابق: ص۲۲". 


)۳( «التفسير» صر ٠٤۹۸‏ وانظر: صر١٥١٠.‏ 
() انظر المصدر السابق : ص٤"‏ (9) انظر المصدر السابق : صر٥٤.‏ 
(0) انظر المصدر السابق : صر٤٠۲.‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع 


۸-اختلف النحويون في تعدد خبر کان» واستحسن ابن أبي الربيع 
الرأي القائل بعدم جواز التعدد -وهو رأي ابن درستويه- مُعللا 
لزلزی. 

۹-اختلف النحويون في اللام الداخلة على خبر (إن) المخففة هل 
هي لام فارقة بين (إن) المخففة و(إن) النافية أو هي لام الابتداءء 
وخم این آي الربيع الرأي الأول وهو رأي ا 

١-اختلف‏ النحويون في الناصب للمنادى؛ فذهب سيبويه 
وجمهور النحويين إلى أن الناصب له فعل مضمرء وذهب الفارسي إلى 
أن الناصب له حرف النداء؛ لتضمنه معنى الفعل وهو الذي اختاره 
الص ها 

١-اختلف‏ النحويون في شرط اتفاق المعنى في عطف الجمل؛ 
فبعضهم لا يشترط ذلك» وبعضهم يشترطه ومنهم ابن أبي الربيع إذ 
يقول: (فإن الجمل لا تعطف بعضها على بعض ححتى نتفق في 
الت 

امن انلم ست“ عند ابن أبي الربيع وفقًا لسيبويه وأبي 
علي خلافا لمن ذهب إلى ذلك. 

ب-فرائد إعرابية: 

تفرد ابن أبي الربيع بذكر أوجه إعرابية لبعض الألفاظ القرآنية 
درا تودجين ‏ اغد ترق نس الكاب لوقه وندكر فما لن 
(۱) انظر المصدر السابق: صر ۳۳۹. (۲) انظر: «التفسير» ص*٦".‏ 
(۳) انظر المصدر السابق: صر ۲۷۳. )٤(‏ المصدر السابق: ص٤‏ *۲. 
)٥(‏ انظر المصدر السابق : صر٤١۷١.‏ (0) انظر: صا١ا“ ٤‏ من الدراسة. 
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تفسير ابن ابي الربيع 1¥ 


نموذښًا آخر: يقول عند تفسیره 2 تعالی : و تفر اله 
رڪنم انو ام م بینم فم يکم نم إو جوت 
[البقرة:۲۸]. 
(وكيف في موضع الحال من الفعل المفهوم من (ترجعون) وكنتم 
أو انا ونيز دا رل لاع 
متى ينال الفتى اليقظان همه 
ااا ارا رر 
ف(متى) ظرف زمان للفعل المفهوم من (ينال الفتى اليقظان همته 
إذ المقام)ء لأن الفعل الواحد لا يكون له حالان ولا يكون له ظرفان» 
ظرفا زمان» ولا ظرفا مكانء لكن تجعل الواحد ظرفًا للفعل المذكور 
وتجعل الآخر ظرفا للفعل المقدرء وكذلك الحال تجعل الواحد منهما 
للفعل المذكور» والأخرى للفعل المقدر بتلك الحال المفهوم من 
ذلك 
وهذا الذي ذهب إليه ابن أبي الربيع في تقدير فعل -غير 
(تکفرون)- تکون (كيف) حالًا له؛ لأن (كنتم أمواتا) حال من تكفرون» 
لم نجده عند غيره. وله أساس نحوي وهو أن الفعل الواحد لا يكون له 
حالان. 
E‏ الإعرابية المتعددة: 
يتضح موقف ابن أبي الربيع من الأوجه الإعرابية المختلفة على 
اللفظة القرآنية في النقاط التالية : 


۲٣٣۹ «التفسير» صر‎ )١( 
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تفسير ابن آي الرييع 


١-ذكرها‏ مع الترجيح : 

يقول عند تفسيره لقوله تعالى: لَك أت ألم اكير 
[البقرة: ۳۲]: (أنت فصل» والعليم خبر (إن)» ويمكن أن تكون (أنت) 
توكيدًا للكاف؛ لأن الضمائر كلها المتصلة تؤكد بالضمير المرفوع 
المجانس لها في الإفراد والتثنية والجمع والتذكير والتأنيث» ويجوز أن 
أحسن ؛ لاّنه الذي تىت في قوله سبحانه : ورى انين وا للم رئ 
ازل إل من اهر ال اسا دمن ها ل پیک آل تون 
إلا فصلاء فعلى هذا ينبغي أن يُحمل جميع ما جاء في القرآن من 
ا)٩‏ 

فمن النص السابق يتضح كيف كان ابن أبي الربيع يعرض الاأوجه 
الإغر اة داكا القر اغد النحرية الحتضلة بذلك مر جا ها داف 
م E‏ س I‏ 
ترجیحه على القياس القراني. وفد دکر عیره 
القرآن هذه الأوجه دون ترجیح. 


ممن اهتم بأعاریب 


ونتناول نموذجًا آخر يتضح فيه أيضًا منهجه في الترجيح يقول عند 
إعرابه لقوله تعالی: طا هر ریو ى آلعڌاب أن َر 
E OD N EGA‏ 
و(بمرَخزجه) خبر» وزيدت الباء توكيدًا للمعنى؛ لأنه في معنى: ما 


(۱) «التفسیر» صر .۲٤۷-۲٤۹‏ 
(۲) انظر: «مشکل إعراب القرآن» ۳۷/١‏ و«الیان» ۷۳/١‏ و«التبیان» /١‏ ۹٤ء‏ 


و«البحر» .۱٤۸/١‏ 
TF‏ 
ااه 
ا 


تفسير ابن أبي الربيع ۱۰۹ 


التعمير بمزحزحه من العذاب» وإنما جيء بالضمير تحقيقا للخبرء 
E E E ER‏ 
E OES‏ 

ويمكن أن يكون (هو) عائدًا على من ذكر وهو (أحد) والمعنى : 
و الکو ا کک ا ر ویک و ن ا 
ب(مزحزحه) و(من العذاب) متعلق ب(مزحزحه) والمعنى: وما هؤلاء 
بمبعدهم من العذاب تعميرهم» وتكون (ما) حجازية. 

وقد يعود على المصدر الذي دل عليه (أن يعمر) ويكون (أن يعمر) 
E e ê BS O I ga‏ 
من العذاب أن يعمر» وأي فائدة لقوله (أن يعمر) إذا جعلت (هو) عائدًا 
على التعمير» والقولان الأولان هما الأحسن في هذا الموضع)'. 

وهكذا نجد ابن أبي الربيع يرجح القولين الأولين مضعمًا القول 
الثالث مستندا في ترجيحه وتضعيفه على المعنى» ولا غرابة في ذلك 
فالصلة قوية بين المعنى والإعراب» وابن أبي الربيع لا ينفك يؤكد هذا 
ویعززه في «تفسیره». 

ار ابن أبي الربيع من المعربين» فمنهم" من لم يذكر الوجه 
الأول» ومنهم من رده" بدعوى أن ضمير الشأن إنما يمسر بجملة 
سالمة من حروف الجرء وهذا هو مذهب البصريين ؛ لذا رأينا ابن أبي 
الربيع يعلل لوجود الباءء أما الوجه الثالث الذي ضعفه ابن أبي الربيع 


.١١١/١ انظر : «الیان»‎ )۲( .٤١١ «التفسر» صر‎ )١( 
و«المحرر» ۲۹۹4/۱ء واالتبيان!‎ 1۳/١ انظر : «مشکل اعراب القران»‎ )۳( 
۱ 
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تفسير ابن آبى ١‏ 
Hs‏ تفسير ابن أبي الربيع 


فلم نر أحدًا -فيما اطلعنا“ عليه- يضعفه ويعلل له كما فعل ابن أبي 
الرجي 

ونآخذ نموذجًا اخر لترجیحاته» يقول عند تفسیره لقوله تعالی : 
مووادعُوا هدايم من دون أل [البقرة: ۲۳]. 

: (وقد تتعلق (من) بادعواء وكونه من صلة (الشهداء) عندي أقوى 
لولايته إياه» ولقوة المعنى)". 

وبعد؛ فلعلنا من النصوص السابقة ندرك الأسس التي يقوم عليها 
التوجيه النحوي عند ابن أبي الربيع» وهي : 

١-القیاس‏ القرآنی. 

۲-قوة المعنى. ۰ 

۳-البعد عن التأويل والتكلف. 

ب-دکرها مع رد بعض منها : 

وهذا الضرب كثير في «تفسير ابن أبي الربيع» ونسوق فيما يلي 
بعض النماذج لتوضيحه. 

يقول عند إعرابه لقوله تعالى: لا عل لا إلا ما علمتتآاي 
[البقرة:۳۲]. 

( و(ما) بدل من قوله سبحانه : (لا عِلْمَ لتا)؛ لأنه في معنی ما من 
علم لنا ف(لا) نابت مناب النفي و(من) الزائدة» ولذلك عملت في 
المبتداً كما عملت (من) في المبتدأء و(لنا) هو الخبر. ويمكن أن تكون 
(ما) منصوبة على الاستشناء» أي: لا معلومًا لنا إلا الذي علمتناه.. 


(1) انظر المصادر السابقة» و«البحر» .٠٠١/١‏ 
(۲) «ال 1 ص TAT‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع ۱۱۱ 


ومن ذهب إلى أن (ما) في موضع نصب بالعلم مردود؛ لأن علمًا 
ي و (لا) إنما جت قح المفردات لا تين مع المضافات ولا ما أ 
N O GS DG EN‏ 
لعلمتنا؛ لأن علمتنا صلة ل(ما)ء ولا تعمل الصلة في الموصول؛ لأنهما 
کاس ا 

في النص السابق سوى ابن أبي الربيع بين وجهين من أوجه 
الإعراب في اللفظة القرآنية ورد وجهًا آخر» وهذا الوجه الذي رده» رده 
E I OS o o a‏ 
تعمل في الموصول. 

وناد وھا ار د ف ااا د کرو کر ي ار 

قول غ ير له مول وة ال ر كي 
[البقرة: .]۳١‏ 

(لما ذكر سبحانه أنه خلق السماء وخلق الأرض› أخذ يبين بدء 
خلق بني آدم» فعلی هذا یکون (إذ) خبر مبتداً محذوف تقدیره: ابتداءٌ 
خلقكم إذ قال ربك للملائكةء وقد يجوز أن يكون متعلقًا بقالواء ولا 
يكون خبر مبتدأً محذوف» وأما تقدير : اذكروا إذ قال فهذا يُبنى على أن 
تضرف و6 ل وة ۷ مل إلا ظرفاي فكرن على 
دادع ی ا 

فابن ای الوح يسوي في النص السابق بين وجهين إعرابيين› 


(1) «التفسیر" ص .۲٤٦‏ (۲) انظر : «البحر» ۱/ .۱٤۸-۱٤۷‏ 
(۳) «الشس ا دک .YTo TE‏ 
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تقر ائ ان ال 
E ۱۱۲‏ 


و ا يھا الذى: ر ابن :ا TE‏ و 
وېمثل رد این أ بي الربيع رد ا e‏ 

ونأخذ نموذجًا ثالثا يرد فيه ابن أبي الربيع وجهًا ويضرب صفسًا 
عن ذكر بقية الأوجه فيه. 

یقول عند تفسیره لقوله تعالی: «اویقطقو ما مر اله يو أن 
صل [البقرة: ۲۷]. 

(و(أن يوصَل) بدل من (الهاء) والتقدير: ما أمر الله بأن يوصل.. 
ورأيت بعض المتأخرين يذهب في (أن يوصل) إلى أنه بدل من (ما)» 
وفي هذا عندي بُعد؛ ألا ترى أن البدل يحل محل المبدل منه» فإذا 
قلت : عرفت أخاك خبره» فهو في معنى : عرفت خبر أخيك» ولا تقدر 
هنا أن تقول: ويقطعون أن يوصل ما أمر الله. البين ما ذكرته أن يكون 
بدا من الهاء» وأن التقدير : ويقطعون ما أمر الله بأن و 

وهناك وجهان آخران في إعراب (أن يوصل) لم يذكرهما ابن أبي 
الربيع ولعله راد لهما كما رد الوجه الثاني هناء وفي هذه الأعاريب 
يقول صاحب «البحر»: (وهذه الأعاريب كلها ضعيفة ولولا شهرة 
قائليها لضربت عن ذكرها صفحًا» والأول الذي اخترناه هو الذي ينبغي 
أن يحمل عليه كلام الله » وسواه من الأعاريب بعيد عن فصيح الكلام» 
بله أفصح الكلام وهو كلام الله)“. 
الاوك الذي اختاره أبو حيان هو الذي اختاره ابن أبي الربيع. 


)١(‏ انظر : «مشكل إعراب القرآن» .۴٤/١‏ و«الكشاف» ٠۲۷١/١‏ و«المحرر“ 
۱ والیان» ۷۰/۱ و«المغني» ۸۰/۱ 

(۲) انظر : االبحر' ١۳۷/١‏ (۳) «التفسیر» صر .۲۲٣‏ 

(€) «البح» ۸/۱ 
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تفسير ابن أبي الربيع 1۳ 


وهكذا نجد ابن آبي الربيع يختار من الأعاريب أقربها صلة بمعاني 
کلام الله وبأصول النحو وقواعده وأبعدها عن التكلف. 
ااا رة الى ال وچو الغ اة دود د رها ودک ال چو الف 


E 
يقول عند تفسیره لقوله تعالى: ان يمون بلب‎ 
[البقرة:۳].‎ 


(ويتصور في (الذين يؤمنون) وجوه أحسنها أن يكون خبر مبتداً 
نوت لا فان الي وف اي ال هي الین رن 
بهذا» وحذف المبتداً للعلم به ليعلم سبحانه أن من خاف واتقى فعنده 
کا 

والوجوه التي تتصور هي أن يكون نعنًا للمتقين» أو بدلا منهء 
أو به لفعل مضمر تقديره: أعني» أو مبتدأً خبره (أولئك على 
هدی). 

ولا شك أن الوجه الذي اختاره ابن أبي الربيع وحسنه هو أقوى 
الوجوه؛ لأن تكثير الجمل في مواضع التعظيم أحسن» وكون (الذين) 
خبر مبتداً محذوف أقوى من كونها مبتداً خبره (أولئك)؛ لما بينهما من 
فصل بالجمل. 

ویقول عند تفسیره لقوله تعالی: فل أنَخذْځٌ عند أ عهدا فلن 
خف اله عهدهء آم ولون عل آله ما لا مو4 [البقرة: .]۸١*‏ 


.٥۲ «التفس » را صر‎ )١( 
٠ وال‎ ۷-۱۹7١ و#السان»‎ 1۷/١ اا مشک إغر اب القرآن»‎ (۲) 
۳/۱ 


k 
ا‎ | 
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تفت اد ای ا 
۱1٤‏ ا ا 


(الأظهر عندي أن آَم( هنا منقطعة وآنها في تقدير : بل أتقولون 
على الله ما لا تعلمون» والهمزة للتوبيخ)'. 

والوجه الآخر هو أن تكون (أم) ا للمعادلة» ولاشك أن 
الوجه الذي اختاره ابن أبي الربيع أقوى من جهة المعنى. 

د-ذكر الرأي الذي يمي إليه دون إشارة إلى الآراء الأخرى: 

قول عند تفسیره جاءَهَم کب من عند آله 
صرق لما معم واا من ل یوت على الدب مروا ملسا اهم م 
رفوا مَمَكَةُ أله عل كرتي ال ۸۹[ 

(ویکون (كفروا) جواب (لما جاءهم ما عرفوا) وأغنى عن جواب 
(لما جاءهم كتاب)؛ لأنه يدل عليه)". 

وفي هذا الجواب اختلف النحويون 

ویقول عند تفسیره لقوله تعالى: يقتا اشارا بوه شس4 
[البقرة:*۹]. 

(ما : تمييز) دون ذكر لاختلافات النحويين في إعراب (ما) هنا 


(1) «التفسير»: ص٥أ۴۷.‏ (۲) انظر : «البحر» ۲۷۸/۱. 

.٤١ ٥ص «التفسير»:‎ )۳( 

)€( انظر : «معانى القرآن للفراء» 04/۱ و«معانی القرآن» للأخحفش ۴/۱ 
وامعاني القرآن» للزجاج ۱۷١/١‏ و«مشكل إعراب القران» ١١/١‏ 
و«البيان» ۱١۷/١‏ و«التبيان» 4١ /١‏ و«البحر» ."٠۳/١‏ 

)0( «التفسيرا: صرا*٤.‏ 

(0) انظر : «معانی القران» للفراء .٥۷ /١‏ وامعانی القرآن» للآخفش ٠۳۹/۱‏ 
وامعاني الان للرجاج ~~ و«إعرات القرآن» لللحاس ۷/١‏ 
و«مشكا إعراب القرآنا 1۲/١‏ و«الیان» ۱٠۸/١‏ والتبیان» 4۱/١‏ 


و« الح » .۳٠٤/۱‏ 
+ 
ااه 
ر 


1٥ رای‎ 


ثالثا: عنايته بالبلاغة: 

عُني ابن أبي الربيع في «تفسيره» بالبلاغة عناية فاقت سابقيه من 
الأندلسيين» ولعل تلك العناية أثر من آثار الكشاف. 

ونعرض فيما يلي بعضًا من مظاهر تلك العناية : 

١-علم‏ المعاني : 

غُني ابن أبي الربيع بالنظم القراني والكشف عن أسرار الجمال 
والقوة فيه» يقول عند تفسيره لقوله تعالى : راذا فا اناا اا 
اما إا علو إل شيطيتي اا ااام إا وة [القرة: 
[٤‏ 

(وجاءت الجملة الأولى فعلية وهي (آمنا)» كأنهم عند لقيهم 
المؤمنين كان من المؤمنين إعراض عنهم لكفرهم. فقالوا عند ذلك : 
آمنا فلم تُعرضون عنا؟ فالجملة الفعلية يحسن أن تقع هنا. وإذا تخلصوا 
إلى شياطينهم بوجه ما...قالوا: إنا معكم» على جهة التوكيد» وباطننا 
معكم وإن كنا في الظاهر مع المؤمنين فأتوا لذلك بإن التي هي جواب 
القسم» ثم قالوا: إنما نحن مستهزئون بهم في إظهارنا لهم الإيمانء 
وأما البواطن فمعكم» فاحتاجوا إلى أن يسوقوا هذه الجمل مؤكدة 
مثبتة » فبتوها بإن التي تكون جوابًا للقسم» وتكون الأولى جاءت غير 
مؤكدة لأن (آمَنا) لاحظ لها في القلب» وما ليس له في القلب حظ› 
فليس بمستحکم ولا لازم)'. 

ولا شك أن هذه نكت تخفى على من ليس له قدم راسخة في 
الفصاحة والبلاغةء وهي مبثوئة في «تفسير ابن أبي الربيع» دالة على 


(۷) «ال یر" ص ۱۱۸. 
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ت اا ا ا 
۱۱۹ ا ا 


تمکنه فى هذا الجانب. 

ر وقف ابن أبي الربيع أمام بعض ظواهر هذا الجانب منبهًا 
عليها ذاكرًا مصطلحاتها وأغراضهاء من هذه الظواهر : 

أ-التقديم والتأخير : 

لم يفت ابن أبي الربيع التنبيه على مواضع التقديم وأغراضه في 
E E a‏ 
وَيَاكَّ سيين [الفاتحة:]. 

(وفيها معنى الاختصاص» آي: لا أعبد غيرك» كما حكي عن 
العرب: إياك أعني واسمعي يا جارة» المعنى: لا أعني غيرك› 
والتقديم يكون على هذا المعنى في المبتداً. . . وقد يحتمل التقديم أن 
يكون للتعظيم» وقد يكون للاعتناء وقد يكون للتصرف وبيان قوة 
العامل» وقد يكون للاختصاص. وهذا المعنى يتمحض في النكرة. . . 
والتقديم هنا لا يكون إلا على هذا المعنى؛ لأن المبتداً نكرة ولا يبتداً 
بالنكرة إلا في مواضع منها الاختصاص)''. 

ب-التکرار : 

لم تفت ابن أبي الربيع هذه الظاهرة البلاغية في القرآن فنص عليها 
وذكر دواعيهاء يقول: (وقال: يا بني إسرائيل) وكرر» تعظيمًا للأمر» 
وتهويلا له والتكرار يكرت على هذا المعتى اوقد يكون عل جهة 
لاطا دكي ول هدا هن 

ح-الحذف : 

أشار ابن أبي الربيع إلى مواضع الحذف وأغراضه في الأيات التي 


(1) «التفسير» صر ۹ ٣‏ د (۲) المصدر السابق : صض۲۹۰. 
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هير ابن أبي الربيع ۱1۷ 


فرها من ذلك قوله: (واتخذ تستعمل على وجهين: أحدهما: أن 
تتعدى إلى واحد.. والثاني : ان یکرت من بات ت کدی ال 
ولو الا ولد هو اى ولا يجوز الاقتصار على أحدهما دون 
الآخرء ومن هذا #اتخذ الله إبراهيم خليلا [النساء: .]٠١١‏ 

وقوله تعالى : ئة اَذ أجل والله أعلم من هذا القسم 
الكانى: والمعنى: ثم اتخذتم العجل إلهاء وحذف المفعول الثاني 
RAR ET‏ 

د-الالتقات : 

عُني ابن أبي الربيع بالتنبيه إلى هذه الظاهرة البلاغية في كثير من 
الأناك من ذلك قرله عك تفسيرة لرل الى ٠‏ اواك نيد واا 
سيين [الفاتحة: .]١‏ 

«(وفي هذا الخروج من الغيبة إلى الخطاب» ولو جرى على أول 
الكلام لكان: إياه نعبد وإياه نستعين» لكنه انتقل من الغيبة إلى 
الخطاب» وهذا من فصيح كلام العرب...ويسمى هذا الالتفات» وهو 
کثير في القرآن)". 

ھ-خروج الاستفهام عن معناه الحقيقي : 

نبه ابن أبي الربيع إلى هذه الظاهرة ونص على مواضعها" من 
ذلك قوله عند تفسیره لقوله تعالى: آلا إِنَهُمَّ هم ألْمُفيدود 
[البقرة:١١].‏ 


5۲ ا کد ما تھا من ,لخر بولك اما )ونت 


(۱) «التفسبر» صر ۲۹۹-۲۹۸. (۲) «التفسیر» صر ۲۲-۲۱. 
(۳) انظر : «التفیر» ص٤۰۱۱‏ ۳۹۹ .٤٥١‏ 
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ف ا ا ال د 
۱۸ د 


يكون الاستفهام لتحقيق الخبرء قالوا: 
أطرا واف فرق 

وقد تأتي همزة الاستفهام مع حرف النفي لتأكيد الخبر). 

۲-علم البيان : 

أً-المحاز : 

حرص ابن أبي الربيع على الإشارة إلى مواضع المجاز» ويسميه 
غالبا بالاتساع» وشرح أنواعه وعلاقاتهء ونسوق نموذجًا لكل فيما 
يلي : 

١-المجاز‏ العقلي : يقول ابن أبي الربيع عند تفسيره لقوله تعالى : 
#فما ربحت تجارتهم# [البقرة:١1]‏ :(وأسند الربح للتجارة» كما 
جاء: نهاره صائم وليله قائمء والمراد بالخسارة الذين اشتروا لكن 
نسب إلى التجارة» كما نسب الصيام للنهار» والقيام لليل» وكما قال 
تعالى : #بل مكر الليل والنهار» [سباً:۳۳].. وهذا النوع في كلام 
العرب كثير» وهو في القرآن متسع» وسيتكرر الكلام فيه بحسب ما 
يعرض) ". 

هذا الذي ذكره ابن أبي الربيع هو ما يُسمى بالمجاز العقلي لكنه 
لم ينص على هذا المسمى وإنما شرحه ووضحه. 

-المجاز اللغوي : 

يقول ابن أبي الربیع عند تفسیره لقوله تعالى : «وَأنرل من ألسماء ما٤‏ 
[البقرة:۲۲] (والسماء هنا السحاب.. وسمي باسم السماء لمجاورته 
إياهاء» والشيء يسمى باسم الشيء إذا كان مجاورًا له» ويسمى الشيء 


(۱) ”اا ۲ ص ١١ا‏ الل (۳) اا ا صر ۱۲٣‏ ۱۲۷. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۱۱۹ 


ی ا ع ری الک اس الي ا کا دا 
ل وسم اء ات لی ادا کان ند مده ویقر مها وی 
الشيء ا ال و کان ب ا ا الا رهی ال الاو 

تسميه المطر سماء ؛ لأنها مجاورة للسحاب» وتسمية الشيء بمسبّبه قوله 
تغالی :اف ار ا حرا [يوسف [۳١:‏ والمعصور هو العنب 
اوا يئول إليه» فالخمر مسبب عنه» وتسمية الشيء باسم 
سببه تسمیتهم النبات ندى» ثم اتسعوا ف فسمی الشحم ندی؛ u‏ 
بكرت قالتوئ أله ف المع القلل ثم ملم الات دق لات مبب 
فا ی ال دن لاه ما غ لاف : 

وهكذا وجدنا ابن أبي الربيع يتحدث عن نوعين من أنواع المجاز 
اللغوي وهما: المجاز المرسل» والاستعارة» غير آنه لم ينص على 
اهما هنا : 

ویفرق بین التشبيه والاستعاره عند تفسیره لقوله تعالى : ص بكم 
عى فَهمّ لا مود [البقرة: ۱۸[ فيقول: (ويسمى هذا التشبيه ولا 
يسمى الاستعارة وإنما تسمى الاستعارة إذا لم يذكر المشبه» وطوي 
ذكره جملة» كما قال : 

لدی أسد شاكي السلاح مقذف 

ب-التشبيه : 

نص ابن أبي الربيع على مواضع التشبيه في الآيات التي فسرها 
كما في النص السابقء ولم يقف عند ذلك فحسب» بل لقد وضح افسام 


(۳) 


التشبيه ومراتبه» قول في معرضص حديته عن (دون) :(وقد يتسع فيها 


(۱) یقصد قوله تعالی : لک لاز فرسشا. 
9 المد ج 3۷ (۳) «التفسير» صر١٤٠.‏ 
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فيقال: قاتل زيد دون ماله» وقاتل زيد دون عياله؛ لأن المقاتل لزيد 
طال ماله وغال ود ج فلك فق ار الال والعان 
كأنهما في مكان مرتفع» والذي يطلب أحدهما في أسفل من ذلك 
المكان لا يصل إلى الأعلىء فهذا على طريق التشبيه فيصير المطلوب 
أخذه كأنه في ارتفاع» والطالب لم يأخذه ولم يصل إليه كأنه في مکان 
أسفل لا يقدر الوصول إلى الأعلىء وهذا تشبيه المعنى بالمحسوس»› 
وهو أعلى التشبيه» ونظيره قوله سبحانه : «إبل نَمَف إالميّ على أَلْبَطِلٍ 
دمعي [الآنياء: 1۸:.والتشبيهات على أزبغة أؤجة أعلاها اتشيه 
المعاني بالمحسوسات» وسيتكرر الكلام في هذا بحسب مواقعه في 
الكتاب ال 

۳-علم البديع : 

-اللف : وهو أن تلف بين شيئين في الذكر ثم تتبعهما كلامًا 
و ی ای ر ا ر ار کی ی ھا با الام پر وا 
منهما إلى ما هو له" . وقد تنبه ابن أبي الربيع إلى وجود هذه الظاهرة 
في القرآن» فقال عند تفسیره لقوله تعالی : الوا ن يدل اَلجَنَةً إلا 
من كان هوا أو رئ [البقرة: .]١١١‏ 

: (واليهود يقولون: لا يدخل الجنة إلا نحن» والنصارى يقولون: 
لا يدخل الجنة إلا نحن» فقد استقر من قولهما أن لا يدخل الجنة إلا 
اجتهما اوداك وغل ۹6 ها وش الت وه اياز 
واختصار..وهذا من فصيح كلام العرب» ونظير هذا قوله تعالى : 
وقالوا ڪودا هدا اؤ تصسرى واي“ . 


(۱) «التفسیر» ص ۱۸۲-۹۸۱. (۲) انظر : «مفتاح العلوم ص .۲٠٠‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع ۲۱ 


ب-المشاكلة : 

وشیا ابن ب الربيع ب(المقابلة) وهي أن تذكر الشي بلفظ غيره 
لوقوعه في صحبته”. وقد تنبه ابن أبي الربيع إلى وجود هذه الظاهرة 
البلاغية في القرآن وأشار إلى مواضعها من ذلك قوله: (ثم قال تعالى : 
ماله زئ LS‏ »> كما جاء 
فوویمکروت وتک اد [الأنفال : »]٠١‏ وقال الشاعر: 

آل اجه خخا 

فجهل فوق جَهُل الجاهلينا 

فسمى مقابلة جهلهم باسمه» وهذا كثير)". 

ج-المقابلة : 

وهي أن تجمع بين شيئين متوافقين أو أكثر وبين ضديهماء ثم إذا 
شرطت هنا شرطًا شرطت هناك ضده”". وقد أشار ابن أبي الربيع إلى 
هذه الظاهرة وسماها بالمقابلة كما سمى الظاهرة السابقة بالمقابلة. ومن 
أمثلة هذه الظاهرة في «تفسير ابن أبي اڭ قوله عند تفسیره لقوله 
تعالى: ولت اموا ويوا اقلت أؤلف أصحت اة هم فا 
خلل دوت که [البقرة: ۸۲]. 

(جاء هذا في مقابلة : فوش کب سيَة وَاَحَطّتَ ِء حَِيَْمْ 4 
[البقرة: ]۸١‏ ففيه إشارة إلى أن السيئة المذكورة الكفر؛ لأنه في مقابلة : 
(الذین آمنوا) وقوله تعالی : (عملوا) مقابل لقوله سبحانه: (وأحاطت به 
E‏ 
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۱۲۲ ی ی ا 


کرد لاعن غل الور 

يشير ابن أبي الربيع إلى هذه الظاهرة عند تفسيره لقوله تعالى : 
یل بو را يهى وء كيبا [البقرة:١۲]‏ فيقول: (وليس 
في هذا رد الأواخر على الأوائلء ولو كان كذلك لكان: يهدي به كثيرًا 
ويضل به كثيرًا؛ لأن الذين آمنوا العالمون بأنه الحق من ربهم مهديون» 
والذين كفروا القائلون: ماذا أراد الله بهذا ضالونء ونظير هذا قوله 
سبحانه : يوم يض وجوه وود وجوه هاما َر سودت وجُوشهم4 [آل 
عمران [۱٠٦:‏ فليس في هذا زوالا عجار ل الصدر واک ا يقع 
هذا برد الأعجاز على الصدورء وهو في القرآن كثير)'. 

وبعد؛ فتلك نماذج قليلة من المباحث البلاغية التي أشار إليها ابن 
ا الربيع في «تفسيره». 


.۳۷۹-۳۷۸ «التفسير» ص‎ )١( 
.۲۲۱ «التفسير " صر‎ (۲) 


kk 
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Pe IS | 
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القصل الرايح 
شوا هده 


۷ 
| ھا 
Pa |‏ 
ا 


زير ابن أبي الربيع 1٥‏ 


الفصل الرابع 
شواهده 

أولًا: القرآن الكريم 

رأينا عند حديثنا عن منهج ابن أبي الربيع وتفسيره بالمأثور عنايته 
بتفسير القرآن بالقرآن وطريقته في ذلك» وسنری هنا أيصًا كيف کان ابن 
أبي الربيع يستشهد بالقرآن في مواطن أخرى لها صلة بالتفسير وهي اللغة 
والنحو والبلاغة: 

١-الاستشهاد‏ بالقرآن على تفسير لمادة لغوية: 

يقول ابن أبي الربيع : (والجيم والنون والنون إنما وضعت هذه 
الماوة الس ويقال+ جنه اليل وجه إذا سرف ولهدا سيت الجر ٤‏ 
لأنها تری من حیث لا تری» فهم مستورون عن عيون الآدميين» وكذلك 
الملائكة مستورونء قال الله تعالى: وقد لمت اة انهم رود 
[الصافات .)]۱١۸:‏ 

-الاستشهاد بالقرآن للدلالة على اشتقاق اللفظ القرآني 

e E Ey 
[البقرة : ۹7] (الفعل الماضي : بصرء بضمّ الصاد» وفي (طه): «بَصُرَتُ‎ 
ّا َم يروا به [۹1] وهذا بمنزلة : گرم فهو گریم)".‎ 

۳-الاستشهاد بالقرآن على لغة جاءت عن العرب: 

يقول : (ويقال: ضللت أضل بفتح العين في الماضي وكسرها في 
المضارع يقال للت اضر بكسر العين في الماضي وفتحها في 


() «التفسیر»" ص .۲٠*‏ (۲) «التفسیر» ص .٤۲۲‏ 
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۲۹ مجر ان الي رل 


المستقبلء والأول أكثرء وبه جاء القرآن» قال تعالى: فل إن صلب 
نا أل عل ى4 [سبأً: ]٠١‏ ولا أعلم ضللت بكسر العين في 
الماضي وفتحها في المضارع في القرآن)'. 

٤‏ -الاستشهاد بالقران على تفسير غريب في شاهد: 

فبعد أن استشهد بقول الشاعر: 

ملكت بها كفي فأنْهَرْت فَنْمَّها 
بُری قائمًَا من دونها ما وراءها 

قال : (والمّق : الانفصال» والرنق: الإلحام والاتصال» قال الله 
O OI EE RIE‏ 

وكما فسر ابن أبي الربيع الغريب في الشاهد الشعري كذلك فسر 
الغريب في الشاهد”" القرآني» وكذلك ديدنه في سائر شواهده. 

٥-الاستشهاد‏ بالقرآن لغرض بلاغي : 

وهذا النوع کا ا ى ا يقول عند تفسیره لقوله 
تعالى : #حْتَم أله عل فلوبهم [البقرة: ۷]. 

(الختم : هو الطبع› ا طبع الله على قلوبهم لا يعقلون» فجاء 
هذا التشبيه والاتساع» كما جاء #صم بكم عمى) [البقرة:۱۸] فكأن 
قلوبهم لما لم يعقلوا بها سترت وغطيت بشيء كثيف يمنع الدخول 
إلبها)“. 
)١(‏ «التفسير" صر .٤٥۳‏ (۲) «التفسیر» صر .۲٣٣‏ 
(۳) انظر المصدر السابق : ٤۲ا ٤)٥٤‏ ۷۲). 


.٤٥٤ ٤١١ ٩۹۲ 1۷ ۲٣ انظر المصدر السابق : صر‎ )٤( 
.۷٥°ص «التفسير»‎ )6( 
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تف ا ابي الربيع ¥۷ 


-الاستشهاد بالقرآن على أوجه الإعراب الواردة في اللفظ أو 
على تقرير لقاعدة نحوية: 

وهذا أكثر"" أنواع الاستشهاد بالقرآن في «تفسير ابن أبي الربيع؛. 
وذلك كقوله عند تفسيره لقوله تعالى: ۾ ف طْيَيِهمَ [البقرة:١٠]:‏ 
(والطغيان هو مضاف إلى الفاعل» كما قال تعالى: (بشرككم) 
[فاطر [٠٤:‏ الشرك هنا مضاف إلى الفاعل» وقد جاء سوال نيك إل 
اي4 [ص ]۲٤:‏ فهذا مضاف إلى المفعولء وإذا اجتمعا فالأصحّ 
الإضافة إلى الفاعل دون المفعولء قال الله تعالى: «ولولا دفْع لَه 
لتاس بعصم يعض [البقرة: ٠٠١٠‏ الحج: .)]٤١‏ 

وکا ايا في النص السابق تعدد الشواهد القرآنية على قضية 
واحدة» نجد في غيره من النصوص تعدد الشواهد وتنوعها على القضية 
الواحدة وعدم التزامها بترتيب معين» فقد يتقدم الشاهد الشعري على 
القرآني والعكس. فبعد أن استشهد بشاهدين” " شعريين على مجيء الباء 
تمغلى ٠‏ الهمرة قال رال تخالى: ما بان حقاش نرا ا بال كةي 
[القصصض: 1۷١‏ -وقال تعالى: اكد سنا رق يدحت بالاشر 4 
ا تفت الأهار كاسغ ةد ابا هدن 
قرآنين على القضية نفسها. 

ثانيًا: القراءات : 

رأينا في مبحث عنايته بالقراءات كيف كان ابن أبي الربيع يستشهد 


.To1 ITY CAA <AV CAV V4 (VE ۰۲١ انظر المصدر السأبق : صر‎ 63 


(۲) «التفسیر» صر٤١۲١.‏ (۳) انظر : «التفسیر» صر .۱١۷-۱۳٣‏ 
)٤(‏ «اإال را صر ۱۳۷. 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ت ا 
۱۲۸ ا 


بالقراءات مفسرًا وما و على قاعدة نحوية أو ا 
عن إعادته هنا. 

ثالثا: الحديث والأثر: 

رأينا عند حديثنا عن منهج ابن أبي الربيع كيف كان يفسر القرآن 
الكريم بالحديث والآثر. وسنرى هنا كيف كان يستشهد بهما في مواضع 
وثيقة الصلة بتفسيره : 

١-الاستشهاد‏ بالحديث والأثر لغرض لغوي : 

استشهد ابن أبي الربيع في هذا الصدد بحديثين سبق ٠‏ ذكر 
أحدهما» والآخر استشهد به على مجيء (وجد) بمعنی (ظن) وأعقبه 
بشاهد شعري» يقول (وجد هنا من أخوات ظن.. وفي الحديث في 
الضب: انه لم یکن بأرض قومي فأجدني أعافه» وقال الشاعر: 


(Y) 


ا E‏ 
کما استشهد لکون (إل) بمعنی الله بأثر عن أبي بكر“ هه 
-الاستشهاد بالحديث والأثر لغرض نحوي : 
وقد أورد ابن أبي الربيع في «تفسيره» في مجال النحو حديثين 
أحدهما منْظرًا به والآخر شاهدًا"“ على رأي للكوفيين ووجهه 
توجيها صوتًا مخالمًا ما ذهب إليه الكوفيون. واستشهد بأثر واحد 


(1) انظر: ص٠٠‏ من الدراسة. (۲) انظر: ص٥٤‏ من الدراسة. 
() «التفسیر» ص .٤۱۹-٤۱۸‏ 

() انظر المصدر السابق: صر .٤١٤ ۲۷٣‏ 

(9) انظر المصدر السابق: صر ١١١ ۱١۸ ۷*٠‏ 


(0) انظر المصدر السابق : صر .۲۷٣‏ 
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تفسير ابن آبي الربيح وا 


لغرض نحوي ' . 

وهكذا نجد أن ابن أبي الربيع في ضوء منهجه البصري كان مقلا 
جدًا من الاستشهاد بالحديث والأثر. 

رابعًا: الأمثال والأقوال: 

استشهد ابن أبي الربيع في «تفسيره» بأمثال العرب وأقوالهم 
لأغراض لغوية ونحوية" وبلاغية“» وهذه الأمثال وتلك الأقوال 
لا تصل كمًا إلى درجة استشهاده بالقرآن» ولكنها تفوق في الحكم درجة 
اهاد الخدت کا اه ٠ا‏ کر م ا ال دون لاال 

وقد اتبع في الاستشهاد بالأمثال والأقوال الطريقة نفسها التي 
اتبعها في شواهده الأخرى. وفي النموذج التالي يتضح ذلك: 

فعند تفسیره لقوله تعالی : «قَرَادَهم لَه رصا [البقرة: ]٠١‏ ذكر 
أن زاد توجد على ثلاثة أقسام» ثم قال: (أحدها: أن تكون غير متعدية 
فتقول: زاد المال؛ بمعنی: کثر المالء هذه لا تتعدى كما أن كثر لا 
تتعدى.. فإذا قلت : زاد الما درهمًاء فالدرهم اسم في موضع المصدر 
الاق بتزلة فول رة مو طا وبملة فوله تعالى :لن سرا اه 
سينا [محمد : ۳۲] فشيء على (هذا) وضع موضع المصدرء المعنى : 
فوا فر را فللا و کا ویو هدا هار رات را لا الال ما 
تحمله النملة في فمها. هذا كلها أسماء ضعت موضع المصدر). 


(۱) انظر المصدر السابق: صر٥أ٠۲.‏ 

(۲) انظر المصدر السابق: ص۱۸ ۱۰۲ .۲۲٣ ۱١۳‏ 
(۳( ا المصدر السابق : ص٤۲.ء‏ ۳۲ .١١١۲‏ 
es‏ ال صدر السأابق : صا 1۷ ۲٠١‏ 

(0) «التفسير“ ص۷٩‏ ۹۸. 
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افك ن الضر السابق العديد من الشواهد: القرآن والقول 
والمثل» ونراه أيضًا يفسر غريب شواهده. وهذا ديدنه مع شواهده. 
خامسًا: الشعر: 
بلغت شواهد ابن أ بي الربيع الشعرية اثني عشر ومئة شاهد» وقد 
کی أكثر من مرة» رت اغ احا مواق ل 
ا -)( TY E‏ هذه الشواهد جاء به احتجاجًا لبعض 
القراءات. 
وبالرغم من قلة شواهد ابن أبي الربيع في «تفسيره» إلا أن منها ما 
قل تداوله بل ندر» وذلك کقول عامر بن شقیق: 
فقإنك لوررآيت دولن ريه 
أكفٌ القوم حرق بالقنِينا 
وقول امرئ القيس"': ۰ 
لعمري لقوم قد نرى أمس فيهم 
مرابظ للأمهارِ والعُكر الدَثِْرْ 


TT 
إلى بطن أخرى طيب ماؤها خصِر‎ 
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تفسير ابن أبي الربيع ۱۳۱ 


المظاهر العامة التي اتسم بها تفسير ابن أبي ربيع في عرضه 
لشواهده الشعرية : 

١-الإاقلال‏ من نسبة الشواهد الشعريةء فقد بلغ عدد الشواهد 
المنسوبة ثلاثة وثلاثين شاهدًاء أربعة عشر منها لامرئ القيس الذي 
حرص المصنف ر حمه اللّه- على ذکر أاسمه»› ولم يشذ عن ذلك إلا 
E‏ 

واستطعنا بحمد الله التعرف على قائلى أكثر شواهده. وشعراء 
شواهده اللغوية والنحوية من عصور الاحتجاج. 

-الإتيان بالبيت الشعري تامًا حيتًا» والاكتفاء بشطر منه أو جزء 
من شطر أحياتًا أخرى. 

۳-التفاوت فى عدد الشواهد الشعرية للموضوع الواحد» فبينما 
استشهد بأن الفلاح بمعنى البقاء بثلاثة" أ 
یکتفي بموضه" الشاهد. 

٤-تتداخل‏ الشواهد الشعرية مع غيرها على الموضوع الواحد 
دون نظام خاص بهاء إنما الضابط لها ما يقتضيه المقام والعرض»› فقد 
يتقدم““ الشاهد الشعري على غيره» وقد يتأخر. 

۵-حرص على تفسير غريب شواهده غالبا وبيان موضع الشاهد 
وان کو الاه ا خان 


بیات» نراه في مکان آخر 


(1) انظر المصدر السابق: صر .۲٣۱‏ (۲) انظر: «التفسير» صا1"1. 
(۳) انظر المصدر السابق: ص٤٤۱ .٠٥۹‏ 

.۱۳۷ ۱۳١ انظر المصدر السابق: ص۰۲۲‎ )٤( 

.١١١ انظر المصدر السابق: صر1۱۲۷.‎ )٥( 

(1) انظر المصدر السابق: ص ۹۹١۱ء ٤۸۸ ۱۲۷ ٤۷۲‏ ۲۲۸. 
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قتان اتا 
۳۲ ا 


٦-يتناول‏ ابن أبي الربيع غالبا شواهده بالتوضيح وبيان الحكم 
النحوي»› ونسوف نمودجين يتضصح من خلالهما موققه من الشواهد 


الشعرية التي يسوقها: 
يقول: (والسماء المظلة تجمع على سماوات لا غير). 
وقول الشاعر: 
سا الل فوق سم سمائیا 
ل یکاد ا 


ويقول مُوضحًا ومبينًا ما استشهد به: (وآما و(الذين من قبلكم) 

فمشكلة» وهي عندي بمنزلة قول زهير : 
لدی حيتٌ لقث رَحلّها ام قَشْعَم 

المعنى -والله أعلم-: لدى إلقاء آم قشعم» فأتى ب(لدى) 
و(حيث)» وهما لمعنى واحد» ثم جاء بعد (حيث) بجملة في موضع 
عقف ودل غل فورض (لدی) فکانھا ندل و لدی ار(لدی) 
تطلب مخفوضًا و(حيث) تطلب جملة في موضع خفض» فأتي بالجملة 
ل(احیث) ودل علی مخفوض (لدی) کما ذکرت لك)”". 

ل¥الإشارة اانا إلى الضرورة الشعرية وون ذكر لاخاهد: 
کقوله (وقد جزمت (إذا) في التتغرء ولك لل 


(۱( «التفسیر» صر .١٤۹‏ 

(۲) المصدر السابق: .١۷١-١١۹۹‏ 

.0 E٤ c۰4 TTY ۰۱۸٤ص‎ : انطر المصدر السابق‎ (T) 
.٠١١٣ص المصدر السابق:‎ )٤( 
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تفسير ابن أبي الربيع 1۳ 


الفصل الخامس 
الأصول النحوية في «تفسير ابن أبي الربيع» 

للنحو -كما لكل شيء- أصول بني عليهاء ومقاييس استنبط 
بواسطتهاء وقد تفاوتت نظرة النحويين لهذِه الأصول على مدى 
العصور. وسنحاول هنا أن نتلمس هذه الأصول في «تفسير ابن أبي 
الربيع»» وسينحصر حديشنا في هذه الأصول على السماع» والقياس» 
والتعليل. 

أولا: السماع : 

السماع أو النقل هو الأصل الذي دونت بموجبه اللغة» ومن ثم 
فهو الأصل الأول. وقد اعتد ابن أبي الربيع في ضوء منهجه البصري في 
«تفسيره» بالمسموع وعلل له» لكنه لا يقيس على القليل والشاذ منه» 
ولا يقول منه إلا ما قالت العرب. 

يقول تعليقًا على تعليل لقراءة شاذة: (وهذا تعليل ما سمع ولا 
يقال بالقیاس)'. 

ويقرل:.(.:.لأآن الضمير على شريطة التفسير بحفظ ولا يقاش 
عله و ال م ا قال الت 

ومن أمثلة اعتداده بالمسموع قوله: (وأجاز أبو عثمان المازني 
النصب في تابع (أي) ولم ينقله وإنما آجازه بالقياس» وما ذكرته يمنع 
القياس؛ لأنك إذا قلت : يا زيد الظريف. فزيد هو المقصود بالنداء لا 
الطريف. وإذا قلت : يا أيها الرجلء فالرجل هو المقصود بالنداء لا 


(۱) «الے ر صر ۱۷۰. (۲) المصدر السابق : ص .٣٣٣‏ 
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ت EES‏ 
۳۹ سجر ان بي ری 


a 
أيضًا لا يمكن فيه القياس» فلو جاء به السماع لأجاز ابن أبي الربيع ما‎ 
سمع ولکنه لا يقيس عليه بدليل قوله: (وهذا لا يجوز إلا حيث‎ 

E 
ومن إعتداده بالمسموع قوله : (والأنهار هنا یراد بها الكثرة وإن‎ 
كان أصلها للقلة» العرب تضع القليل موضع الكثير والكثير موضع‎ 

القليل)". 

اتا: القباشس: 

القياس ظاهرة قديمة فى اللغة» لكنه كثر استخدامه إبان عهد 
التدوين» إذ كان هو الوسيلة لمعرفة مالم يسمع عن العرب أولاء 
ولاستنباط الأحكام النحوية ثانيًاء والقياس عند النحويين هو حمل غير 
المنقول على المنقول إذا كان في معناه. 

والقياس عند ابن أبي الربيع صل أساس من أصول النحو التي 
تقعد بها قواعده» وهو لا يفتاً من حين لآخر يعتمد عليه في تلك الآراء 
والمسائل التي يعرضهاء ونسوق هنا بعض الأمثلة من قياساته؛ لتكون 
شاهدا على طريقته في استخدام القياس : 

يقول ابن أبي الربيع : (ونستعين اعتل؛ لآن ماضيه قد اعتل 
وماضيه اعتل بالحمل على الثلاثي» وأصله: نستَعُون» ثم أعل بنقل 
حركة العين إلى الفاءء وانقلبت الواو ياء للكسرة التي قبلهاء وهذا 


(۱) «التفسير» ص٤١١.‏ (۲) المصدر السابق: ص .٤]۸4°*‏ 
(۳) المصدر السابق : ص۳٣٠۲. )٤(‏ انظر: «الاقتراح» ص٤۹.‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفسير ابن أبي الريع 1۳۷ 


إلاعتلال مطرد قياسي في هذا النوع وما جرى مجراه» فإن جاء 
فل في قا و اق اجهل و ت ا 
فهذا بُحفظ ولا یقاس علیه)'. 

ويختار ما يوافق القياس» فيقول: (وبغيًا: مصدر في موضع 
الخال او کون ر من أجله؛ لأن المصدر السابق: الموضوع في 
موضع الحال يُحفظ ولا يقاس عليه» والمفعول من أجله قياس» فهو 


ا 


ومن الأصول القياسية التي يكثر دورانها في «تفسير ابن أبي 

(/ 6 0 که‎ 2 e 

ويقول: (الثلاثي إذا صح صح الزائد). 

ويقول: (وهذا وإن كان شادًا ا حسن من أن يدعي مالا يثبت له 
نظیر على وجه). 

وعلى هذا النحو كان ابن أبي الربيع يتخذ هذه المقاييس مما دار 
غلى..الستة العرب كرا وما اخالفة حى غله كات تذل غل 
مخالفته للذائع المشهور الذي استنبطت منه القواعد» ولهذا وجدناه یرد 
بعض المسائل التي لم يجد لها مدخلا في القياس ولا تعدم مستندًا من 
السماع إلى الاتساع» كنصب” الظرف على جهة الاتساع» وجعل 
الحغدا خبرًا على جهة الاتساع. 


() «التفسیر» ص .۲٤۲-۲۳‏ (۲) المصدر السابق: ص۷*٤.‏ 
)۳( المصدر السابق: ص١ا. )٤(‏ المصدر السابق: ص۲۸۲. 
(9) المصدر السابق: ص۲۱۲. (0) انظر : «التفسير» ص١٠.‏ 
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تفسير ابن ابي الربع‎ ۱۳۴۸ 


ثالغا: التعليل : 

عني ابن الربيع بذكر العلل في كثير من القضايا التي عرضهاء 
نتناول بعض النماذج التي توضح ذلك : 

يقول: (والباء معناها الإلصاق» وكان أصلها أن تكون مفتوحة 
لكنها كسرت؛ ليوافق لفظها عملها ووضعها فعملها الجر» ووضعها أن 
تكون موصلة» وكل حرف موصل فهو خافض... 

وأما لام الجر فكسرت؛ ليفرق بينها وبين لام الابتداءء إذ لو 
فتحوا لام الجر» لالتبست بلام الابتداء في أربعة مواطن..)'. 

ويقول: (وكان عمل الحرف أولى بالظهور؛ لأن الحرف أقرب 
إلى الاسم من الفعل؛ ولأن التعليق قد وجد في الأفعال ووجد في 
الأسماء ولم يوجد في الحروف)"". 

وقول ابضا: (والاسم إذا قطع عن الإضافة بقي على إعرابهء 
والظرف إذا قطع عن الإضافة بني» نحو: قبل وبعد؛ وذلك لضعف 
الظرف وقوة الاسي)". 

ويعلل : إمالة (يا) النداء و(بلى) فيقول: (وقد أميلت (يا)؛ لأنها 
صارت كالفعل» وآمیلت (بلى)؛ لأنها شبهت بالاسم» ولا نجد من 
الحروف ما أميل إلا (يا) و(بلى). 

ویعلل بناء (ثم) فقول (و(ثمٌ) ظرف مکان... وبنت بما فيه من 
الإشارة؛ لأن المعنى: ففي ذلك المكان وجه اي)“. 


() المصدر السابق : صر ا .٠٠١‏ (۲) المصدر السابق : ص .۲٣-۲۹‏ 
(۳) «ال ا ص )٤( .٤۷۹‏ المصدر السابق: ص ۲۷٣‏ . 


(9) المصدر السابق : صر۸٦٤.‏ 
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ويعلل بناء (الآن) فيقول (الآن: ظرف» وهو مبني على الفتح ؛ 
لما فيه من الافتقار إلى الإشارة)'. 

ويعلل مجيء (صراط الذين) [الفاتحة:۷] بدلا من «#الصراط 
المستقيم# [الفاتحة ]١:‏ بقوله : (وأبدل منه ليعلم أن الصراط المستقيم 
لا يقدر عليه إلا من أنعم الله عليه» ومن وكل إلى نفسه لا يمشي 
ا 

فهو يعلل لوجود البدل لا لإعرابه فحسب. 


)١(‏ المصدر السابق: صر .۳٥۲‏ )۲( «التفسير» صر۲۹. 
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قىمة الكتاب 
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المبحث الأول 

منزلة «تفسير ابن أبي الربيع» بين «الكشاف» و«المحرّر»: 

عرفنا -فيما سبق- أن «الكشاف» و«المحرر» كانا أهم ينبوعين 
اسخقی هما ابن اش الربيع وتا بهما في سيره ذلك التائ الذئ 
أخذ طابع الاقتباس والمناقشة والرد والمعارضة»ء وبهذا كان «تفسير ابن 
أبي الربيع» سابقًا «البحر» بهذه العناية وذلك الاهتمام. 

ولكن أين يقف تفسير ابن أبي الربيع من هذين العملاقين؟ 

نعقد موازنة منهجية يتضح منها اتفسير ابن ابي الربيع»: 

١-عرفنا‏ من عرضنا لمنهج ابن أبي الربيع أنه لم يضع لتفسيره 
مقدمة يوضح فيها منهجه» لكنه منهج لا يلبث أن يتضح للقارئ› 
وكذلك فعل صاحب «الكشاف» فهو وإن قدم لتفسيره بمقدمة إلا أنه لم 
يرسم فيها منهجه» أما ابن عطية فعلى عادة المفسرين الأندلسيين بدأ 
كتابه بمقدمة طويلة وضح فيها منهجه .وبين ما جاء في فضائل القرآن 
والاشتغال بالتفسير ومراتب المفسرين إلى غير ذلك من مقدمات في 
ع 

“حرص «الكشاف» و«المحرر» على مراعاة ترتيب الاأيات بل 
ومراعاة الترتيب أيضًا داخل كلمات الآية الواحدة فلا ينتقلان إلى تفسير 
كلمة ثم يعودان إلى ما قبلها على نحو ما وجدنا عند ابن أبي الربيع. 

۳-عرفنا من عرضنا لمنهح ابن أبي الربيع أنه لم يكن يعني بذكر 
الأقوال المتعددة في تفسير اللفظ أو الآية مكتفيا غالبًا بالإحالة إلى ابن 
عطية وغيره» أما ابن عطية فمن الواضح أنه قد حرص على إيراد 
المأثور من أقوال الصحابة والتابعين وغيرهم من المفسرين مع نسبتها 
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تقر اير أ ال 
E 4٤‏ 


إلى أصحابهاء دون ذكر لأسانيدهاء والنص على ما يراه ضعيفا منها. 
أما الزمخشري فهو في موضع متوسط بين الرجلين» فلم يكن مرا 
مفصأا كابن عطية ولا مقتصرًا كابن أبي الربيع. نورد فيما يلي نموذجً 

٠‏ عند تفسیره لقوله تعالى: هو سّ4 
[البقرة: © 

SSS a 

ا و ق اوو ی ی کا 
هي؟ فقال ابن مسعود وابن عباس: هي الكزْم؛ ولذلك حرمت علينا 
الخمرء وقال ابن جريج عن بعض الصحابة : هي شجرة التين. وقال ابن 
عباس أيضًا وأبو مالك وعطية وقتادة: هي السْنبلةء وحَبّها ككلى البقرء 
اکل ف العا وا ی رید ووی کن آي غاس ا خا اغا 
شجرة العلم» فيها ثمر كل شيء. 

قال القاضي أبو محمد: وهذا ضعيف لا يصح عن ابن عباس. 
وحكى الطبري عن يعقوب عن عتبة أنها الشجرة التي كانت الملائكة 

قال القاضي أبو محمد: وهذا أيصًا ضعيف. قال: واليهود تزعم 
نها الحنظلة» وتقول: إنها كانت حلوة ومَرّت من حينئٍ. 

قال القاضي أبو محمد: وليس في شيء من هذا التعيين ما يعضده 
E E IS E O‏ 
هو إليها وعصى في الأكل منها)". 


(۱) «الکشاف» ۲۷۳/۱. (۲) «المحرر» .۱۸٥-۱۸٤/١‏ 
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أا این ای الربيع فيقول: (واختلف الناس هنا في تعيين هله 
الشجرة اختلافا كثيراء وهذا أمر لا يدرك بالعقل» وإنما بالتوقيف عن 
رسول الله ية أو بإجماع من الصحابة» فإن كان هنا شيء عُول عليه 

(۱( ۶ ٤ 

والتزم› وإن لم يکن فليس معنا ما يعول عليه) . 

٤-عرفنا‏ عناية ابن أبي الربيع في اتفسيره» بالقراءات السبعية 
والشاذة وتوجيهها والاستشهاد بهاء غير آنه لم یکن يحرص غل .گر 
أسماء قراء الشواذ. أما «الكشاف» فلم يكن يعنى بتوجيه القراءات عناية 
ابن أبي الربيع» وكذلك لم يعن بالنص على السبعية والشاذة منها إنما 
كان يسردها مع ذكر في أحيان قليلة لأصحابهاء أما ابن عطية فعني 
بذكر القراءات السبعية والشاذة وقرائها غالبًاء كما عنى بتوجيهها وكان 
کاب فن التضادر الى أعانت على عزو كثر من القراءات الشادة 
الواردة في اتفسير ابن ا الربيع. ا نموذجًا لكل لعله يوضح ما 
E‏ 

يقول الزمخشري عند تفسيره لقوله تعالى : «ِغِسَوةً % [البقرة:۷]. 

(وقرئ (غشاوةً) بالكسر والنصب و(غشاوة) بالضمٌ والرفع» 
و(عُشاوة) بالفتح والنصب» و(غِشوة) بالكسر والرفع» و(عَشْوَة) بالفتح 
والرفع والنصب: و(عشاوة) بالعين غير المعجمة والرفع من العشا) . 

ويقول ابن عطبة : (ورفع (غشاوة) على اللابتداء وما قبله خىر» 
وقراً عاصم فیما روی المفضل الضبي عله (غشاوة) بالنصب على 
تقدير : وجعل على أبصارهم غشاوةًء والختم على هذا التقدير في 


TEJ CLES OY .۲۹۸ «التفسير» صر‎ (1( 
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ن تفسير ابن ابي الربيع 


القلوب والآسماع» الاو غل الا ضار ووا ان ا 
بالرفع. قال أبو علي: وقراءة الرفع أولى؛ لأن النصب إما أن تحمله 
على ختم الظاهر فيعترض في ذلك آنك حلت بين حرف العطف 
ET‏ 
يدل عليه (ختم) تقديره: وجعل على أبصارهم» فيجيء الكلام من 
باب : 
متقلدًا سيقًا ورُمْسّا 
وقول الآخر: 
علفتّها تبتا وماءً باردا 

ولا تكاد تجد هذا الاستعمال في حال سعة واختيار» فقراءة الرفع 
أحسن» وتكون الواو sS‏ 

و ا رعو بفتح الغين والرفع» وهي قراءة 
الأعمش› رتال اوري: (كان حاب عبد اه يقرذوتي (غشية). وقرأً 
الحسن (غشاوة)» بضم الغين» وقرئت (عُشاوة) بفتح الغين» وأصوب 
هذه القراءات اشر بها ما عليه السبعة من كسر الغين على وزن 
عمامة» والأشياء التي هي أبدًّا مشتملة» فهكذا يجييء وزنها كالضمامة 
الا ا وا و و غ ا 

ويقول ابن أ بي الربيع : (ولم يقرا هذا في السبع إلا بالرفع» وفریئ 
في غير السبع بنصب (غشاوة) وروى ذلك عن عاصم» ولیس في روایته 
المشهورة عنه لها وجه وهو أن يكون منصوبًا بإضمار فعل دل عليه 
(ختم)؛ لأن الختم في القلب والسمع» ونظيره جعل الغشاوة على 


.١١١ ٠١۸/١ «المحرر»‎ )١( 
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تفسير ابن أبي الربيع E۷‏ 


الصر»ء فيكون هذا بمنزلة قول امرئ القيس : 


المعنى : ويْضَمَحْنَ ريح سناء وحذف يضمخن ؛ لأن ما قبلها وهو 
يحلين يدل عليه... 

وقد جاء في غير السبع (غَشوة) المعنى: تغطية» وهو مصدر 
و(غشاوةً) بضم الغين والرفع» و(عشاوةً) بفتح الغين والنصب 
و(عشاوة) بالعين غير المعجمة» والواو في (عشاوة) أصل؛ لأنهم 
قالوا: عشا يعشو. قال : 

متى تأته تعشو إلى ضوء ناره..تجد 

وأمّا من قرأ بالغين» فالواو منقلبة عن ياء» والله أعلم لأنهم 
قالوا: العّشيان» وقالوا: عشية» بفتح الغين والياء» وفرئ بها في 
الشاذ» وقرئ (غشوة) بكسر الغين» والواو منقلبة عن ياء» وهذه 
قراءات كلها لم يثبت في السبع» والثابت في السبع (غشاوة) بكسر 
الغين ورفع التاء و(فعالة) بكسر أوله يأتي في المصادر إذا كان فيها 
ولايةء نحو: الامارة» والحياكة» والكتابة؛ لأن فى هذا كله شبهًا 
بالولاية)“. 

وهكذا يجمع ابن أبي الربيع بين ما ورد في «الكشاف» و«المحررا 
من القراءات مشبعًا القول في توجيهها غير آبهٍ بذكر أصحابها. 


)0( «التفسير صر ۷۸ .AY-‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ره ان ال 
۸ ا 


٤-تقاربت‏ مناهجهم في الاستشهاد بالقران وإن اختلفت فى 
مواضع الاستشهاد به تبعًا للاختلاف في العرض. 

٥-تقاربت‏ مناهجهم في الاستشهاد بالحديث من حيث عدم ذكر 
ما الخد وخر یج إا في سالات ادرت إلا ان فير ابن :آي 
الربيع آقل إيرادًا للحديث من «الكشاف» ومن المحرر؛ إذ جاء ابن أبي 
الربيع في سورة الفاتحة بحديثين في حين بلغت أحاديث «الكشاف» في 
السورة نفسها ستة أحاديث» وبلغت أحاديث المحرر في السورة نفسها 

٦-تقاربت‏ المناهح في عرض الأحكام الفقهية» وعلى الرغم من 
أن ابن عطية وابن بي الربيع مالكيان والزمخشري حنفي إلا أن أحدًا 
منهم لم يتعصب لمذهبه» ولكنهم تفاوتوا في أياتها فبينما نجد 
الزمخشري”“ وابن عطية“ يذكران أقوال الفقهاء في الجهر بلفظة 
اا ا ا ا ا 
اا 

ونجد في مكان آخر ابن أبي”" الربيع يذكر بعصا من الأحكام 
الفقهية عند تعليله للنص على الصلاة والزكاة دون غيرها من أركان 
ا ن و ا ا ا 
[البقرة ٠]:‏ في حين يمر عليها الزمخشري“ وابن عطية دون أن 


.٩۲-۹۱/۱ انظر : «المحرر»‎ )۲( .۷٥ /١ انظر : «الكشاف»‎ )١( 
.۱۳۲-۱ انظر : اة يرا ص۹٥. €3 انظر : «الكشاف»‎ (۳) 
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۷-تأثر ابن أبي الربيع بمنهج الزمخشري وابن عطية في الاهتمام 
باللغة والنحو إلا أنه فاقهما في هذا الاهتمام وليس أدل على ذلك من 
زلك الترجيحات والمناقشات وذلك البسط والتفصيل للقضايا اللغوية 
والنحوية والتي تعتبر من سمات منهج ابن أبي الربيع. 

كذلك فاق ابن أبي الربيع ابن عطية في الاهتمام بأسرار البلاغة 
والأسلوب والتي ظهر فيها آثر الزمخشري واضحًا. 

۸-الاختلاف في المنهج العقدي : 

لقد كان منهج ابن عطية وابن أبي الربيع في تفسيريهما بالنسبة 
للعقيدة مختلفا كل الاختلاف عن منهج الزمخشري فالأولان من أئمة 
أهل السنة والأخير من أئمة المعتزلةء فقد قام منهج الأولين على 
الإنتصار لمذهب آهل السنةء ما الزمخشري فقد كتب تفسيره في ضوء 
مذهبه الاعتزالي. 

وبعد- هذا العرض السريع الموازن بين منهج كل من الزمخشري 
وابن عطية وابن أبي الربيع نقول: لئن قال صاحب «البحر» (كتاب ابن 
عطية أنقل وأجمع وأخلص وكتاب الزمخشري ألخص وأغوص)' 

فإننا نقول: وكتاب ابن أبي الربيع أكثر تلخيصًا لأقوال المفسرين› 
وغوصًا وعممًا وفهمًا لأقوال اللغويين والنحويين 


(۱( «البحر» ۱۰/۱ 
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الميحث الثاني 
بين «تفسير ابن أبي الربيع» و«البحر» 

ليس من هم هذه الدراسة الموازنة التفصيلية بين التفسيرين بقدر ما 
يهمها أوجه الاتفاق والاختلاف الموضوعي والمنهجي الذي يكشف لنا 
عن ميزة كل منهما. من أهم هله الأوجه: 

١-الاهتمام‏ الكبير بتفسيري «الكشاف» و«المحرر» معَّاء وهو أمر 
يلحظه قارئ الكتابين من الوهلة الأولىء ولا شك أنه في «البحر» أكثر 
وضوحًا واستقصاءًَ إلا أنه يبقى لابن أبي الربيع فضل السبق على 
ضاخ ال 

-التوسع في عرض القضايا اللغوية والنحوية بشكل يفوق ما 
سبقهما من كتب تفسير غير أنهما يختلفان في أمور منها : 

أ-عرفنا أن ابن أبي الربيع لا يحرص على ذكر جميع الأوجه 
الإعرابية التي ذكرها النحويون للفظ القرآني بقدر ما يهمه ذكر أقوى 
الأوجه وأعمقهاء في حين يحرص أبو حيان في الكثير الغالب على ذكر 
جميع الأوجه الإعرابية وقد مر بنا نمادج لذلك» ورأینا ابا حیان" 
نفسه يذكر وجوهًا ضرب ابن أبي الربيع عنها صفحًا ثم يعلق بأنه لولا 
شهرة قائليها لضرب عنها صفحًا. 

ب-يحرص ابن أبي الربيع على الترجيح بين الأوجه الإعرابية - 
عند ذكره لها- كما يحرص على الإشارة إلى الضعيف منها وقد يذكرها 


(6) . 
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(۱) انظر: صر۹۹. ٠٠١‏ من الدراسة. (۲) انظر: ص۹۸ من الدراسة. 
()اتظر: ص ٣ة‏ من الدراسة: )٤(‏ انظر: ص٥۹‏ من الدراسة. 
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وقد مر بنا نماذج لذلك تغني عن ذكر مثيلاتها هنا. 

۳-من أوجه الشبه ذلك الاهتمام الكبير بتوجيه القراءات سبعيها 
وشاذهاء إلا أن أبا حيان عني اکر من ابن ابي الربيع بلک تما 
أصحاب القراءات فكان كتابه مصدرًا معيتا في عزو كثير من القراءات 
التي ذكرها ابن أبي الربيع. 

٤-من‏ أوجه الاتفاق المنهجية والتي تأثرا فيها بابن عطية التفسير 
بالمأثور والإقلال من الإسرائيليات» غير أن عناية أبي حيان بتفصيل 
آراء المفسرين أكثر من عناية ابن أبي الربيع فبينما نرى ابن أبي" الربيع 
يحيل إلى ابن عطية في المراد بالكلمات في قوله تعالى : فق ٤َادم‏ من 
روء كيت [البقرة : ۳۷] نجد صاحب «البحر» يفصل في ذكر أقوال 
المفسرين فيها» وهكذا حالهما غالًا. 

٥-الاتفاق‏ فى كثير من الآراء» خاصة التى ردا فيها على 
الكشاف. E‏ 

يرد ابن أبي الربيع على الزمخشري ذهابه في (سبع) في قوله 
تعالی ور س سمو [البقرة:۲۹] إلى أنه تفسير"" للضمير 
(هن) بمنزلة : رنه رجلا فيقول: (ورأيت بعض المتأخرين يذهب في 
چ سموات إلى أنه بمنزلة: ربه رجلا» أضمر على شريطة التفسير» 
وهذا قول لا يعول عليه؛ لأن الضمير على شريطة التفسير يحفظ ولا 
يقاس عليه» ولا يقال منه إلا ما قالت العرب؛ لأآنه خارج على 
القياس» الا ل :اير الغائت أن يأتي بعد الظاهر لفظا أو مرتبةء 
(۳) انظر : «الکشافا ۲۷۰/۱. 
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وأما إتيانه قبل الظاهر المفسر له لفظا ومرتبة فلم يقع إلا في أربعة 
ا 

وكذلك رد صاحب البحر"“ هذا الرأي الذي ذهب إليه 
«الكشاف». 

ومن أمثلة ذلك أيصًا رد ابن أبي الربيع إعراب الزمخشري بأن 
قوله تعالى : ومن كمَر [البقرة:١۱۲]‏ معطوف على من ام 
فقال : (ورأيت بعض المتأخرين يذهب إلى أن (ومن كفر) منعطف على 
(من آمن)» وحقٌ المعطوف أن يكون مشركًا في العامل» والتشريك هنا 
ممتنع ؛ لأن الأول دعاء والثاني إخبار من الأصل)". 

وبمثل هذا رد صاحب البحر فقال: (وقال الزمخشري (ومن كفر) 
عطف على (من آمن)...وآما عطف (من کفر) على (من آمن) فلا يصح ؛ 
لآنه يتنافى تركيب الكلام؛ لأنه يصير المعنى : قال إبراهيم وارزق من 
کفر؛ لأنه لا یکون معطوفًا عليه حتی یشرکه في العامل...)“. 

والأمثلة على هذا الاتفاق كثيرة وقد مر بنا نماذج لردود" إعرابية 
وافق صاحب البحر فيها ابن أبي الربيع. 

ولكن مع هذا التشابه فهناك آراء اختلفا فيها نذكر نموذجين منها 
ندرك من خلالهما قيمة كل من هذين التفسيرين وأنه لا غنى بأحدهما 
عن الاخر: 


ر ابن ا الربيع على الزمخشري إعرابًاء وحسن صاحب 


(۱) «التفسیرا ص ۳۳ .۲۳٤-۲‏ (۲) انظر : «الببحر» .٠١١/١‏ 


)۳( «التفسير» ص۸۹٤. )٤(‏ «الیحر» ۱/ .۳۸١‏ 
)٥(‏ انظر : صر ٩۷ ۹٦‏ من الدراسة. 
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«البحر» ما رد أ بي الربيع؛ يقول ابن ا الربيع عند تفسيره 
تعالى : اهر ال کم [البقرة:۲۹]: (وليست اللام هنا 
مفعولًا من أجله» وإنما هذا بمنزلة: جئت لك فجاء يتعدى باللا 
وليس المعنى : جئت لأجلك» فإنك لو قلت: جثت لأجلك» لم يعلم 
ای ج ااك لی لی کدی لن يدم والب 
المعنى : خلق لأجلكم» بل : الخلق لكم» فكأنه في معنى : أعطاكم ما 
فى الأرض. أو أعد لكم ما في الأرض» ورأيت بعض المتأخرين ذهب 
e E O‏ 

ويقول صاحب «البحر»: ( فوك متعلق بخلق» واللام فيه 
قيل: للسبب» أي: لأجلكم ولانتفاعكم وقدر بعضهم: لاعتباركم 
وقيل: للتمليك والإباحة...وقيل : للاختصاص.... والأحسن حملها 
على السبب» فيكون مفعولًا من أجله» لأنه بما في الأرض يحصل 
الانتفاع الديني والدنيوي). 

a‏ وجدنا كلا من ابن ابي الربيع وأبي حيان يحتكم إلى 


الرای .على این : 


2 عر 


يقول ابن eT.‏ لقوله تعالى: م ور إلا 
قلي ين4 [البقرة : ۸۳]. 
(وځکي أنه جاء في غير السبع: إلا قليل» برفع قليل» وهذا 


بمنزلة : E‏ ا [ الو ۴ ا اب می جا ت : 


۳/1 «التفسر» ص١۲۳. (۲) «البحر»‎ )١( 
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لم يرد فجاء بعد الواو على حد ما هو بعد النفي إذ المعنى واحدى 
فهما یترادفان» فیکون (إلا قلیل) على هذا قد جری على ما یرادف 
(توليتم) وهم لم يبقوا على العهد والميثاق إلا قليل بقى على ذلك 
کعبد الله بن سلام أو کمن کان علی صلاح من آبائهم)'. 

وهذا الذي ذهب إليه ابن أبي الربيع سبقه إليه ابن عطيه . ويرد 
أبو حيان على ابن عطبة فيقول : (وروي عن أبي عمرو أنه قرا (إلا قليل) 
بالرفع» وقرأً بذلك أيضًا قوم» قال ابن عطية: وهذا على بدل قليل من 
الضمير في توليتم» وجاز ذلك يعني : البدل» مع أن الكلام لم يتقدم 
فيه نفي؛ لأن توليتم معناه النفي» كأنه قال: لم يفوا بالميثاق إلا قليل 
انتهى كلامه. والذي ذكر النحويون أن البدل من الموجب لا يجوز لو 
قلت: قام القوم إلا زيدء على البدل لم يجزء قالوا: لأن البدل يحل 
محل المبدل منه» فلو قلت: قام القوم إلا زيدّء لم يجز؛ لأن (إلا) لا 
تدخل في الموجب» وأما ما اعتل به من تسويغ ذلك؛ لأن معنى 
(توليتم) النفي» كأنه قيل: لم يفوا إلا قليل» فليس بشيء؛ لأن كل 
موجب إذا آخذت في نفي نقيضه أو ضده كان كذلك. فليجز قام القوم 
إلا زيد؛ لأنه يُؤوّل بقولك: لم تجلسوا إلا زيدء ومع ذلك لم تعتبر 
العرب هذا التأويل» فتبنى عليه كلامهاء وإنما أجاز النحويون: قام 
القوم إلا زيدء بالرفع غل ال 

فابن أبي الربيع هنا أيضًا اعتمد على المعنى في توجيهه لقراءة 
الرفع ؛ لأن معنى (تولى) في الآية : لم يبق» فهو إذن وإن كان موجبًا إلا 


(۱) «التفسیر» ص .۳۸٥‏ 
(۲) «المحرر» ۲۷۹/۱. 
(۳) «الیحر ۱/ ۲۸۷. 
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أن معناه النفي بخلاف (قام) التى تحدث عنها بو حيان فليس فيها معنى 
النفى. وما دام الأمر كذلك فاحتمال البدل أقوى» والله أعلم. 

وبعد؛ فلعلنا من هذا العرض السريع نخلص إلى القول بأنه كما 
كان لابن أبي الربيع فضل السبق في توجيه الاهتمام إلى تفسيري 
«الكشاف» و«المحرر» معّاء فله أآيضًا فضل التوجيه الدقيق واختيار 
الرأي الأقوى والأقرب من أصول النحويين. ولأبي حيان فضل التوسع 
في عرض آراء الزمخشري وابن عطية ومناقشتها» وجمع الأو 
الاعرابية المختلفة. 
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المبحث الثالث 
مزايا وماخذ 

وبعد» فلعلنا من خلال المباحث السابقة أدركنا بعصا من مزايا 
هذا الكتاب نلخصها فيما يلي : 

١-مزج‏ الكتاب بين نوعين من كتب تفسير القرآن الكريم : الكتب 
التي تعنى بالتفسير وتوضيح ات ول الک 
التي تعنى بإعراب آيات القرآن» لا شك أنه لم يكن سباقا إلى 
هذاالمضمار» ققد سقة من المشرقين الزمخشرى ومن الاأندلسين 
ابن عطيةء إلا أن جانب اللغة والنحو برز في «تفسير ابن أبي الربيع» 
بشكل أوضح› إذا تنثال التفاصيل على ذهنه عند مرور مسألة نحوية أو 
صرفية فيوفيهاء وإذا أحس بتفرع المسألة وآنها تحتمل المزيد من 
الإشباع أحال إلى كتب النحو فقال: وبسط هذا في كتب أئمة العربية. 

-سلط الكتاب الضوء على تفسيري «الكشاف» و«المحرر» معَّاء 
فكان له بذلك فضل السبق على «البحر». 

۳-حوى الكتاب أدق أوجه الإعراب وأكثرها عممَّاء إذ كان 
صاحبه يختار منها ما هو أكثر ارتباطا بالمعنى» وأآقرب إلى أصول 
النحويين» وأبعد عن التكلف والتأويلء وتلك ميزة امتاز بها «تفسير ابن 
أبي الربيع» عمن سواه ممن عُني بإعراب ألفاظ القرآن الكريم ونحوه. 

٤-الکتاب‏ یکاد یکون معجمًا لغویًا قرآنیًا » فالقارئ یلتقی بتحلیل 
مفصل لكلمات القرآن وأصولها واشتقاقها وتطورها واستعمالاتها. 

١-يجد‏ المهتم بالقراءات وتوجيهها بغيته في هذا الكتاب. 

٦-الكتاب‏ غني بشواهد العربية من شعر وأقوال ولغات» إذ حوى 


منها ما فل تداوله وندر. 
ااه 
رر 
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۷-يتعرف القارئ على طرق البحث ومنهجه فالمؤلف يرجح 
ويعلل ويناقش ويرد ويعترض بذهن الناقد البصير والعالم الفذ 
وبأسلوب المعلم الذي يخاطب الطلبة ويحاورهم ليرفع عن أذهانهم كل 
لبس. 

مأاخذ: 

ومع هذا نسجل بعض الملحوظات التي نذهب في الكثير الغالب 
إلى أنها من خطاً کک وهذِه الملحوظات هي : 

١-وقوع‏ الخطأً في بعض الآيات القرآنية'. 

-عدم الدقة في عزوه لبعض القراءات 

۳-ذكره لقراءات على عكس ما أثبتته كتب القراءات التي اطلعنا 
ا 

٤-الإحالة‏ إلى غير ما ذكر كقوله: (وقد تقدم أن الخطاب يكون 
على ثلائة أوجه)“. والذي تقدم هو أن الكلام على أربعة أوجه. 

وقد أشرنا إلى هذه الملحوظات في مواضعها. 


(۱) انظر : «التفسیرا ص۸٦‏ ۱۹۷ .٤۷۲ ۳١۱ ۲٢۲‏ 
(۲) انظر المصدر السابق : ص۹۸. .٤۸۷‏ 

(۳) انظر المصدر السابق : ص۲۲". 

(6) «التفسیر» صر ."٠۲‏ 

.۱۸١ انظر المصدر السابق:‎ )٥( 
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القتسم الغانى 


الد ای ٠4‏ 


أولًا: مدخل (نسخة الكتاب ومنهج التحقيق). 

ثانيًا: النص المحقق. 

نسخة الكتاب 

هي نسخة وحيدة» وهي محفوظة بالخزانة العامة بالرباط بالمغرب 
الأقصى تحت رقم (١٠ق).‏ اعتمدت على مصورة منها خاصة 
بأستاذي الدكتور/ عياد بن عيد الثبيتي» وقد تفضل -مشكورًا- بها علي 
ME‏ 

ومنها مصورة في معهد المخطوطات بالقاهرة وأخرى في معهد 
الببحث العلمي بجامعة أم القرى. 

وهي بقلم أندلسي قديم في خمسين ومئة ورقة» ا ن ف 
قوله (بسم الله الرحمن الرحيم) وتنتهي في أثناء تفسير قوله تعالى : ربا 
وَأَجُعَلتا ممن لك وس ذُرََاً أمَهٌ مُصيِمَةٌ لَك الآية الثامنة والعشرون بعد 
المائة من سورة البقرة. وعليها تملك لمحمد بن عبد الله بن عبد الجليل 
الاو تو الى ن راداي عات 

وفي كل صفحة عشرون سطرا» متوسط کلمات کل سطر ثلاث 
عة كلة: 

وو و ا ےی غ 
تلك الإإضافات التي امتلآت بها حواشيها» والتي يكتب -عادة- ب دها 


+ 
| ا 
Pe |‏ 
ا 


11۰ بعر ن ی اد ےی 


(أصل) أو (هذا كله من الأصل). 

والنسخة بها آثار رطوبة شديدة؛ لذا اضطررت إلى السفر إلى 
الرباط اسک من الأصل ما غمض أو طمس ف المصورةء وقد 
تمكنت -بحمد الله- من استكمال كثير منه» وبخاصة ما أدرج في 
الحواشي» واكتفيت بالرمز إليه بقولي : لم أتبين ما في الأصل؛ إثر 
رطوبة أو قص» ونحو ذلك. 

وقد وقع خلط في ترتيب صفحاتها ابتداء من الصفحة (۲۷۷) 
حيث جعل مكانها الصفحة التي یجب أن تحمل رقم (۲۸۱) وأخرت 
الصفحات (۲۷۷) - )۲۸١(‏ إلى ما بعد الصفحة »)۲۹١(‏ وقد أعان 
تسلسل النص على ضبط ذلك الخلط. 

منهج التحقيق : 

حاولت قدر الإمكان الالتزام فيه بقواعد تحقيق التراث التي انتهى 
إليها العلماء المحققون» غير أن هناك بعض الملحوظات تجدر الإشارة 
إليها : 

١-كتابة‏ الآيات الكريمة في الأصل وفق قراءة ورش وقد حاولت 
مراعاة ذلك فى الكتاب قدر الإمكان. 
إيراد الأيات المفسرة» فقد يأتى بالاآية كاملةء وقد ياتى بجزء منهاء 
لذا التزمنا وضع رقم للآية بعد أول جزء يراد منها وذلك بين قوسين 
هکذا ( (. 

۳-سبقت الشواهد الشعرية بأرقام وضعت على يمين الشاهد. 
وإادا تکرر الشاهد كرر الرقم نفسه» ولكن جعل الرقم تالا الاه ب 


+ 
| ا 
Pe |‏ 
ا 


ا س 
كداز ونال ولیم بديته ا 


1 اا Wa‏ ی .8 ا ا ا e‏ ا 


انرود ابر ن E‏ زه ججتو الغا أمر 


الصفحة الأولى من الكتاب 
ويىدو فبها اسم الكتاب والمؤلف والتملك 


"رق 
Pees‏ 
ا 


٠ 4‏ ھ٣‏ 
نفسبر القران الكريم 
لابن أبي الربيع عبيدالله بن أحمد بن عبيدالله 
القرشي الإشبيلي السبتي 

(41۸۸-0۹4) 


بسم الله الرحمن الرحيم 
صلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وسلم تسلیما. 

ستو ااه الر حن الرخيه) اذهب الصريون إلى أن القدد: 
ابتدائی بسم الله » فهو عندهم خبر مبتداً محذوف. وذهب الكوفيون إلى 
اه فى قدي أا باص اق و الق التي ا بل إل جرف الج 
يضعف حذفه» وقد جاء لکنه قلإ » وأما جعل المتجرور ر مدا 
محذوف د فشر 

وجاء بعض”“ المتأخرين وذهب إلى أنه يجوز أن يكون المجرور 
متعلقًا بفعل تدل عليه الحال تقديره: أقرأً بهذاء وأكتبُ بهذا» على 

وهذا لا يصح؛ لأن الحال لا تدل على الفعل حتى يصل بنفسه» 
لا تقول : بزيد» تريد: مر بزيده وإن كان معك من الحال ما يدل على 
دل امال طا او که فاد ا لی م 
اضرب زيدًاء فالحال لا تدل على الفعل حتى يكون الفعل يصل بنفسه» 
وكذلك فى باب الاشتغال لابد للفعل أن يكون يصل بنفسهء لأن حذف 
الفعل الواصل بحرف الجر قليل» لأنه ليس بقوة ما يصل بنفسه» ولا 


() انظر : «إعراب القرآن» للنحاس ١/7١1ء‏ واإعراب ثلاثين سورة من القرآن» 
ص۳۹ و«مشکل إعراب القرآن» ٦/١‏ و«المحرر الوجيز» ٥٤/١‏ و«البيان 
فی غریب إعراب القرآن» ۳۱/۱ و«التبیان فی إعراب القرآن» .۳/١‏ 

)۲( اة «مجالس ثعلب» ۸1/١‏ والصاحبی ف والمصادر السابقة. 

() انظر : «الکتاب“ ۲۹۲/۱ ۲۹۳. 1 

(6) هو الزمخشري في الكشاف» ۲٦/١‏ غير أن الزمخشري قدر المحذوف 
متأخرًا فقال: (تقديره: باسم اله أقرأً أو أتلو). 
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تفن الان أت ال 
SES E GE ۱٦‏ 


يتصرفون في الضعيف تصرفهم في القوي من الإضمار والإأظهارء إلا 
نهم يقولون: بمن تمر؟ أو بمن مررت؟ فيقول المسئول: (بزيد) هو 
على تقدیر : مررت بزید؛ لأن هذا -وإن كان محذوفا- كأنه ظاهر؛ لأنه 
نطق به في السؤال» ليس هذا بمنزلة ما استعمل في الأحوالء ولا 
بمنزلة ما حذف ليفسر» وآما / ۳/ قوله تعالى : ن ينع يت إل عون 
[النمل :١٠]ء‏ فقوله: إن ينع ١َيّتٍه‏ خبر مبتدأ محذوف أي: هذه 
الآيات في تسع آيات» فقد تنزل هذا منزلة: قد أرسلت» أو ترسل» 
فجاز حذف الفعل هنا وإن كان لا يصل إلا بحرف الجر؛ لأنه تنزل 
منزلة : بمن مررت؟ فتقول : بزید» ومع هذا کله لإ ینکر حذف الفعل 
الواصل بحرف الجر لكنه قليل» ولا يحمل عليه ما قدر على غيره. 

والباء اجا الالضاق ا وكات أضلها أن تكون مفتر ةة لكا 
كسرت؛ ليوافق لَفْظها عَمَلَّها ووضعَهاء فعملها الجر» ووضعها أن 
تکون موصلة» وکل حرف موصل فهو خافض. 

وأما كاف التشبيه فقد توجد اسما" » وليس من شرط الاسم أن 
يكون خافضًاء فليست الكاف ملازمة أن تكون من جنس ما يخفض. 


(۱) انظر : «الکتاب» /٤‏ ۲۱۷. و«البسیط» ۲/ ۸۵۷. 

(۲) انظر: «معاني القران» للرجاج .٤١/١‏ 

(۳) هذا على مذهب الأخفش» وإلیه ذهب ابن جنی» أما سیبویه فلا یری کونها 
اا إا قي ضرورة الععر وإ هت أكر اإلجريين.. ار #الكابا 
ا/°۸A‏ 2 الصناعة» ۲۸۲/١‏ و«المفصل» ص۲۸۹ و«المقدما 
الجزولية» ص ۳١٠١ء‏ واشرح المفصإ» ٤۲/۸‏ وما بعدهاء واشرح الجملا 
ابن عصفور ٤۷۷/١‏ و«شرح الكافية الشافية؛ ٠۸١١/۳‏ واشرح الكافي 
للرضي» ۲/ .۳٤١‏ وذهب المصنف في «البسيط» ۸١١/۲‏ مذهب سيبويه. 
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وأما لام الجر فكسرت؛ ليفرق بينها وبين لام الابتداء". إذ لو 
فتحوا لام الجر لالتبست بلام الابتداء في أربعة مواطن: أحدها: 
الأسماء المبنيات نحو : لهذا زيد» الثاني : الأسماء المقصورات نحو : 
لوین عرو الكالث الاأسماء التقرضات تخو للقاصي .زيدة 
الرابم: عند الإضافة إلى ياء المتكلم نحو الصطاحبي عمرى فلما رأوها 
ملتبسة لو بنيت على الفتح بلام الابتداء كسروها مطلقًا إذا دخلت على 
الظاهر؛ لتجري مجرى واحدًا. 

(اسم) اختلف البصريون والكوفيون؛ فذهب البصريون"" إلى أنه 
من: سما يسمو» وأن اللام فيه محذوفة» وهو بمنزلة: ابن واست» 
واستدلوا على ذلك بالجمع والتصغير» قالوا في الجمع (أسماء)ء» وفي 
التصغير (سُمَّى)» وقالوا: سَمَيْتُ فردوا اللام فيها فدل ذلك على أن 
اللام هي المحذوفة. 

وذهب الكوفيون" إلى أنه من (الرَسُم)» وهو العلامةء وأن فيه 
تقدیمًا وتأخيرًا. وأما (أسماء) و(سُمَى) فهو مقلوب وأصله (وَسْم) ثم 
أخرت الفاء وجعلت مكان اللام /٤/‏ فقالوا: (أسماء).» وقالوا: 


ر 


(۱) انظر : «الکتاب» .۳۷٠٦/۲‏ 

() انظر: «الکتاب» ۳/ .]٥٥-٤٥٤‏ و«المقتضب» ۰.۸۲/۱ ۲۲۹ وامعاني 
القرآن» للزجاج ٤٨-۳۹/١٠‏ و«المنصف» .٠١/١‏ 

() انظر : رأي الكوفيين في «معاني القرآن» للزجاج ٤٠١/١‏ و«المحرر الوجيز“ 
۱ و«أمالى ابن الشجرى» 1٦/۲‏ و«الإنصاف فى مسائل الخلاف» 
0 و لينا ۱۸۱۳۲ 
و«التبيان» ٠۴/١‏ و«تفسير القرطبي» ١/٠١٠ء‏ واشرح الشافية» للرضي 


.TOA/Y 
اھا‎ 
رر‎ 


a‏ اا ا 


وقول الكوفيين أقرب من جهة الاشتقاق» وهو مع ذلك ضعيف 
من جهة القلب. 

وقول البصريين أقرب؛ لأنه ليس عندهم فيه قلب. والاسم يُظهر 
مسماه ویصیره بحیث بری فالاشتقاق فيه قریب» وإن کان اشتقاق 
الكوفيين أقرب» إلا أن هذا أقرب من ادعاء القلب. 

وحذفوا الألف من (بسم الله)؛ لأنهم بنوه على الاتصال ففعلوا 
ذلك لكر الاسعال 2 والأضل أن تكب الأرائل على حك 
الابتداءء وتكتب الأواخر على حكم الوقف» ألا ترى قوله سبحانه: 
سبع أن ريك [الأعلى ]١:‏ وهافاً بسر يك [العلق »]١:‏ فهذا كله 
مكتوب بالألف على الأصل» ولم يكتب على الاتصال؛ لأنه لم يكثر 
فالا و کات س اا ا قر ج 
الآلت ال كان بج أن تكب ومهم هن له يمد 

(الله) أصله (الاإله) فحذفت الهمزة ليختص الاسم به سبحانه؛ 
فلأن (إلاهًا) يقال فى الحق والباطل وكذلك الإلهء وأما الله فيختص به 
سخا نه وچو الو 

ومنهم من ذهب إلى أنه من (الوله)“ وهو التحير» فالعقول تتحير 
عن إدراكه سبحانه» ثم جعلت الفاء عيناء ثم تحركت وقبلها فتحة 
اقلت الها 


() انظر: «معاني القران» للفراء ۲-٠/١‏ وامعاني القران» للزجاج .٤١/١‏ 
(۲) انظر : «معانی القران» للفراء .۲/١‏ 

() انظر : «الکتاب» ۲/ 140. 

5 وی عدا اريإ الخلا اشر امال ابن اللجريا ١1/١‏ 
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ومنهم من قال هو من (أله)": إذا تحيرء وهذا أقرب؛ لأنه ليس 
عندهم فيه قلب. 

وتمکن أن کون من (لاء بله): دا اسر 

رالا ا0 الرجل > فال ی ن هدا ها فالراة ب 
اغا 

وقالوا: ياالله» وادخلوا (يا) على الآلف واللام؛ لأنهم اضطروا 
إلى النداء» ولم يكن إسقاط الألف واللام؛ لأنهما لازمتان الاسم 
عوضًا من الهمزة عند من جعل الأصل (الإله)ء ولأن هذا الاسم لا 
يختص به سبحانه إلا مع الألف واللام. 

ومن العرب -وهو الأكثر- من يسقط حرف النداء ويجعل الميم 
آخرّا عوضًا من حرف /٥/‏ النداءء فيقول: اللهم". ولم يجئ في 
القرآن إلا هكذاء ولا في السنة إلا هكذاء وهو الأكثر في كلام العرب. 

ونظير إسقاط الهمزة وجعل الألف واللام عوضًا (الناس) أصله 
(ناس)ء قال امرؤ القيس : 


)( 
١-کبیر‏ اناس في بجادٍ مزمل 


(1) عزا صاحب «البحر» ٠١ /١‏ هذا الرأي إلى أبي عمرو» ولعله أبو عمرو ابن 
العلاء في «البحر» قاله: (أبو عمر فلعله الجرمي). 

(۳) هذا هو مذهب البصريين. انظر: «الكتاب» ۲/٦۱۹ء»‏ و«المقتضب» 
٤‏ . والكوفيون يرون أصلها (يا اله أمَنا بخير). انظر : «معاني القرآن» 
للفراء ۲۰۳/۱. وانظر: «الخلاف فی الإنصاف» »۲٠٤١-۲۱۱/۱‏ 
والتببين» صر۹٤٤.‏ واشرح الجمل» hl‏ عصفور 1°/۲. 

)۳( الشاهد من معلشته. وهو عجز بيت ولصدره روایتان : 

كان أبانا فى أفانين وَذْقه 
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ويقل حذف الهمزة هنا لا تقول: ناس إلا قلياء فإذا دخلت 
الألف واللام قلت : الاش وا شر اا ل ل اغ 
ANE EEE‏ 
N. . K .ً‏ 
CIEE ER ETS‏ 
وهذا قليل. الأكثر في الناس مع الألف واللام سقوط الهمزة» 
والأكثر في الناس م عدم الآلف واللام بوت الهمزة»› کأن الآلف 

واللام عوض من الهمزة في الا كثر. 
(الرحمن) : اسم خاص به سبحانه » 5 يقح على غیره. و(فغلان) 

يأتي عند الامتلاء» نحو: غصبان» وسّكران» وحَيْران» وكذلك 

رخمان. 

ج وسوف يستشهد المصنف بهذه الرواية في ص٥١۸٠.‏ 
والرواية الأخرى : 

کان يرا في عرانين وَبْلِهِ 
انظر: «ديوانها ص۲٦‏ واشرحه» ص19۸#. و«جمهرة أشعار العربا 
١‏ م واشرح القصائد السبع» ص١*٠٠»‏ و«الخصائص» ٠۱۹۲/۱‏ 
۳ و«أمالي ابن الشجري» ۹٠/١‏ و«إيضاح شواهد الإيضاح! 
۰۰/۱ و(شرح شواهد المغني» ۲/ ۸۸۳. و«الخزانة» ۲/ ۳۲۷. 
اانا جل س و كلك ر 
عرانين : أوائل. بجاد: كساء من الوبر مخطط. 

(1) الشاعر هو ذو جدن الحميري من أذواء اليمنء انظر: (الخزانة» ٠٠١/١‏ وم 
بعدها» و«شرح شواهد الشافية» ص٦۲۹‏ وانظر : «الشاهد في الخصائص 
۳. و«المخصص» ۱٤١/۱۷‏ و«الکشاف» ۳٦/۱‏ و«أمالى ا 
الشجري» .٠١/۲ ۱۲٤/۱‏ واإيضاح شواهد الإيضاح" .1۹٤/۲‏ 
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و(الرحيم): مبالغة"'“ في راجم. والرّحمن على هذا أبلغ من 
الرّحيم“ ولذلك يقال: رحمن الدنيا والآخرة» ولم يمل هذا في الرّجيم. 
وجعلوا الرحيم تابعًا للرحمن؛ لأن الرحمن جرى مجرى الأسماء 
والرحيم ليس كذلك بل هو باق على صفته وجريانه على غيره» فلذلك 
ذم الرحمن على الرحيم. 

وجاء أبو القاسم الزمخشري” وقال: هو أكثر حروفًا من الرحيم 
فهو لذلك أبلغ» وهو كالشُقَدّف والشقنداف". 

وهذا کله لیس من طریق کلام العرب ألا تری أن (فیلا)“ نحو 
(حذر) بلغ من (حاذر) وإن كان أقل منه حروفاء وإنما الأمر على ما 
ذكرت لك» واه أعلم. 

وهذه الصفات جارية على اسمه تعالى وهو (الله) فهذا هو اسمه» 
وما عداه جار علیه؛ لأن له معنى زائدًا على الذات» فالرحمن فيه 
الرحمة والعليم يذل على العلم» والكري يدل ,على الكر م اترو 
// يدل على العزة» والقاهر يدل على القهر» فهذِه كلها صفات 


(۱) هذا مذهب سيبويه وتبعه كثير وخالفه بعضهم كالمبرد وابن السراج من أجل أن 
(فعيلا) بابه أن يكون صفة لازمة للذات» وأنه يجري على فَعلٌ. انظر: 
«الكتاب» ١/١٠١ء.‏ واالمقتضب» ٨.٨.۲‏ و«الأصول» ۱۲٤/۱‏ 
و«التبصرة» ۲۲١/۱‏ واشرح المفصل» ٦‏ و «البسہط» ۲/ .۱١۹۲‏ 

() انظر: «الكشاف» .٤۲-٤١/١‏ 

() الشقدف : ا للمركب الخفيف من مراكب العرب وليس في ثقل محامل 
العرب. الشقنداف : أطلقه أعرابى على محمل من محامل العراق؛ لثقله في 
ا قدا ف 
انظر المصدر السابق» و«التاج شقف» ٠١۹/٩‏ . 

© ي الأصل : فعل. 
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جارية على الاسم» وهو ما ذکرته. 

(الحمد ث)(۲): قال سيبويه"": هذا لا يستعمل إلا في حته 
سبحانه إذا أردت بالحمد العظمة» فإن أردت بالألف واللام شيئًا 
مخصوصًا كما تقول: هذا الثناء على فلان» إذا سمعت شخصًا يثني 
عليه» فهذا يكون في غيره سبحانه» فإن أردت معنى العظمة فهو مختص 
به لا يقال في غیره» وما تجده لبعض المولدين فهو تَحَنت وإجراء 
الشيء على غير ما أجرته العرب. 

ال ت ووت ال ل :اا کرت له م" 

وقال سيبويه : (وقالوا حَمِدتّه أي : جزیته وقضیته حقه). 

ا تذل على أن الحَمُد وال معناهما واحد في أصل 
اللغة» إلا أن العرف خصص الحمد بالمدح» ولا يكون إلا باللسانء 
والشكر خصصه بالجزاءء فيقال على ثلاثة أوجه» تقول: شكرتُ 
الرجل: إذا شكرته بلسانك. وتقول: شكرت الرجل: إذا خدمته 
بأعضائك» وتقول: شكرتٌ الرجل: إذا اعتقدت أنه قد أحسن إليك› 


الا 
(۱) انظر : «الکتاب» 1۹/۲. (۲) انظر: «الكشاف» .٤۹/١‏ 
(۳) «ال لفصيح» ص ۲۷۹. )٤(‏ «الكتاب» .1١ /٤‏ 


)٥(‏ هذا ما ذهب إليه الطبري في «تفسيره» ٠۳۸/١‏ وابن أبي زمنين في «مختصر 
تفسير يحيى» .۱۹۳/١‏ وذهب ابن قتيبة ومكي والمهدوي وابن عطية إلى أن 
الحمد أعم ا ی ا ی و لی 
بلوغ النهاية٠ ٠١/١‏ و«التحصيل» ۱۸/١‏ و«المحرر الوجيز» .1۳/١‏ 

() لم هتد إلى قائلهء وهو فى «الکشاف» ۰٤۷/١‏ و«شرح شواهده» ص٤۳۲٠‏ 
ولد لرن ا٠ء‏ ووك الاد على هيل القرانف ١/1و‏ 
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۳-أفادتكم النعماءُ منى ثلاثة 
يدي ولساني والضمير المخجبا 

EE ON OO E 
ات كن الان‎ ٠ ا الك لن هدا اع جن الد‎ 
وغيره» والحمد لا يكون إلا باللسان»ء والحمد أعم من الشكر من جهة‎ 
اس لأنك تحمده على ما فعل معك» وعلى ما فعل مع غيرك»›‎ 
والشكر إنما هو خاص بما فعل معك» لان شکرت بمعنی : جازیت فى‎ 
العرف» وأصل الحمد والشكر فى اللغة أن يكونا لشىء واحد» كما‎ 
ذکرت لك عن سيبویه و‎ 
: صلة تعلق بمحذوف لا يظهر» وسيأتي /۷/ الكلام في قوله تعالى‎ 
والأكثر في (الحمد)“‎ ]٤٠: لما رامسم عند (بعد) [النمل‎ 
الرفع ؛ لانه معرفة › ویجور الش  : وإذا کان نكرة فالاّكثر فيه‎ 
النصب”» وجاء على طريقة الإخبار كأن الشيء قد وقع» والمراد به‎ 
ا و دیو ف کات م‎ 

إلا أن القراء لم يقرءوه إلا بالرفع"؛ لأنه الأفصح» وهناك 
(1) انظر : «الكشاف» .)۷/١‏ (۲) انظر: ص٩.‏ 
(6) النصب لغة عزاها سيبويه إلى عامة بني تميم» وناس من العرب كثير؛ انظر: 

«الکتاب» ۳۲۹/۱. 
(9) انظر المصدر السابق: .۳۱۸/١‏ 
(1) انظ المصدر السابق: ۳۱۹-۳۱۸/۱ ۳۲۸ . 
(۷) انظر : «معاني القرآن» للفراء .۳/١‏ و«معاني القرآن» للزجاج .٤٥/١‏ 
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قراءات"“ نقلت وهي شاذة» منها الإتباع» إتباع الدال لللام؟ وإتباع 
اللام للدال". ومنها النصب”“ في (الحمد). 

(رب العالمين) رب: وزنه (فعل) بكسر العين» والأصل (رّبب) 
ثم أدغم» وليس أصله (قعلا) بسكون العين؛ لأنهم قالوا في الجمع : 
أرباب» وليس الأصل (فعلا) بفتح العين؛ إذ لو كان كذلك لم يُدغم ألا 
ترى (الطلل) و(الشرر) لم يُدغماء وليس الأصل (فَعُلا) بضم العين؛ 
لأن هذا يقل في الصفات و(فعل) بكسر العين يكثر فيهاء قالوا: حَذِر 
وبطر وأشِر وعَسرء وهو كثير ولا ينبغي أن يُحمل على الأقل ما قرت 
غ اک 

وقو لمن قال اه وف البدر هه بعد د لو کان کدنف 
لم يثن ولم يجمع› ومن ثنى وجمع مثل هذا في المصادر ثناه وجمعه 
على القياس» والقياس في (فعل) (أفْعُل)؛ وذلك نحو: كف وأَكّفّ 
فكونه قد جمع على (أرباب) يدل عل بعد هذا القول. 


(1) في «الأصل»: قراءة. 

(۳) هي قراءة الحسن البصري وزيد بن علي انظر: «القراءات الشاذة» صا› 
و«المحتسب» ۳۷/١‏ و«الكشاف» .٥١/١‏ و«المحرر الوجيز» .٦۳/١‏ 

(۳) هي قراءة إبراهيم بن أبي عبلة. انظر: «القراءات الشاذة» صا 
و«الكشاف» ٠١/١‏ و«المحرر الوجيز» .1٤/١‏ 

(6) قرأ بها رؤبة. انظر: «إعراب القرآن» للنحاس .1٦۹/١‏ و«شواذ القراءة» 
ص١٠‏ و«المحرر الوجيز» .1۳/١‏ (ورؤبة من الفصحاء وليس من القراء). 

.٥۳/١ يقصد الزمخشري في «الكشاف»‎ )٥( 

(1) انظر : «البيط» ١/١١٥-١١٥ه٠.‏ 
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ويصلح (ربٌ) هنا أن یکون متاخ الصلاح ومعنأه الملك؛ لاه 
اه لدی عاك الال والدى بلح الال وف قل لان ر 


رجل من قريش خير من أن يربني رجل من هوازن)"» فيحتمل الملك 
e‏ الصلاح" 

وکو ا ا و یچو ان یک ن ا 9 ایل اسان 
الأشماء 


والربٌ بلا إضافة مختص به تعالى» وإذا أطلقوه على غيره أطلقوه 
مقيدًا مضافًا نحو : رب الدار» ورب الأرض» وما أشبه ذلك» ويُطلق 
عليه تعالى مطلمًا ومقَيدًا. 

(العالمين) (فاعل) بفتح العين لا يكون في الصفات» ويكون في 
الأسماء قليلا“» وأكثر ما يوجد هذا البناء في الفعل إذا أردت أنه فعل 
بك مثل ما فعلته به نحو : ضاربني زید» از زیداء وقاتلته» وقد 
يأتي على غير ذلك قالوا: عافاك الله وداينتث زيدًا» وهذا قليل. 

وإذا صح ما ذكرته فالعالم اسم لا صفةء وهم اسم لكل 


(1) انظر: (ربب) ت «الجمهرة» »۲۸/١۱‏ و«الصحاح» ۱“ و«اللسان» 
۱ -6. 

(۲) هذا القول لصفوان بن أمية» قاله یوم حنین ردا على استبشار أب بی سفيان بهزيمة 
المسلمين. انظر القول في سيرة ابن هشام 1/٤‏ والفائق» ۰۲٤۷/۳‏ 
و«الكشاف» .٠۳/١‏ و«المحرر» ٦٥/١‏ و«النهاية» ۲/ .۱۸١‏ 

(۳) استشهد به في «الكشاف» ٥۳/١‏ و«المحرر» ٠١/١‏ على معنى الملك. 

.۲٤۹/٤ کخاتم وطابق : انظر: «الکتاب»‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل : فعله. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ن ا ات ا 
۱۷٦‏ ر ی و 


E OP NO ES 
سبحانه » فاشتقاقه من هذا. وقد قيل إنه مشتق من العل "؛ لأنه من نظر‎ 
فيه تحصل له العلم بحدوئه وافتقاره إلى موجده» والاشتقاق الأول‎ 
أقرب.‎ 

وقد قيل: إن العالم إنما هو لأهل العلم من الملائكة والثقلين 
الجن والإنس" والقول الأول أشهر. 

فإن قلت : فكيف جمع بالواو والنون وليس بعلم في الأصل»› ولا 
هو صفة؟ قلت: هو وإن لم يكن وصمًا ففيه معنى الوصف” . 

ويمكن عندي أن يكون عالم علمّا» وتكون علميته علمية الجنس› 
ثم نكر ودخلته الألف واللام عند الجمع والتثنية» كما قالوا: الزيدان» 
والزيدون» وجمع بالواو والنون وإن کان فيه مالا يعقل غلبوا من يعقل 
على مالا يعقل» وهذا على من جعله اسما لکل محدث. ومن جعله 
مختصًا بأهل العلم فلا سؤال فيه» وقد تقدم أن الأول هو المشهورء 
وهو الوقوع على كل مُحدث عاقلا كان أو غير عاقل. 

هذا كله إذا لم يسمع بالألف واللام فإن سمع بالألف واللام فلا 
يكون عندي علمّا؛ لأن الأعلام وإن نكرت لا تدخلها الألف واللام 
فان قلت فقد جاء: 


٤-فَخنِْف‏ هامة هذا الال( 


(۱) انظر : «مجاز القرآن» ۲۲/١‏ و«تفسير الطبري» ٠٤۴١/١‏ و«معانى القرآن 
الا اوا وار ا 0 

() انظر : «الكشاف» .٥٦/١‏ (۳) انظر المصدر السابق: .٥۳/١‏ 

.٥٦/١ انظر: «الكشاف»‎ )٤( 

() البيت للعجاجء وهو في «دیوانه» صر ۰۲۹۹ وانظره في «مجاز القرآن» ۱/ ۲۲: 
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قلت : ولعل هذا الذي ينطق بالألف واللام(...)“ فإن صح أن 
الذي ينطق (...) بالواو والنون إلى القول الأول أنه لما (...) جرى 
على حكم الصفة»› فجمع بالواو والنون» وغلب من يعقل على من لا 
و غ 
(مَلِكٍ يَوْم الدَيْن) :)٤6(‏ قرأ عاصم والكسائي” (مَالِك يوم الدَيْن) 
فيمكن أن يكون مَلِك بمعنى مالك كما قالوا: حَذر وحاذر» ويكون 
الات كر ال رکون فة أضیت إلى بوم الد دا 
انتصب (يوم الدين) نصب المفعول به على جهة الاتساع» كما قال : 
٥-طبًّاخ‏ ساعاتِ الكرى زا الكل 
على من نصب (زاد)» وأما / ۹/ من خفض (زادِ الكسل) فتكون 
ساعات ظرفا على أصله» وفصل به بين المضاف والمضاف إليه في 
= و«تفسير الطبري» /١‏ ١۳٤٠ء‏ وسر الصناعة» ۹١ /١‏ و«السمط» ٤0۷/١‏ 
و«تفسير القرطبى» /١‏ ۱۸ء والطائف الإشارات لفنون القراءات» .۲۷٤/١‏ 
(1) كلام غير واضح» إثر رطوبة وقص. (۲) كلام غير واضح» إثر رطوبة وقص. 
)٤(‏ بعده فى الحاشية : (هذا المحذوف كله من الأصل)ء مما يدل على أن النسخة 
مقابلة. 
)0( انظر: «السبعة» ص٤٠٠‏ واحجة القراءات» ص۰۷۷ و«الاإقناع» ۲/ 040. 
)1( الشاهد منسوب في «الكتاب» ٠۷۷ /١‏ إلى الشماخ» وهو في «ديوان الشماخ» 
ص۳۸۹ لابن أخيه جبار بن جزء بن ضرار» وكذلك نسبه ابن السيرافي في 
شرح بيات سيبويه» ١١/١‏ و«الخزانة» ۲/ 1۷٤‏ و«الشاهد فى الكتاب» 
1¥¥/1 و«مجالس ثعلب» 1 و«اللايضاح» 1۸1/۱“ و«أمالي اتن 
الشجرې» ۲٥۰/۲ ۱۲١۹/۱‏ وإيضاح شواهد الإيضاح» ۰۹/۱ 
و«البسيط» ٤۷۹/١‏ ۸۸۹/۲. و«الملخص» .۳۷٤/١‏ 
وصدره : رب ابن عَم اسل مقطا 
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ال 
٦-له‏ در -اليوم- مَنْ لامها 

انتصب على أنه مفعول به على الاتساع كما ذكرت لك» ولا تتصور 
الإضافة وهو باق على أصله؛ لأن الظرف في تقدير حرف الجر ألا تراه 
إذا أضمر عاد إليه حرف الجر» فكأن حرف الجر موجود» ولا يفصل 
I E ET‏ 

ويمكن أن يكون (مَلِك) من المْلْك في (مَالِك)؛ لأن (فَُعل) من 
أمثلة المبالغة» ويمكن أن یکون (ملك) من الملك» ومالك من الملك 
بكسر الميم» فقيل (مَلِكٍ يَوْم الدّين)ء والمراد ملك أو مَالِك الناس 
في يوم الدين» ولا يتصور أن يكون (يوم الدين) قد نصب نصب 


)١(‏ الشاهد لعمرو بن قميئة البكري. وهو شاعر جاهلي» صحب امرأً القيس في 
رحلته إلى الروم فهلك. انظر تر جمته فر «الشعر والشعراء» CTAT/1‏ 
و«الخزانة» ۲/ .۲٤۹‏ 
والشاهد في «دیوانها ص۰۱۸۲ و«الکتاب» ۱۷۸/١‏ ٤1۱۹ء‏ و«شرح أبياته» 
١‏ +“ واالمقتضب"»ا /٤‏ ۴۷۷ وامجالس ثعلب» ٠۲١/١‏ و«التبصرة» 
cA۸/۱‏ و«الإفصاح» ص١١١ء‏ ١١٠٠ء‏ واإيضاح شواهد الإيضاح» 
۲۳۱/۱ واشرح المفصل» ۲/١۲ء‏ ١/١۲.ء ٦٦/۸‏ واالبسيط» 
۲ و«الخزانة» ۲/ ۰۲٤۷‏ وصدره: 

ارات اده ا 

ساتیدما: جبل» استعبرت : بکت. 

() کقولهم : يا بؤس للحرب. انظر : «الکتاب» ۲/ .۲٠۷‏ 

(۳) کقولهم : لا أبا لك. انظر المصدر السابق: .۲*٠/۲‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفسير ابن أبي الربيع 1۷۹ 


المفعول به (ومَلك) من المُّلك. إنما يتصور هذا إذا كان (مَلِك) مبالغة 
فى مالك؛ لأن المفعول به لا تنصبه الصفات إلا اسم الفاعل وأمثلة 
المبالغة» وتكون الإضافة على تقدير: ملك أصحاب يوم الدين. 
والذي يظهر -والله أعلم- أن (مَلِك) مبالغة في (مَالك)» وتكون 
القراداتان ٠‏ ممق 

واسم الفاعل إذا كان بمعنى الماضي وأضيف إلى المعرفة 
تعرف» وإذا كان بمعنى الحال والاستقبال وأضيف إلى المعرفة كان 
على وجهين" : على التعريف» وعلى التخفيف» وتكون هنا الإضافة 
على معنى التعريف؛ لأنه جار على المعرفةء وجاء بعض”" المتأخرين 
وقال: إن اسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال والاستقبال فلا تكون 
إضافته إلا غير معرفةء وتكون غير محضةء وإنما تكون للتخفيف وهذا 
القول فاسد» والصحيح ما ذكرته أولاء وهو أن اسم الفاعل إذا كان 
بمعنى / /٠١‏ الحال والاستقبال فله إضافتان: إضافة تعريف» وإضافة 
تخفيف ٠‏ والذي يضاف ولا يتعرف أبدًا بالإضافة الصفة المشبهة باسم 


(1) في الاضل: انقراءتين: 

() وهذا هو الذي ذهب إليه ابن أبي الربيع في «البسيط» ۲/ ٠٠٤١‏ وهو رأي 
سيبويه » يقول سيبويه : (وزعم يونس والخليل أن هذه الصفات المضافة 
إلى المعرفة التي صارت صفة للنكرة» قد يجوز فيهن كلهن أن يكن معرفة› 
وذلك معروف في كلام العرب) «الكتاب» .٤۲۸/١‏ 
ويعلتق أبو حيان على مثل ما ذهب إليه ابن أبي الربيع بقوله: (وهذا الوجه 
غريب النقل لا يعرفه إلا من له اطلاع على كتاب سيبويه وتنقيب عن لطائفه) 
«البحر» ۲۱/۱. 

(۳) كالزجاجي في "الجمل" ص*۱۸°. والصيمري في «التبصرة» ۲۱۷-۲۱۹/۱ 


فشر ی فى «الکشاف» .9۸/١‏ 
+ 
ااه 
رر 


3 
ا 


تفس فن اتج :ا 
۸٠‏ تفسير ابن أبي الربيع 


الفاعل خاصة لا تتعرف إلا بالألف واللاء". 
وجاء (مالك يوم الدين) على طريقة (نهاره صائم) و(ليله قائي)“ 
و(الدين) الجزاءء وزنه (فعل) ویمکن لل eT‏ أن یکون 
هة ف ردت الضمة كو لمان لاف فال ذه بما صنع: إذا 

GE EEE OO E E UE 
ولم يقرا“ في السبع إلا بالخفض» وقد قرئ في الشاذ‎ 

ال والرفع» على القطع؛ تنصبه بإضمار فعل»ء أو ترفعه 

بإضمار المبتدآء ولا يظهر الفعل ولا المبتدأً؛ لأن الصفة للمدح 

والتعظيم. 

(۱) انظر : «الکتاب» ٤۲۹/۱‏ و«البسيط» .٠١٤٤/۲‏ 

(۲) انظر : «الکتاب» ۳۳۷/۱ و«الشعر» .٤۹۳/۲‏ 

(۳) انظر : «الکتاب» /٤‏ ۳۸۳. 

)٤(‏ هذا مثل من آمثال العرب. انظر : «معاني القرآن» للزجاج ٤۷/١‏ واجمهرة 
الأمثال» ۱۳۹/۲ وامجمع المثال» ۲ . و«المستقصی» ۰۲۳۱/۲ 
و«الكشاف» .٥۷ /١‏ 

() يقصد (مالك). 

)١(‏ قرا أبو هريرة» وعمر بن عبد العزيز (مَالِكّ). انظر: «القراءات الشاذة» 
ص۰۱ وعریت القراءة فى «المحرر» ١‏ إلى ابن السميفع› وعمر بن 
عبد العزيزء والأعمشء وأبي صالح السمان»ء وأبي عبد الملك الشامي. 
وقراً أبو حيوة: (مَلِكٌ) انظر المصدرین السابقین» و«التحصیل» ۲۹/۱ 
وروي عن ابن السميفع (مَالكا) بالنصب والتنوين. انظر: «شواذ القراءة» 
صر٣۱.‏ 

: عون العقيلي وغيره» وقرأً (مالك) أبو هريرة وغيره. انظر‎ CEY 


«البحر» ۲/۱ 
¥ 
اھا 
wra‏ 


تفسير ابن ابي الريع ۱۸۱ 


وكذلك (الرحمن الرحيم) قرئ في الشاذ بالرفع"“ والنصب" 
على حسب ما ذکرته لك. 

وكذلك (ربٌ الحَالْمِينَ) قرئ في الشاذ بالرفع" والنصب» ولم 
يقرأ في السبع إلا بالخفض. 

وقد قرئ (ملك يوم الدين) جعله فعلا. 

والمعنى في هذا كله: ملك الخلق يوم الدين» أو ملك الأمر يوم 
الدين» لكنه جعل (يوم الدين) هو المملوك على جهة الاتساع» وقد 
يمكن أن يكون معنى (ملك يوم الدين) و(مالك يوم الدين) على معنى : 
أبرزه وأوجده» والأول أبين. 


ا س ا هو هاضرت الل 


وما يلحقه حروف تجري مجری الكاف فى (رويدك) و(رويدك) اد 


(۱)( قرا به : ابو رزین العقيلي» والربيع بن خیئم ۰ وأبو عمران الجوني. انظر: 
«البحر» .٠۹/۱‏ 

() قرأ به : أبو العالية» وابن السميفع» وعيسى بن عمر. انظر المصدر السابق. 

() ذكر العكبري هذه القراءة فى «التبيان» ٠/١‏ ولم يذكر أصحابها. ولم ينص 
غيره -فيما اطلعت عليه- على أنها قراءةء انظر: «إعراب القرآن» للنحاس 
۱ وامشکل إعراب القرآن» ۰۹/۱ واتفسیر القرطبی» .٠١۹/۱‏ 
وذكر الكرماني في «شواذ القراءة» ص٤٠‏ وابن الجزري في «النشر» ۸/۱ 
عن ابي زید الأنصاري (رَب العالمين) بالرفع والنصب› ودکرا أنه حکاه عن 
ال 

() قرا بها زید بن علی. انظر : «الکشاف» .٥۳/۱‏ و«البحر» .٠۹/۱‏ 

() عزاها ابن خالويه إلى أنس بن مالك. انظر: «القراءات الشادذة» صا› 
وإعراتب ثلاتين سورة) صر .'٣‏ وعزیت ف «التحصيل» ۳۰/1 لی اللحسن 
البصري ويحيى بن يعمر. وزاد في «المحرر» 1۸/١‏ علي بن أبي طالب. 

0) انظر : «الکتاب» ۲/ .٠٣١‏ 


k 
ا‎ | 
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ج زمه ل رالد‎ 


9 ا ات ل 
1A۲‏ بین یں ی و 


الضمير مستتر في جميع الأحوال فجرت (إيا) من حیث كانت ضمير 
منصوب مجرى الضمير المستتر في (رويد)» فكما احتيج إلى بيانه 
بالكاف وبالكاف /١١/‏ يقع الفصل بين المذكر والمؤنث» والمفرد 
والمى اوالمتجنوع > كذلك (إا) :لما كانت تقع للمدكر والمؤنت 
والمفرد والمثنى والمجموع والغائب والمتكلم والمخاطب» إذا كان 
منصوبًا» قرنوا (إيا)” بالكاف والهاء والياء؛ ليزيل الإشكال. 

وفيها هنا معنى الاختصاص» آي : لا أعبد غيرك» كما كي عن 
الفرت اك اغى واشمي اجان © الم ٠لا‏ اغى غبزك 
والتقديم يكون على هذا المعنى في المبتدأء قال الله سبحانه : فونم هر 
دف ويد [البروج: [۳١‏ أي : لا يبدئ غيره ولا يُعيد» أي: هو الذي 
اختص بهذا» وقد يحتمل التقديم أن يكون للتعظيم» وقد يكون 
للاعتناء» وقد يكون للتصرف وبيان قوة العامل» وقد يكون 
للاختصاص» وهذا المعنى يتمحض في النكرة» تقول: شر أَهَرّ ذا 
آي ما اهر دا تاب إلا شر وقرل: شىء ما اء بك ٠‏ 


ا 


(1) فى الأصل : بإيا. 

(۲) هذا مثل من آمثال العرب. انظر : «القاخر» ص۸١٠‏ و«الامثال» ص۹٦‏ ۰ 
وامجمع الأمثال» 2/١‏ . و«المستقصى» 0/۱ و«البسىط» ۰0۳۹/۱ 
و«الملخص» .١١١/١‏ 

(۳) هذا مثل من أمثال العرب. انظر : «مجمع الأمثال؛ ٠۳۷١ /١‏ و«المستقصى! 
۰/۲ وانظر : «الکتاب» ۳۲۹/۱ و«مجالس العلماء» ص١١٠‏ 
و«البسیط» 04١ .0٥۳۹/۱‏ و«الملخص» .٠١١/١‏ 

)٤(‏ انظر: «الكتاب» .۳۲۹/١‏ و«الأصول في النحوا ۹4/١‏ و«البسيط' 
.٥۳۹ ۱‏ واالملخص) ۱٦١/۱‏ ۔ 


+ 
ا‎ | 
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| 


تفسير ابن أبي الربيح 1A۳‏ 


معناه ما جاء بك إلا شيء» والتقديم هنا لا يكون إلا على هذا المعنى ؛ 
لأن :لخدا نكرة» ولا يبتداً بالنكرة إلا في مواضع منها الاختصاص. 
وفي هذا الخروج من الغيبة إلى الخطاب» ولو جرى على أول 
الكلام لكان (إياه نعبد) و(إِيّاه نستعين)» لكنه انتقل من الغيبة إلى 
الخطاب» وهذا من فصيح كلام العرب» قال امرؤ القيس': 
۷-تطاول ليك بالإئيد 
ونام الحَيي ولم ا 
هذا على الخطاب» ثم قال في البيت الثاني : 
وا ا 
6ى ا ارال ر 
فانتقل من الخطاب إلى الغيبةء ثم قال في البيت الثالث : 
۹ ا جاءني 
E‏ 
انتقل إلى المتكلم» ويسمى هذا الالتفات» ENT‏ 
قال تعالی : فح إا كر ف امَك ورن بہمچه [یونس :۲۲۰] انتقل من 
الخطاب إلى الغيبةء وهو كثير في القرآن» وهذا من فصيح كلام 


(1) الأبيات الثلاثة فى «ديوان امرئ القيس» ص٤۸»‏ وهي منسوبة لامرئ 
القيس في «الكشاف» ۱ وامفتاح العلوم» ص٦4»‏ و«البحر» ›»۲٤/۱‏ 
ورجح العيني نسبتها إلى امرئ القيس بن عابس بن المنذر. انظر: 
«المقاصد النحوية» ۲/ .۳١-۳١‏ 
الإثمد: اسم موضع : انظر «معجم البلدان» إثمد .٠۲/١‏ 
الخلى : خالي البال. 
العائر : القذى تدمع له العين. 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ر EET‏ 
۸4 ا ف 


ويمكن أن يكون على : إيَاكٌ يا مَنْ هذه صفاته أعبد؛ لأنه لما ذكر 
الصفات» وهى صفاته تعالى لا يشارك فيهاء قال هذا: إياك يا مَنْ هذه 
صما ته أعبد. 

وفي (إيّاك) قراء ءاتٿث؛؟ منها (هًا لك(“ أنڌل من الهمزة هاء ومنها 
(أَبّاك : e‏ ومنها (إياك) بكسر الهمزة والتخفيف» وهذِه 

ومعنی ا a‏ ويقال : طریق م إِدا کان تسان عليه 
ک الع مدل 

نم قال جل دکره: (وإياك نستعین)»› معنى لستعین : نطلب العون 
قلا ود ا غ ا ن اا ا 
بها إلى الاستعانة فهي أولى بالتقديم. 

وكل فعل مضارع أول ماضيه آلف وصل» لك أن تكسر حرف 
(1) قرأ بها أبو سوّار العْنّوي. انظر : الشاذة» صا و«البحر» »۲۳/١‏ 

وإبدال الهمزة هاء لغْه عزاها ر بعضهم إلى طیۍ »› انظر «المفصل» ص۰۳۹۹ 


واش ر حه» E/1°‏ واشرح الشافية» للجاربردي ص۰۳۲۲ و«اللسان» 
6 وعزاها بعضهم إلى أهل اليمن. انظر: (ريق) في «المحكم؛ 
۹/٦‏ ۰ و«اللسان» .٠١/۱٠۰‏ وعزاها ر بعضهم إلى تغلب. انظر : «التاج» 
(هرق) ۷/ .٩٩‏ 

() قرأ بها الفضل الرقاشى. انظر: «القراءات الشاذة٠‏ ص١‏ و«المحتسب» 
۹/۱ و«التحصيل» ۳۰/۱ و«المحرر' 0/۱. 

.11-٦٥ /١ انظر : «الكشاف»‎ )( 

(9) في الأصل : لأن الاستعانة يتوسل بها إلى العبادة. 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


تفسير ابڻ أبي الربيع ۱۸0 


المضارعة منه عدا الياء فإنها لا تكسر» فتقول: أنا إنطلق» وأنت 
ی و را هدا ف ارال کل کل ار 
ماضيه على (فعل) لك أن تكسر أول المضارع منه عدا الياء» وبيان علة 
ET‏ 

E N EEE AUT ts 
الثلاثي» وأصله (ترن) فاع بقل رة الحين إلى الفا وانقليت‎ 
الواو ياء للكسرة التي قبلهاء وهذا الاعتلال مطرد قياسي في هذا‎ 
: النوع» وما جری مجراه فإن جاء مصححًا فعلی غیر قياس" » نحو‎ 
انرق الجمل اوا اد 2 ا ول قاس ااه‎ 

وای الكلام في مصدر نستَعين» وفي اعتلاله» وفي 
الدوف د ن ا ا 

قوله تعالى: هينًا) )١(‏ لما قال سبحانه: إياك نعبدي 
العبادة تحتاج إلى وجوه أربعة» وبها تكمل العبادة؛ أحدهما: اعتقاد 
صحيح غير فاسد» الثاني : أن يكون على مقتضى الشرع؛ لأن العبادة 


(1) انظر: «الكتاب» .١٠١-١٠٠١ /٤‏ وكسر حروف المضارعة لغة عزاها سيبويه 
إلى جميع العرب عدا الحجازيين» وفصل غيره في العزو» انظر «المحتسب» 
“١‏ وسر الصناعة» ۲۲۹/١‏ و«الخصائص» ١١/۲‏ و«الصاحبي» 
ص٤۴٠‏ وادرة الغواص» ص ٤)٥٩‏ و«البحر» .۲۳/١‏ 

() انظر : «المنصف» ۲۷۷-۲۷٣/۱‏ و«الممتع! ۲/ .CAT-۷4‏ 

() هذا مثل من أمثال العرب. انظر: «الكتاب» ۷١/٤‏ و«الفاخر» ص٤۷٠›‏ 
و«المنصف» /١‏ ۲۷۷ و«المستقصى» ٠۱١۸/١‏ و«الممتع» ۲/ AY‏ 

۲۷۷/١ و«المنصف»‎ ۷١/٤ هذا أيضا مثل. انظر: «الكتاب»‎ )٤( 
.٤۸۲ /۲ و«الممتع»‎ ٠۱١١/١ و«المستقصى»‎ 

)٥(‏ انظر : صر ۲۸۲ ولم يذكر هناك مصدر (نستعين). 


+ 
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شک ا اتا 
۱۸٩‏ تفسير ابن أبي الربيع 


لا تۇخذ بالعقل›ٍ الا خد اة فیها بالصدق والإخلاص» قال 
A E‏ يعدو أله عي لَه الب [البينة : .]١‏ الرابع 
الدوام والبقاء عليها وأن لا ينتقل ويتغير» وهه الأربعة لا قدرة 
عليها إلا به» فجاء بعد هذا (وإياك نستعين) ومعنى نستعين: نطلب 
عونك على هذه العبادة بهذِه الوجوه الأربعة» وهذا إنما يكون بهدايته 
سبحانه» فمن أجل هذا جاء (اهدنا) بعد (نستعین)'» فعلی هذا یکون 
اهدنا بمعنی : ارشدنا وبين لنا» ویکون اھدنا بمعنی : ثبتناء وقد جاء 
هنا وا مفو لى ع النلف > نكن ان بكرن اھدنا زاجعا ها 
كلهاء أي: بين لنا وارشدنا وثبتناء واه أعلم. 
و(هدی) فعل یتعدی إلى واحد بنفسه» وإلى آخر بحرف الجر 
وذلك الحرف يكون (إلى)ء وهو ا ویکون باللام“» قال الله 
وتك لد إل صرطرٍ مَُْقَيمٍ [الشورى:۲٥]»‏ وقال جل 
٥‏ #قل اله يهدي للحق)€ [یونس »]۳٠:‏ وقال سبحانه : «إِنً هدا 
E‏ ہے آرم [الإسراء:۹]ء ثم حذف حرف الجر فظهر 
عمل الفعل ؛ لأن الفعل يطلبه بالنصب؛ لأنه جاء بعد عمدته فهو فضلة»› 
فإعرابه النصب» لكن النصب لم يظهر لأجل الحرف الطالب بالخفض ؛ 


(1) انظر : «الكشاف» .٦٦/١‏ 

() انظر: «تفسير الطبري» »۱1۹/١‏ و«معاني القرآن» للزجاج ٤4/١‏ 
و«الهداية٠ ٠٤/١‏ و«المحرر» .۷۸-۷۷/١‏ و«الكشاف» ٦۷/١‏ 
واتفسير القرطبي» ۱ 

() أهل الحجاز يُعدونه إلى الثاني بنفسهء انظر: «معاني القرآن» للأخفش 
“١‏ . واتفسير القرطبى» 1٦١ /١‏ و«المصباح» .1۳١/۲‏ 

() انظر : «المصباح» (هدی) .٦۳٣/۲‏ 
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تقسير ابن ابي الربيح AV‏ 


لأنه يطلب بالإضافة والخفض مع الإضافة» وكان عمل الحرف أولى 
بالظهور؛ لان الخرف فرت إلى الاس من الفعل؛ ولان التعلبق فد وجل 
في الأفعال ووجد في الأسماء ة قلياا ولم يوجد في الحروف» فالمجرور 
مخفوض في اللفظ» منصوب في الموضع» فإذا زال الحرف من اللفظ 
/٠٤ /‏ ظهر عمل الفعل فجاء (اهدنا الصراط) والأصل : إلى الصراط أو 
EN O E N‏ 

(الصراط): هو الطريق» ويذكر ويؤنث" إلا أن التذكير في 
الصراط أشهرء ولم يجئ في القرآن إلا مذكرّاء وهو من سرطت“" 
الشيء أسرطه : إذا ابتلعته؛ لأن الطريق يبتلع من يسير فيه» ألا ترى أنه 
ت ا کا ر 

والسين إذا وقع بعدها الطاء أو الغين أو القاف أو الخاء هله 
الأربعة حاصة فإنها جور فيها أن تبدل صاذا 4 لان السين غير امطقة 


() انظر : «الکتاب» /١‏ ۳۷. و«البسيط» .٤۲٦/١‏ 

() يذكره التميميون» ويؤنثه الحجازيون» انظر : «معانى القرآن» للأخفش ›٠۷/١‏ 
و«الكشاف» .1۸/١‏ وأنكر بعضهم تأنيثه. انظر : «المذكر والمؤنث» لأبي بكر 
أبن الأنباري ص٤٤".‏ 

(۳) هکذا فی الأصل» وفی «اللسان» (سرط) ۳۱۳/۷: (لا يجوز: سرط)» 
وانظر: «التاج» (سرط) .۱١۱/۵‏ 

(6) انظر : «اللسان» (لقم) ا 

)٩(‏ إبدال السين صادًا لغة عزاها بعضهم إلى بني العنبر» وعزاها بعضهم إلى 
کلت وعزاها آخرون إ فریش. E‏ فی عزوها: «الكتاب» E‏ 
و«الصحاح“ (صدغ) ۱۳۲۳/٤‏ والبحر“ ۱/٣۲۔‏ ۱۹۰/۷ ۱۲۲/۸ 
وحاشه آبن حماعه على شرح الجاربردي» صر ۳۲٣‏ و(اتحاف فضللاء 
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eS e 
ومن ا من يشرب الصاد صوت ا ن لطا‎ 
مجهورة والطاد مهموسة فا شر برها صو ت اراي لان الراى مجهورة‎ 
ا من يبدلها زايا خالصة» وذلك قليل. وذكر سيبويه" الوجهين‎ 
الأولينء ولم يذكر إبدالها زايا خالصة؛ لقلة ذلك.‎ 
وأما إذا وقع بعد السين الظاء والضاد فلا تبدل صادًا نص على‎ 
ذلك ا والفرق بینهما يتبين في «الكتاب».‎ 
O a ۔‎ )( 
وقرئ #السّراط€ بالسين  قرأه قنبل "'» وقرأه يعقوب  أيضًاء‎ 


.۳۹٥ص هي لغة قيس» انظر: «الإتحاف»‎ )١( 

(۲) هي لغة عذرة وكعب وبني القين. انظر: «تفسير القرطبي» ۸/۱ 
و«البحر» .٠١١/١‏ 

.٤۸۰ ٤۷۸/٤ انظر : «الکتاب»‎ )۳( 

(4) انظر المصدر السابق ٤۸١-٤۷۹/٤‏ حيث ذكر سيبويه الحروف التى تقلب 
معها السين صادًا» وليس منها الظاء والضاد. ۰ 

۰۳۱/۱ و«الإقناع» ۲/ ۹. و«التحصیل»‎ ۳٤/١ انظر: «الكشف»‎ )٥( 
.٠۲۳ص و«الإتحاف»‎ ۲١ /١ و«البحر»‎ 

() قنبل: هو محمد بن عبد الرحمن بن خالد المخزومي» مولاهم المكي› 
الملقب بقنبل. انتهت إليه رئاسة الإقراء بالحجاز. مات سنة إحدى وتسعين 
ومئتين عن ست وتسعين سنة. انظر: «غاية النهاية» .٠١١/۲‏ 

(۷) انظر : «المبسوط» ص ۸۷. ويعقوب هو يعقوب بن إسحاق بن زيد أبو محمد 
الحضرمي البصري. أحد القراء العشرةء إمام آهل البصرة ومقرؤها. سمع 
الحروف من الكسائي. ومات سنة خمس ومئتين للهجرة. انظر : «غاية النهاية 
«A4\-TA 1/۲‏ اا الاشارات لفنون القراءات» ۱/ ۹۸-۹۷. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۱۸۹4 
وقرئ بالصاد مشربة صوت الزاي قرأه""“ حمزة» وقرئ بالصاد"" 
خالصة قرأه الباقونء وأما قلب الصاد زايا خالصة فلم يقرا" بها في 
السبع ؛ وذلك لقلته. 

وقد روى في هذا الموضع قراءات شاذة؛ منها (صراظ 
ا بالإضافة» ومنها (صراطًا مستقيمًا)». ومنها (بصرنا) 
مكان (اهدنا)» وهذه كلها خارجة عن السبع فلا يعتنى بها. 

وحكى في جمع صراط (صرط) ٠"‏ وهو القياس في (فعال) 
ف و ای ا ا ا و 
المعتل اللام ولا في المضاعف“. /٠١/‏ ۰ 

(المستقيم): الذي ليس فيه انحراف» وهو على طريقة واحدة 
تقول : استقام الأمر : أي ليس فيه عوج» وأصله: مُستقّوم» فأعلوه بنقل 
حركة العين إلى الفاء فانقلبت العين (الواو) ياء؛ لأن الفعل هنا 


(۱) انظر: «السبعة» ص٦*٠ء‏ و«حجة القراءات» ص *۸. 

(۲) انظر المصدرين السابقين. 

(۳) روى الأصمعي هذه القراءة عن أبي عمرو. انظر: «السبعة» ص١أ٠٠›‏ 
و«الكامل فى القراءات الخمسين» ۷/۹١٠ء‏ و«المحرر» .۷۹/١‏ وحكى 
الفراء عن حمزة (الزراط) بالزاي خالصة. انظر: «السبعة» ص١١°٠.‏ 

(6) قرأ بها حعفر الصادق. انظر: «المحرر» ۸٠/١‏ و«البحر» .۲۷/١‏ 

)٥(‏ ا هذه القراءة فى «المحتسب» ٤١/١‏ إلى الحسن» وزاد فى «المحرر» 
١ /١‏ الضحاك وزاد صاحب «البحر» ۴/۱ رید ہن علي. 

0( قراً بها ثابت البنانى. انظر : «المحرر“ ۱/ ۸۰° و«البحر» ۷/۱ 

() انظر : «المذكر والمؤنث» لأبي بكر بن الأنباري ص٤٤۳٠‏ و«المخصص" 
۷ 1۷ 

(۸) انظر : «الکتاب» ۳/ .٦۰۲-۹۰۱‏ 
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معتل وهو يستقيم» واعتل الفعل هنا بالحمل على غير الزائد» وهو 

(قام)» وهذا يتبين في كتب العربية". 
اور ا لذت (۷) بدل من الصراط الأولء وآبدل منه لیْعلم 

أن الصراط المستقيم لا يقدر عليه إلا من أنعم الله عليه» ومن وكل إلى 
«أنعنت عَلنَهم في موضع نصب (أنعمت): لأن الفعل قد أخذ 

عمدته» وجاء بعد ذلك فضلة فيلتزم او ا 
عبر المنصوب علبهم ولا الاين أجمع القراء للسبع على 

خفض (الراء)» ولم يقرأ بالفتح إلا في الشاذ. 
وهو نعت للذين على معنى : لا المغضوب عليهم» ولا الضالين ؛ 

ولذلك جيء بلا في ولا لاا اھا کوت ار ا 

قولك: مررت برجلا ملم ر كاف والمعى إن ال يم 

ا و فمن غضب الله عليه فليس بمنعم عليه» 

وكذلك من ضل ليس بمنعم عليه. 
(ولا) إذا دخلت على الصفة أو الحال فلا بد فيها من التكرار*› 

() في الأصل: يعتل. 

(۲) انظر : (المنصف» ۲۷٠-۲۹۷/۱‏ و«الممتع» ۲/ .CAT-۷4‏ 

)۳( جاء في «الحاشية» إزاء هذه الكلمة: هذا هو موضع تقييد اختلاف القراء في 
(عليهم) وما جرى مجراه» ووقع وقت إملاء الشيخ حيث هو في هله 
الكراسة» فافهم تصب» إن شاء الله. 

)٤(‏ ذکر في EA‏ ابن کثیر» وعزاها ابن خالویه 
إل النبي بال َة وعمرء انظر : «القراءات الشاذة» ص ١ء‏ وعزاها في «الإأتحاف' 


i E‏ بن محيصن في إحدى رواياته. 
)٥(‏ انظر : «الكتاب» ٠٠١/۲‏ و«الأآزهية فى علم الحروف» ص°١٠.‏ 
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وكأنها جواب لمن قال: أكذا أم كذا؟ء فإذا قلت: مررت برجل لا 
ساکت ولا متکلم کات جات لمو وال اکا ر کان ام متکلمًا ؟ 
اک و متكلم» أي : لم يأت في كلامه بفائدة» وكذلك 
(9) مي لزمت-التكرار إنما ترم التكرار غلى هدا الوه 

وفك يقال (غين) فى هدا المغى قر عرزت برج غر 
اکت وغر مک لی و ۷ اول کل ا ص ا 
NON NEE)‏ صح أن تأتي بغير وتأتي 
بلا» مررت ا ولا E‏ وعليه جاء: عر 
اعضو عَهمْ a,‏ لال4 وقد تقل في الشاذ: (عَيْرِ المغضوب 
عليهم وعَيْرٍ الضالين)» نقل ذلك عن عمر وعلي وات وهي قراءة 
جيدة إلا أنها لم يقرا بها في «السبع». 

فإن قلت : كيف تكون (غير) نعتًا للمعرفة وهي نكرة؛ لأن إضافتها 
ليست للتعريف؟ قلتٌ: (غير) هنا إذا لم ضف إضافة تعريف تجري 
على النكرات وعلى المعارف بالألف واللام إذا كان ذلك على طريق 
الجنس؛ لأن الجنس عام ولا يتعين ما يقع عليه فجرى لذلك مجرى 
النكرة فى هذا". 


(1) انظر: «الأزهية» ص ١٠٠٠ء‏ و«رصف المباني» ص٠۲۷.‏ 

(۲) انظر : «المحرر» ۰۸۷/۱ و«البحر» ۲۹/۱. وا هو ا بن کعب» آبو 
المنذر الأنصاري. قرأ على النبي به وقرأً عليه النبي للإرشاد والتعليم. 
اختلف في سنة وفاته» ورجح ابن الجزري أنها قبل مقتل عثمان بك بجمعة 
أو شهرء انظر : «غاية النهاية» ."١/١‏ 

(۳) انظ : «تفسير الطبري» .۱۸١-٠۱۸١ /١‏ و«الحجة» ,.٠١٤١-۱١۳/١‏ 
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وذهب الزجاج”"'“ إلى أن غير المغضوب عليهم: هم المُنعم 
عليهم» فقد صار على هذا بهذِه الملاحظة (غير) معرفة؛ ألا ترى أنك 
إذا قلت : رأيتٌ الصالح غير الطالح» فغير الطالح قد تعرّف؛ لأنه ما 
غ ا و ا 
واللام على طريقة الجنس؛ لأن الثاني ضد الأول فوقع بذلك التعريف› 
وذكر هذا القول ابن عطية" في «تفسيره» عن ابن السراج. 

وكان الأستاذ أبو علي يرد هذا القول» ويقول: قد جاء في كتاب 
اھ کف و یل سا عر آلزی خا سز4 [فاطر: ۳۷ا ونا حك إن 
الثاني هنا ضد الأول» وقد جرى على النكرة فكيف يقول إن هذا 
يوجب التعریف؟. 

والصحيح ما ذكرته أولاء أن تعريف الجنس ليس بالقوي؛ لأنه 
ليس بمقصود قصده» وقد يُعاقب النكرة في مواضع على معنى واحد» 
ألا ترى أنك تقول: ما يصلح برجل مثلك أن يفعل هذا“ فیکون 
/۷/ على معنى : ما يصلح بالرجل الذي هو مثلك أن يفعل هذاء 
ومعناهما واحد. 

وهذا كله إنما يُحتاج إليه عند جعل (غير) نعنًا للذين» فإن 
جعلته بدلا فلا يُحتاج إلى هذا؛ لأنه يجوز بدل النكرة من المعرفة» 
والمعرفة من النكرة. 


(1) انظر : «معاني القرآن» .٠۳ /١‏ (۲) فى الأصل : الصالحين. 

.۸٥ /١ انظر : «المحرر»‎ )7( 

: وفيه (ما يحسن بالرجل مثلك أن يفعل ذاك). وانظر‎ ٠١ /۲ انظر: «الکتاب»‎ )٤( 
.٥١۱١/١ «البسيط»‎ 

الال خت 
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تقسير ابن أبي الربيع ۱4۳ 


وأما النصب -وهي قراءة شاذة لم تثبت في السبع- الظاهر عندي 
فيها آنها استثناء منقطع. 
و(لا) في (الضالين) زائدة"'“ كزيادة (لا) في قولهم : ليس زيدٌ ولا 


عمرو. 
ورذحا بى الفا عرق إلى الال رفه عند بد لان 


المعنى : أنعمت عليهم في هذه الحالء وهذا معلوم ان المنعم عليهم 
لا يكون إلا في هذه الحال» إلا أن يقول هي حال مؤكدة. 


(r 


ومن" ذهب إلى أنه منصوب بإضمار فعل تقديره: أعني غير 
المغضوب» هذا“ بيّن لا يحتاج إلى بيان» معلوم أن المنعم عليهم 
ليسوا من غضب الله عليهم » وليسوا من ضل» فكيف يقال: أعني هذا 
الام رين أن هذا یعنی؟ فهذا بعيد وخارج عن طريق الكلام» وأبين ما 


() إلى هذا ذهب أبو عبيدة فى امجاز القرآن» .٠٠١ /١‏ وأنكره عليه الفراء فى 
«معاني القرآن» ۸/١‏ وذهب إلى أنها بمعنى غير. انظر: الخلاف في: 
اإعراب القرآن» للنحاس ۱۷٦/١‏ و«التحصیل» ۳۹/۱ و«البيان» ۱ 
و«التبیان» .٠١/١‏ 

(۳) ذهب إلى هذا الفراء فى «معانيه» ۷/١‏ والأخفش فى «معانيه» »۱۸/١‏ 
والمهدوي فى «التحصيل» ١‏ والزمخشري فی «الكشاف» AA‏ 
ونسبه ف ا نحويي الكوفة. انظر : اير الطرى؛ 1 واإعرات 
القران» للنحاس .1۷1/١‏ وامشكل إعراب القرآن» .٠١/١‏ 

() عزي هذا الرأي إلى الخليل. انظر: «السبعة» ص١١1»‏ و«الحجة» /١‏ ١۳٤٠ء‏ 
وإليه ذهب مکي في «مشکل إعراب القرآن» ۳١ /١‏ و«الهداية» .٠١ /١‏ وابن 
عطية في «المحرر» ۸١ /١‏ وابن الأنباري في «البيان» ٠٤٠ /١‏ والعكبري في 
«التيان» .٠١/١‏ 

)٤(‏ تكرر قوله (هذا) في الأصل. 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 
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عندي فيه آن يکون استشاءَ منقطعًا. 

و(عَلبْهِمّ) في موضع رفع؛ لأنه مفعول بمغضوب لم يذكر فاعله 
فیکون مرفوعًا» کما تقول: مر بزیدٍ. 

والهاء والميم من (عَلَيْهمْ) تعود إلى الألف واللام فيمن جعلها 
اسما" ومن" جعلها حرفًاء وهو الصحيح؛ لأنك لا تجد اسما لا 
ظاهرا ولا مضمرًاء لا متصلا ولا منفصلا على حرف واحد" ساکن» 
کر افر فانةا عل الدين ٠‏ ا مى الخ ر الدين عضت 
عليهم» ودل قال اب علي في «الإيضاح»“ : إ واا ر ت و ك 
مِنْ: ضربتٌ زيا بالألف واللام قلت: الضارب زيدًا أناء ففي كل 
واحد من (ضرب) و(الضارب) ذكر يعود إلى الذي. 

والمغضوب عليهم: هم اليهود"“ ومن شاكلهم في تعنتهم 


ت 
“ 


(۱) هي اسم عند أكثر النحويين. انظر «التبصرة» ٠٠١ /١‏ واشرح الجمل» لابن 
عصفور ۱۷۸/١‏ و«المقرب) ٦٠/١‏ و«اشرح التسهیل» ۲۱۹/۱ وارصف 
المباني» ٠۷٤/١‏ وا«المغني» ٤4/١‏ و«المساعد» ۱٤۹/١‏ واتوضيح 
المقاصد» ۲۲١/۱‏ و«الهمع» ۹/۱. 

() حكي هذا عن الأخفش والمازني. انظر: «شرح الجمل» ۱۷۸/١‏ و«شرح 
التسهیل» ۲۱۹/۱ ۲۲٤١‏ و«المساعد» ۱٤۹/١‏ و«ارتشاف الضرب» 
01/۱ و«الهمع» ۱/. 

(۳) يبدو أنه يذهب مذهب سيبويه وهو أن اللام وحدها هي حرف التعريف والألف 
آلف الوصل. انظر: «الكتاب» .٠٤١۷/٤‏ 

.٥۸ص‎ )٤( 

(۵) انظر : «تفسير الطبرى» ۱۸١/١‏ و«الهداية» ٠١/١‏ و«الكشاف» ۷١/١‏ 
و«المحرر» ۸/۱ 
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تفسير ابن أبي الربيع 14° 


ل رقا مَنْهُمَ يمون لحي وهم عدون / /٠۸‏ [البقرة: .]١٤١‏ 

والضالون: هم النصارى”؛ لأنهم ضلوا بنظرهم الفاسدء قال 
اله تعالی : a‏ الكتاب لا تغلوا في دينكم (غير الحق)" ولا 
تتبعوا أهواء قوم قد ضلوا من قبل وأضلوا كيرا وضلوا عن سواء 
السبيل# [المائدة: ۷۷]؛ لأن عيسى -عليه السلام- حين تكلم أخذوا 
في الكلام فيه ؛ فمنهم من قال: هو الله» ومنهم من قال: هو إلهء وهذا 
كله فساد في النظرء والله أعلم»ء إنما هو عبد مكرم من عبيد الله 
المكرفية 

وفي (الصالين) ضمير يعود إلى الألف واللام على من جعلها 
اسمّا» ومن لم يجعلها اسما أعاد الضمير على (الذين) المفهوم من 
(ولا الضالين) على حسب ما تقدم في a,‏ 

ويُقال: ضلّلت» وضللت بفتح اللام وكسرها“» والفتح أفصح› 
وبه. جاء القرآن. 

وقرئ في الساد رل السا : بفتح الهمزة؛ لأنهم كرهوا 


(1) انظر : «تفسير الطبرى» .۱۸٦/١‏ و«الهداية» /١‏ ١٠ء‏ و«الكشاف» »۷١/١‏ 
و«المحرر» ۸1/۱. 

() ساقط من الأصل. 

)۳( ازظر : ص ۳٤‏ . 

(6) الفتح لغة أهل نجدء والكسر لغة آهل الحجاز. انظر: «إصلاح المنطق» 
صر ۲۹۷ و(ضل) فی «مختار الصحاح» ص ۰۲۸٣‏ و«اللسان» C4۰ ١١‏ 
و«المصباح» T/۲‏ 

(9) قرا بها أيوب السختيانى. انظر: «إعراب القرآن» للنحاس ١/١۷٠ء‏ 
و«القراءات الشاذة» صرا. واإعراتب ٿلائين سورة من القرآن» صر ۲٣‏ 


والمحتسب» ٠٤1/١‏ و«التحصيل» ۳١/١‏ و«المحرر» .۸۸/١‏ 
+ 
ااه 
ر 


E O 
ا‎ ۱۹٩ 


الك الاك وى وة روشاه على هدا 

قرا“ ابن كثير" (عليهم) و(بهم) والهم) و(إلیهم) و(لدیهم) 
وما أشبه ذلك» بضمير الجمع مخاطبًا كان أو غائبًاء بضم الهاء 
والكاف والميم موصولة بالواو مالم يكن قبل الهاء (ياء) أو كسرة» فإن 
كان قبل الهاء ياء ساكنة أو كسرة» كسر الهاء إتباعًا لما قبلها وأبقى 
الميم على أصلها ولم يتبعها الهاء؛ لأن كسرة الهاء عارضة. وقراً 
الباقون“ بسكون الميم وضم الهاء مالم يكن قبلها ياء ساكنة أو 
كسرة إلا حمزة" فإنه ضم الهاء من (عليهم) و(لديهم) و(إليهم) 
خاصة. 


ق ووش ٠‏ ب الميم إذا لقيتها همزة القطع*» ویبکن فا 


(۱) انظر : «الخصائص» ۳/ .٠٤١‏ 

(۲) جاء في الحاشية إزاء هذا: تصل هذا بالعلامة التي قبله» إن شاء الله. يقصد ما 
سبق نقله في ص۲۹ هامش .)٤(‏ 

(۳) انظر : «السبعة» ص۸١٠‏ واحجة القراءات» ۰۸۱-۸۰ واالتیسیر» ص۹١.‏ 

)٤(‏ انظر: «السبعة» ص۸١٠٠-۹١٠»‏ واحجة القراءات» صا۸. و«الكشف'ا 
۱ و«التیسیر» ۱۹. 

.٠١۹ص إذا كان كذلك کسروا الهاء وأسکنوا المیم. انظر: «السبعة)‎ )٥( 

(0) انظر المصدر السابق» و«حجة القراءات» ص*۸. و«الكشف» ٠٠١/١‏ 
و«التيسير» ص۱۹ . 

(۷) ورش : هو عثمان بن سعيد المصري» مولی قریش (۱۹۷-۱۱۰ه) شيخ القراء 
المحققين » انتهت إليه رئاسة الإقراء بمصر. رحل إلى نافع فعرض عليه القران 
عدة ختمات. وورش لقب به لشدة بياضه. انظر: «غاية النهاية» .0٠۲ /١‏ 

(۸) انظر : «السبعة» صر ۱۰۹ و«الکشف» ٠.۳۹/۱‏ و«التيسير» 1۹. وفيها ضہ 
الميم ووضلها بالراو ل رل سرا عله ادرت الق رة ): 
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تفسير ابن أبي الربيع ۱۹۷ 


عدا ذلك؛ وإنما فعل ذلك ليتمكن من النطق بالهمزة لثقلها. 

والأصل في هذه الهاء الضمء لأنه المطردء والكسر إنما هو 
حيث يكون قبلها ياء ساكنة أو كسرةء فعلمنا /۹/ أن المطرد هو 
اة وان ارو يا ج ا لا ف ول ا ان 
الكسر كان الأصل لم تجد للكسر موجبًاء وإذا ادعيت أن الضم هو 
الأصل وجدت للكسر موجبًا. 

وحکی سیبویه' عن بعض العرب (منهم) بكسر الهاء ولم يعتد 
بالسكون» وهذا لا يكاد يعرف لقلة المتكلمين به. 

وكذلك الميم أصلها الضم؛ والكسر إتباع؛ لأن الضم مطرد 
والكسر غير مطرد؛ ولأنك إذا ادعيت أن الأصل الضم وجدت للكسر 
موجبًّاء وهو الإتباع» ولو جعلتٍ الكسر هو الأصل لم تجد للضم 
موجبًا» وكذلك الضم في الميم والإتيان بالواو بعدها هو الأصلء 
وحذف المدة وسكون الميم -كان- ثانٍ؛ لأنك إذا ادعيت أن السكون 
هو الأصل لم تجد للحركة والمدة موجبًاء» وإذا ادعيت أن الأصل هو 
الحركة والمدة» وجدت للسكون موجبًا؛ وذلك أن العرب تستثقل 
توالي خمس متحركات. ألا ترى أنها لا توجد في أوزان الشعرء 
فسكنوا مثل : ضربهم؛ لوال خمس متحرکات» تم جری عیره 
مجراه لتجري على حال واحدة؛ ولأن المؤنث والمثنى بعد الهاء فيهما 
حرفان» فيجب للمذكر أن يجري على حكمهما. 
() انظر : «الكتاب» /٤‏ ١1۹7ء‏ وهذه الظاهرة أطلق عليها اللغويون (الوهم)» وهو 

من الغلط في حركة الهاء» وعزيت إلى ربيعة من كلب. انظر: «المزهر' 

۱“ و«الاقتراح» صر ۲۰۰. و«شفاء الغلیل» ص .۲۷٣‏ 
() في الأصل: ولتوالي . 
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شن ات آي ال 
۱۹۸ سیر ان بي ر 


وإذا سكنت الميم ولقيها ساكن من كلمة أخرى والهاء قبلها 
IC EET CE E‏ 
ANSE AINE‏ 

N‏ ا الهاء والميم؛ ضموا الميم؛ لأن 
الضم فيها هو الأصلء فلما اضطروا إلى التحريك حركوا بحركة 
الأصل واتبعوا الهاء الميم. وقرأً الباقون" بكسر الهاء وضم الميمء 
نحو : عَلَيْهِمُ الذلة# [البقرة ٠٦١:‏ آل عمران: ][۱١١‏ حركوا الميم عند 
الاضطرار /٠٠/‏ إلى التحريك بحركة الأصل» ولم يتبعوا الهاء الميم 
لأن الحركة في الميم عرضت لالتقاء الساكنين فلا يعتد بها. 

وهذا كله إذا كان قبل الهاء ياء ساكنة أو كسرةء فإن كان قبل الهاء 
غير ما ذكرته فلابد من ضم الهاء والميم» نحو: #جاءتهم البينات# 
[البقرة:۳٠۲].‏ و#إلهم الدرجات€ [طه:٠۷]ء‏ و#منهم الذين يوذون 
التبئ# [التوبة ]٦١:‏ لا خلاف في هذا. 

وكأن قراءة أبي عمرو -والله أعلم- ممن يقول: عليهم“ ٠‏ إذا لم 
يكن بعدها ساكن» وقد تكون قراءة أبي عمرو ممن سكن الميم من 
(ضم)» فلما اضطر إلى التحريك حرك؛ إتباعًا للهاء» وكان هذا أشبه؛ 
لأنه لم ينقل عنه (علیھمی)' إذا لم یکن بعده ساکن. 


.۳۷ /١ انظر : «السبعة٠ ص۹١٠. و«حجة القراءات» ص۸۲ و«الكشف»‎ )١( 

(۲) انظر : «السبعة» ص۹٠٠‏ واحجة القراءات» ص۸۲ و«الكکشف» /١‏ ۳۷. 

(۳) انظر : «السبعة» صر ۹١٠٠ء‏ واحجة القراءات» ص ۸۲. و«الكشف» .۳۷/١‏ 

(6) انظر : «السبعة٠‏ ص۹٠۱‏ واعليهما لغة عزيت إلى أهل نجد. انظر: «إعراب 
الان لاس 7ة 


)٩(‏ عزيت هذه القراءة إلى الحسن. انظر: المصدر اتسابق. 
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تفسیر ابن ابي الربيع ۱۹۹ 


وأما قراءة حمزة (عليهم) و(إليهم) والديهم) بضم الهاء -هذه 
إلغلاثة خاصة- فوجه ذلك أن الأصل هي الألف (على) و(لدى) 
و(إلى)» والانقلاب إنما دخل عند الضميرء فالانقلاب عارض فلم 
يعتد به وتركها مضمومة» كما كانت تكون مع الألف. 

وقراءة حمزة والكسائي في لهم السَينَاتِ# [غافر:۹] لما 
اضطرا إلى تحريك الميم حركاها بحركة الأصل» ثم أتبعا الهاء الميم» 
وإن كانت حركتها عارضة؛ لأنهما كرها الخروج من كسر الهاء إلى ضم 
الميم لأنهما متلازمان. وهذا الفصل إنما يتبين مكملا في كت 
ال وا ا او ا 

وقي الشاد افراءات. ل ايى د رعا هدا 

(آمين> روي أن جبريل“ عليه السلام قال للرسول يي : قل آمين 
-بعد قراءته أم القرآن- وهي اسم فعل» وأسماء الأفعال مبنية» لأن 
موجب الإعراب ليس فيهاء وبنيت على الفتح ؛ الساكنين» وفيها لغتان؛ 


() انظر : «الکتاب» ۱۹١ /٤‏ وما بعدها. 

() أي تبيينا مکملا. 

() انظر: «إعراب القرآن» للنحاس ٠۷١/١‏ و«القراءات الشاذة» ص١‏ 
و«المحتسب» .)١-٤٤/١‏ 

(0) انظر: «المصنف» لابن أبى شيبة ۲/ ٤٠١‏ و«الكشاف» ۷٥١/١‏ وافتح 
القدیر» ۲۹/۱. ۰ 

)0( انظر : «معاني القرآن» للزجاج ١‏ و«المسائل الحلبيات» ص۰۹۷ 


وهناك من ذهب إلى أنه اسم من أسماء الله تعالى. انظر: اتفسير غريب 


القرآن» ص ۲١ء‏ وامجالس ثعلب» .۲١/١‏ 
+ 
ااه 
راہ 
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o‏ تفسير ابن أبي الربيع 


)1( () ء۶ 


واجب يا 


CNS a I 
(€) CY ۰ ۶ ااه‎ (A 
رن وف فز فن الرسرل عة ناسا اف‎ 


ومعتاها: استجب 


(۱) انظر : «الفصیح» .۳٠١-۳۱١‏ 

(۲) انظر : «المحرر» ۰4۱/۱ و«المُعَرّب» ص۲۹ واتفسیر القرطبی» .٠۲۸/۱‏ 

(۳) انظر: «الكشاف» ٠۷٤/١‏ واتفسير القرطبي» ۸/۱ وافتح القدير 
..١‏ وقال الحافظ ابن حجر في «الكافي في تخريج أحاديث الكشاف“ 
١1‏ : (أخرجه الثعلبي من رواية أبي صالح عنه بإسنادٍ واوِ). 

)٤(‏ بعده في الأصل : (وقد طول الناس هنا حتى خرجوا إلى الفقه» والفقه 
معلوم من كتب الفقهاءء فلا يحتاج إلى الكلام فيه هنا). ثم شطب الناسخ 


+ 
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تقسير ابن ابي الربيع 


يسم أل ار حمن ار حيم 


ت Ia. e‏ 
سوره البقرة ا 
)۲( 


تان وسبع وثمانون آية» وقد قيل : ست» 
وقد قيل: خمس ٠"‏ وآما آلف لام ميم فينبغي أن تؤخذ على طريق 
کلام العرب كما قال تعالى: لمان عر مين [الشعراء: »]۱۹١‏ 
وقد وجدنا العرب”" تكتفي بالحرف الواحد عن الكلمة إذا علم ذلك 
منها» ځکي : 
-قلتٌ لها: قفي فقالت قاف“ 

فقاف مأخوذ من (أقف) واستغنت بهذا عن أن تأتي بأقف» 
فجاءت باسم الحرف المنطوق به واستغني بذلك عن الكلمة كلها» وقد 
يأتي في كلام العرب الإتيان بحرف واحد من حروف الكلمة على 


(1) هذه الكلمة كتبت في الأصل فوق كلمة سورة هكذا: مدنية/ سورة (يلاحظ : 
کتبا فوق بعضهما). 

(۲) انظر: «المحرر» .٩٤/١‏ 

)۳( هذه لغة عزيت إلى بني سعد ونظنهم سعد تميم. انظر : «اللسان» () 
6٥‏ واللهجات فى «الکتاب» ص٤ .٥۷‏ 

)€( من رجز نسب في الأغاني ٤‏ ۸. وفي «شرح شواهد الشافيةا ص١۲۷٠‏ 
إلى الوليد بن عقبة. وجاء غير منسوب في "معاني القرآن» للزجاج ٠1۲/١‏ 
واتفسير الطبري»“ ۲٠١/١‏ و«الخصائص» ۸١ »۳*/١‏ واالصاحبي» 
ص١١٠١»‏ واالعمدة» .۲۸٠/١‏ و«المحرر» 41/١‏ واشرح الجمل» 
۲ و«البحر» ٥/١‏ والوليد بن عقبة: هو أخو عثمان بن عفان 
لأمهء ولاه الكوفة فشرب وأمٌ الناس سكران فعزله. وقال هذا الرجز وهو في 
طريقه إلى المدينة يخاطب الإبل» وبعده: 

لا تحسبینا قد فا الإيجاف 
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ا 
۲ تفسير ابن ابي الربيع 


Ie 
مِنْ حَيْرِ حَيْراتِ وإ شرا ا‎ -۱ 
۰ O ETE 
BET 
أراد: إلا أن تشاءء» فجاء بالحرف الواحد على حسب ما نطق به‎ 
واستغنى عن الكلمة كلهاء ولم يأت بالاسم كما جاء الآول» وقوله:‎ 
انا ورل فا رە سيه وال اراد إل ان ا وف‎ 
فإن قلت : لم تأت بالحرف على ما نطق به» فلأنه نطق بالفاء‎ 
مجردة عن الألف» قلت: هذه الألف جيء بها للوقف؛ لأنه لو سكنه‎ 
لم يأت به على حد ما نطق به الناطق» ولا تقف العرب على حركة ما‎ 
قط إلا أن تأتي بهاء السكت. فوضع مكانها الألف (...)“ أقوى؛ لأن‎ 
الوقف أبدًا في (...) على الحركة بهاء السكت (...)"“ لما وقف أتى‎ 
بالألف بدل هاء السكت.‎ 


(1) هو لقيم بن وس الراجزء شاعر إسلامي من بني أبي ربيعة بن مالك من تميم. 
انظر: «نوادر أبي زيده ص٦۳۸‏ و«شرح شواهد الشافية» ص١۰۲۷‏ وانظر : 
«الشاهد فى الكتاب» ۴۲١/۳‏ و«الكامل» ۲/٠١۳ه٠.‏ واتفسير الطبري“ 
۱ واشطای القرآن» للزجاج ١؛.,‏ وسر الصناعة» /١‏ ۸۳ واشرح 
شواهد الکتاب» ۲/ ۲۷۷ و«المحرر» ۹۷/۱ و«الهمع» / ° واشرح 
شواهد الشافية» ص۲٠۲ .۲۷٤‏ ويروى (فأً) وتاليه (تأ) بالهمز. 

)۲( بيت من الرجز تال للبيت السابق وللشاعر نفسه. انظر : «المصادر» السابشة. 

(۳) انظر: «الکتاب» ۳۲۱/۳. 

() كلمات في الحاشية لم أتبينهاء إثر رطوبة وقص. 

)٥(‏ كلمات في الحاشية لم أتبينهاء إثر رطوبة وقص. 

»( كلمات في الحاشية لم أتبينها > إثر رطوبة وقص. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۳ 


فإذا صح ما ذكرته» وأن هذا منزع من منازع كلام العرب تفعله 
عند البيان ومعرفة المخاطب ما يريد منه» فينبغي أن يحمل ألف لام ميم 
وما جری مجراه على هذاء فيكون الألف من أناء واللام من الله 
ا من الملك فكأنه قال تعالى: أنا الله الملك ٹہ /۲۲/ 
استغنى بأسماء هذه الحروف» كما جاء: 

فلب لها فى فقالتٰ قاف (°0)۰ 

واستغنى بالاسم عن نفس الحرف المنطوق به» واستغنى بذلك 
عن الكلمة کلهاء وروی هذا عن ابن عباس ڪه فهو عندي حسن» 
وأحسن ما يقال في هذا الموضع› والله أعلم. ووضعت على الوقف؛ 
ولذلك سُكنت» وللناس“ هنا كلام كثير في هذه الحروف» والذي 
يظهر لي ما ذكرته فالهمزة هنا مبتدأً بها على المبتدأء واللام على 
الخبر» والميم على الصفة» كما كنت تقول هذا في : آنا الله الملك؛ 
لأنك إذا أتيت بهذا فكانك قد اتيت بتلك» وكذلك قوله : خقالت 
قاف» فينبغي أن يُعرب كما يعرب أقف أو كما قال ابن عطية: 


0 تکررتا (ئم) ف الإضصل: (۲) انظر: ص٤٤.‏ 

(۳) انظر : «تفسیر الطبري» ›۲٠۷/۱‏ وامعاني القرآن» للزجاج ..١‏ وامعاني 
القرآن» للنحاس ۷۳/١‏ و«الهداية» ١/١1ء‏ و«المحرر» ٩1/١‏ وفيها: آنا 
الله أعلم. 

)€3 انظر «تفسير الطبري» «YY-0/1‏ و«معاني القرآن» للزجاج 0۵/۱-0¥. 
و«الصاحبى) ص ۰۱٦١-۱٦۱‏ و«الهداية» 1٦/١‏ و«المحرر» 1۷-٦٤ /١‏ 
و«تفسير القرطبى» ٠١۷-٠١٤/١‏ و«اللسان» 1-٤/١‏ و«البحر» ٠۲٤/١‏ 
و«البرهان» ۲/۱ - و«الاتقان» ۲/ ۱۹-۱۳ وافتح القدیر» ۱۸/۱- 
۱ 

)٥(‏ في الأصل : قولها. 
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تفسير ابن أبي الربيع 


وقفت”'؛ لأنه يدل عليه وكأنه هو -والله أعلم- وهو الموافق لفظه. 

(ذلك الكتاب) (۲) ذا: إشارة» وهو الاسم المتدا: واللام 
ا والكاف رف ١‏ عطاخ ولیت ها اسم اد لو انت اس 
لكانت في موضع خفض أو نصب»› ولا خافض لها ولا ناصب» فهي 
رف خطات وفر خا الا 0 و( :و الم (ان) 
ا وا 0 تالش( ا 
وكذلك (أرأيتك).ء الكاف حرف خطاب» والضمير التاءء وكذلك 
(رويدك) الضمير مستتر» والكاف حرف خطاب» وهذا يكمل في كتب 
العربية» وللنحويين في هذا كله" خلاف» وأحسن ما فيها ما ذكرت 
لك. 

وقد کان بنو إسرائیل وغیرهم قد وعدوا بإتیان محمد رسول الله 
ية وإنزال الكتاب عليه» فيكون (ذلك) إشارة للموعود» و(الكتاب) 
عهد في المَنْلْوّء أو يكون بالعكس» (ذلك) إشارة للمتلو» و(الكتاب) 
عهد في الموعود» و(الكتاب) في هذين الوجهين خبر (ذلك). 

وقد يکون ذلك الکتاب /۲٣۳/‏ الذي تعدونه وتتلونه هدی 
للمتقين » ويكون» على هذا (الكتاب) نعتا لذلك» ويكون العهد في 


(1) انظر : «المحرر» .٩1/١‏ 

(۲) هذا هو مذهب سیبویه. انظر: «الکتاب) .۳٥۵١/۲ ۲٤٥-۲٤٤/۱‏ 

() انظر الخلاف فى «الإنصاف» ٤١١-٤٠٦/۲‏ مسألة (4۸). و«التبيان» ›۷/١‏ 
واشرح ا 4۸/Y‏ و«التسهيل» ص٣۲‏ ولاشرح الكافة» للرضي 
1/۲ و«الهمع» ۱/۱ ۲. 

(6) فى (ذلك) أقوال كثيرة. انظر: «تفسير الطبري» ۲۲۸-۲۲١/۱‏ و«الهداية' 
۱ واالمحرر 1۸/١‏ واتفسير القرطبي» .٠١۸٠٠۱١۷/١‏ 
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تفسير ابن ابي الربيع ۲۰0 


إلإشارة» وهذا بمنزلة قولك : هذا الرجل الصالح. 

(ا ر ا الع هل 2م رابك س فون وقد 
رابني من فلان فعلّه» أي: أوقع في نفسي شيتا أقلق منهء وقال اڪ : 
«دع ما يّريبك إلى ما لا يريبك“"'" أي: دع ما تقلق منه إلى ما تستقر 
نفسك عليه. ومعنى لا شك فيه على الوجهين الأولينء أي : هذا معلوم 
عندكم لا شك فيه» أي: ذلك الموعود هو هذا المتلوء وذلك المتلو 
هو هذا الموعود» إنما أنتم معاندون جاحدون الحق» كما قال تعالى : 

PR IEEE 
المعنى الثالث: ذلك الكتاب هدى للمتقين لا شك فيه عند من ينظر‎ 
بوجه النظر وطريقه من غير قصد المغالبة فيه» ومن لم ينظره بهذا النظر‎ 
يقع له الشك. ولا یکون عنده علم» وهذا جواب من قال: هل من ریب‎ 

فیه؟» فقال سبحانه: (لا ریب فیه). 

وركبت"“ (لا) مع (ريب)» وأصلها أن تكون ناصبة ك(إن)ء لأنها 
تقابل (من)» و(من) عاملة في النكرة» ولا تركب (لا) مع المنصوب بها 
إلا إذا كان مفردا» ولا يفصل بينها وبين معمولهاء كما لا يفصل بين 


() انظر : «صحيح البخاري»» كتاب: البيوع» باب: تفسير المشتبهات .٤/۳‏ 
(۲) هذا مذهب جمهور البصريين. وذهب بعض البصريين والكوفيون إلى أن 
اسم (لا) المفرد النكرة معرب لا مبني. انظر: «الكتاب» »۲۷٤/۲‏ 
و«المقتضب» ٠١/٤‏ و«الأصول» .۳۷۹/١‏ و«أمالي ابن الشجري» 
۲“ والانصاف» ۲۲۸-۲۲۰/۱ مسألة رقم .)٥۳(‏ و«التبیین» 
ص۴1۲. و«شرح الكافية» للرضي ۱ واشرح المفصل» ٠٠١١/١‏ 
و«الهمع' 144/۲ و«الجنى الداني» ص **. و«المغنی» ۲٦۲/۱‏ 


.A/ و«التصريح‎ 
TF 
ااه‎ 
wra 


س ات ائ ا 


(من) ومعمولها. فقول من" قال: لم لم يقدم (فیه) على (ریب)؟ 
ضعف من القول كأنه يوهم أن التقديم جائز» وليس بجائز؛ لأنه لا 
فصل بين (لا) ومعمولها كما لا يفصل بين (من) ومعمولهاء ولا 
خلاف في هذا بین النحویین» وأما قوله تعالی : لا فا عل ولا هم عن 
رهه [الصافات : ]٤۷‏ فليست هذه في مقابلة: هل من كذا؟ فتكون 
عاملة» وإنما هذه في مقابلة من قال: أكذا أم كذا؟ فهذه يفصل بينها 
وبين المبتدأ» وليست عاملةء ويلزمها التكرار» وكذلك (لا) إذا دخلت 
على الصفة أو على الخبر المفرد أو على الحال أو على الفعل الماضي 
الذي لا يراد به الدعاء لا تعمل شيئًاء ويلزمها التكرار؛ لأنها في مقابلة 
من قال: أكذا ام کذا؟ /۲٤/‏ 

وقر ئ 7 ریت فة كرون هد عامل عمل لين رة 

E‏ ابن یس لا راځ 

وهي قراءة شاذة» وعمل (لا) عمل (ليس) قليل» ولا يكون 

(ريب) مبتدأً وتكون (لا) غير عاملة؛ لأن (لا) إذا دخلت على المبتداً 


(۱) هو الزمخشري فی «الکشاف» ١٠١-١١٤/١‏ وانظر: «البحر» .۳۷/١‏ 

(۲) عزيت القراءة ا «القراءات الشاذة» ص۲ إلى زهير الفرقبى» وعزيت في 
«الكشاف» ۱ و«البحر» ۳١/١‏ إلى ا الشعثاء. 

(۳) الشاهد لسعد بن مالك بن ضبيْعَةَ» جد طرفة الشاعرء وصدره: 

من صد عن نيرانِها 

وانظره في «الکتاب» ۰0۸/۱ ۳۰٤ ۲۹٦/۲‏ واشرح أبياته» لابن السيرافي 
۲ و«المقتضب» ۳٠١ /٤‏ واإعراب القرآن» للنحاس ۳۷۹/١‏ وامعاني 
الحروف» للرمانى صر۸۳. و«الإنصاف» ۲۲۷/١‏ والفصول الخمسون» 
ص۲۹۹ وا المقدمة الجزولة» ۸٠۲/۲‏ واالبسيط» ٥٤۳/١‏ 
و"'لملخصر» ٤۹۸/١‏ . و«الهمع؛ ۲/ 11۹. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۷ 


ولم تعمل فلابد من التكرارء وإذا كانت (لا) عاملة عمل (ليس) فلا 
ف راوع 00 وها روعي فى كب الرهة 

(نها فر اين ك هى ياد بعد الها وا الارن بحر 
ياء إلا حفصا““ وافقه في قوله تعالى: لفيه مُهانا» خاصة. وقرئ 
(فية)“ و(فيهو)"" بضم الهاء من غير واوء وبضم الهاء والواو» وهذان 

في غير السبع › والأصل في هذه الهاء الضم وبعدها او ي 

لهو وكأنهو؛ لأنه المطرد فيها كلها» والكسر إنما يكون إذا كان قبلها ياء 

ساكنة أو كسرة نحو: عليه؛ وبه» كأنهم كرهوا الخروج من كسر إلى 

ضم ولما انكسرت الهاء للياء أو للكسرة انقلبت الواو ياء؛ فقالوا: بهي. 

وحذف المدة بعد الهاء إنما يكون لساكن قبل الهاء؛ لأن الهاء خفية 

فكأن ساكنين قد اجتمعا» فحذفت المدة التى لحقت لخفاء الهاء. 

وقد يُحذف الساكن الذي قبلها وتحذف هى» لأن إثباته الأصل› 

(۱) انظر : «الکتاب» ۲/ ۲۹۹. و«المقتضب» .۳١١/٤‏ 

(۲) انظر: «السبعة» ص۳۲٠ء»‏ واحجة القراءات» ص۸ و«الكشف» .٤١/١‏ 

() السابق. 

)٤(‏ انظر: «السبعة» ص ۳۱٠-۳۲١ء‏ و«الإقناع» .٤۹۷ /١‏ وحفص هو حفص بن 
سليمان بن المغيرة الأسدي الكوفي أخذ القراءة عن عاصم» وكان ربيبه» 
وروی عنه. توفى سنة ثمانين ومئة. انظر: «غاية النهاية» .٠٠١-۲٥٤ /١‏ 

(۵) الفرقان: 1۹. 

2) قرا بها مسلم بن جندب. انظر : «القراءات الشاذة» صا 

(۷) قرأ بها ابن إسحاق. انظر: «المحرر» .٩۹/١‏ 

(۸) هى لغة أهل الحجاز. انظر : «معانى القرآن» للأخفش .۲٠/١‏ 

(4) انظر : «الکتاب" .۱۹١/٤‏ 
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تفسیر ابن ابی اڵ 
۰۸ بمسیر اہ ابي ری 


قرأ قالون ° #يۇدە‰ [آل عمران: <۷] ولا يؤده‰ [آل عمران:۷۵] 
فحذفت المدة بعد الهاء؛ لأن الأصل: (يؤديه) بياء قبل الهاء» وإنما 
حذفت الياء للجازم» ولم يعتد بذلك الحذف» وكأنها موجودة فجرى 
الضمير معها عند الحذف كما يجري الضمير عند ثبات الياء» وقد 
حذفت هذه المدة في الشعر" للضرورةء وقد جاءت محذوفة قليأا لغير 
ضرورة» قرأ يعقوب“ #من اغْتَرَّفَ عُرفةً بيه # فشربوا) 
[البقرة:۹٤۲]‏ فحذف الياء بعد الهاء» وهذا قليل لا يكاد ا 
و(فيه) خبر (ريب) متعلق بمحذوف لا يظهر» وكذلك المجرور 


(1) انظر: «السبعة» ص۲۰۹ و«الکشف» ۳٤۹/۱‏ و«الإقناع» ٤٤۹4/١‏ 
و«اللإاتحاف» ص۰۳۸ وقالون: هو عیسی بن مینا بن وردان بن عیسی مولی 
بني زهرة» وقالون لقبه» قارئ المدينة ونحويهاء ويقال: إنه ربيب نافع 
توفي سنة عشرين ومائتين للهجرة. انظر : «غاية النهاية» .1۲١-٠٦۲١ /١‏ 

(۲) کقول مضرس بن ربعي» وهو شاعر جاهلي من بني سن 
فْطِرْتٌ بمْنصلي في يَعملاتِ دوامِي الأيدِ يَحْبظنَ السّريحا 
فحذف الياء من (الأیدي) انظر: «الشاهد فی الکتاب» ۲۷/۱ ›۱۹۰/٤‏ 
و«الخصائص» 1۹/۲ واالمنصف» VT /Y‏ واشرح شواهد الشافية» 
ص٦۷٤ .٤۸۱‏ 

(۳) في لغة أعراب عقيل وكلاب. انظر : «المحكم» (هو) »۲٤۸ /٤‏ و«التسهيل» 
ص٤‏ 

)€( عزيت هذه القراءة في «النشر» ۳۱۲/۱ و«الإتحاف» ص۳۹ إلى رويس. 
ورويس راوي يعقوب. وعزي إلى يعقوب كسر الهاء من (يؤده) من غير صلة. 
انظر: «النشر» .٠١/١‏ وقد عزا المصنف -رحمه الله- هذه القراءة في 
«الملخص» ٥۹۸/١‏ إلى يعقوب أيضًا. 

(9) یستشف منه ذهابه مذهب سیبویه في أن (لا) مع اسمها في موضع المبتدأء 
فالخبر للمبتدا. انظر : «الكتات» ۷۵/٣‏ أما الأخفش فيرى أنها خبر (لا). 
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انظر : «معانی القران» ۲۳/١‏ و«المسائل المنثورة“ ص۸1 


1 4 5 
۲۰۹ e 


والظرف /٠١/‏ إذا وقعا خبرين أو ف او صان او حال ان 


بمحذوف لا يظهر. 
و ر ا 
وهدی للمنفین) هدی مصدر: هدیت. ثعلب يقول: (هدیت 


القوم الطريق هداية» وفي الدين ن 

وهو خبر مبتدأً محذوف» أي: هو هدى» إذا جعلت (الكتاب) 
برا عن (ذلك)ء وإن جعلت (الكتاب) نعتًا لذلك فقد بكون (هدى) 
e E O E‏ ا و 

والمتقين: اسم فاعل من اتقى» والتاء بدل من الواو» ومن" 
العرب من لا يبدلها تاء» فيقول: (ايتقي). فتنقلب الواو ياء للكسرة» 
وتقول في المضارع: (يا تقي) وتقلبها ألما« وتقول في اسم الفاعل : 
(موتى) فرك الواو:غلى حالهاء وهذة لةه عة > والمشهرر أن تبدل 
الواو تاء وبها جاء القرآن» ولم يأت بالأخر. وإنما كان إبدالها تاء 
أفصح وأكثر؛ لأن بقاءها من غير بدل يؤدي" إلى تلاعب الحركات 
بها على حسب ما ذكرت لك» وكذلك الياء في هذا الموطن تبدل تاء 
في الأفصح. فتقول: اتسر؛ لآنك لو لم تقلبها تاء لتلاعبت الحركات 


۱ ب 

)۱( «الفصيح» ص٤۲۷‏ . 

() عزيت هذه اللغة إلى آهل الحجاز . 
انظر: «إعراب القرآن» للنحاس ١‏ واالخصائص» ٠٤/۲‏ 
و«المنصف» ۸/۱ واشرح المقصل“ 1/1 و«التسهيل » صر ۳۱۹ 
۱ ولاشرح الألغية لا الناضم صر ۰.۲٤۹‏ واشرح الشافية» للرضي 
۳ اتو ضیح المقاصد" ۷۸/١‏ و«التصريح" ۲ واشرے 
الأشسوني» ۴۴١/٤‏ واتدريح الأداني» صر .۱۳٣‏ 

)۳( فی الأصال : تؤدي. 
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بالياء. ومن العرب من يقول: ايتسرء وياتيرٌ» ومُوتسرء هذا لغة ضعيفة 
لم تجئ في القرآن. 

والمُسَقي وهو من (وَفَّي بَقي)؛ لأن المُتقّي يقي نفسه من المحارم 
لما فيها من خوف العذاب. ويقال: فرس واق ويقي إذا كان صلب 
الحافر لا تؤثر في حافره خشونة الأرض» فقد يكون المي من هذا 
أي: لا ينقله الهوى ولا يصرفه عن الحقّ إلى الباطل» فهو صلب 
ثابت» فیکون من فرس واق على حسب ما تقدم. وجاء (هدی 
للمتقين)؛ لأن المتقي ينظر لنفسه ويزيل عنه حسدها وطغيانهاء وينظر 
على وجه النظر لبيان الحق له وافتضاحه» ومن صفته هذه يدرك الحق 
وينعم الله عليه بذلك ومن كان على غير الاتقاء» ونظر على غير وجه 
النظر لم يبق له شيء وبقي على ضلاله» وان بان له بقي على ضلاله 
معاندة فلا ينتفع بذلك. 

وعن الزمخشري” : تكثير الجمل في مواضع التعظيم أحسن من 
تقليلها /۲١/‏ » فجعل (هدى للمتقين) جملة مستقلة أولى وأحسن» 
واللّه أعلم. 

والاتقاء إنما سببه الخوف» وخوف الله تعالى أعظم ما يعتمده 
الإنسان» قال الله تعالى : «إدلك لمن خشى رمه [البينة :۸]» وقال جل 
د وا ا ا ق 
المأوي [التازعات:٠٤-١٤]‏ ومن خاف اتقى» ومن اتقى حمل نفسة 
على النظر السداد» ونظر من جهة النظر مريدًا للحق» ولم يشبه بعناد 
ولا بتقليل» ومن هذه صفته بان له الحق» وصار مصدفا بما جاء به 


(۱) انظر : «الکشاف» .٠١١/١‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع ۲۱۱ 


الرسلء والاإيمان بالغيب مسبب عن التقى والخوف» وكذلك إقامة 
الصلاةء وكذلك إيتاء الزكاةء والإيمان بالاخرة من الأإيمان بالغيب 
فهژه جمل مرتبطة على هذا. 

ويتصور في (الذين يومُون) (۳) وجوہ احسنھا آن یکون خبرًا 
مبتدأً محذوف» لما قال تعالى : وهْدّی َم قال: هم الذين 
يؤمنون بهذاء وحذف المبتدأً للعلم به؛ ليعلم سبحانه أن من خاف 
واتقی فعنده یکون الخیر کله. 

والإيمان: التصديق بالقلب ثم يطلق على عمل الجوارح؛ لأنها 
في الأغلب والأكثر مسببة عن التصديق بالقلب. والإسلام أصله أن يقع 
على العمل بالجوارح ثم يطلق بحكم الاتساع على التصديق بالقلب؛ 
لأن عمل الجوارح مسبب” عن التصديق في الأكثر". 

وأصله الهمز» فمن قرأ بالهمز”" قرأه على الأصل» ومن قرأ 
اورا فلق اله رح جل الت ان الو 
موضع استراحة لضعف الصوت» والهمزة ثقيلة فخففها لذلك في 
الوقف» فإذا وصل أتى بالأصل» ومن يسهلها في الوصل والوقف؛ 


(0 ا‎ . (0) 1. r sS 
فإنما ذلك لثقلها في ذاتها. ونافع " في رواية ورش» وأبو عمرو بن‎ 


(1) فى الأصل : مسببة. 

انظر: «شرح العقيدة الطحاوية» .01١ ء٤۹4١ »٤1۳ »٤04/۲‏ وهذا هو 
مذهب أهل السنة والجماعة. 

(۴) هي فراءة نافع » وابن كثير» وعاصم» وابن عامر» وحمزة» والكسائي. انظر : 
«السبعة» ص 1۳۲. و«التيسير» صر ."٥‏ 

(6) انظر : «السبعة» ص٣۴١‏ و«الحجةا ۲٠٤/١‏ و«الإقناع» .٤٠٥/١‏ 

.۸٤ و«حجة القراءات» صر‎ ۲٠٤/١ انظر : «السبعة» صر١۴١ء و«الحجة»‎ )١( 


(0) انظر المصادر السابقةء و«الاقناع! .°A/1‏ 
+ 
ااه 
ر رر 


ت ا 
0 تفسير ابن أبي الربيع 


العلاء في رواية Al‏ ا ولهخا فى اإلك شرو" 
مذكورة فى كتب القراءات» وستأتي في أثناء الكلام إن شاء الله. 

SON GE EO DS 
بما غاب عنهء لإخبار الرسول به يَة؛ لأنه الصادق المصدوق دلت‎ 
على ذلك المعجزات. فلأن المعجزات الصادرة عن رب العالمين عند‎ 
الدعوى من الأنبياء تقوم مقام الإخبار بالتصديق» ومثال ذلك: ملك‎ 
عادته ألا يقوم عن مجلسه ولا يتحرك» فيقوم شخص فيقول: إن الملك‎ 
أمرني أن آمركم بكذا» ويدلكم على صدقي وصحة قولي آن اقول ل‎ 
قم فيقوم» فقال له: إن كنت صادفًا فيما أقول فقم وزل عن سنتك‎ 
وعادتك فقامء فهل هذا -والله أعلم- إلا بمنزلة أن لو قال بلسانه:‎ 
کل ما قال لکم فهو حق» فیتعلتق (بالغیب) بقوله (یؤمنون) على هذا.‎ 

الثاني : أن يكون (بالغيب) في موضع الحال -آي : أنهم يؤمنون 
غائبين- كما يؤمنون شاهدين» وليسوا كالمنافقين» فإن المنافق يقول 
عند حضوره المؤمنين: أنا مؤمن مثلكم» فإذا غاب عن الرسول 
والمؤمنين» قال لشياطينه: إني معكم» كما أخبر سبحانه» فيكون على 
هدا (بالعب) متخلقا بمخدذوف: 


(1) السوسي: هو أبو شعيب صالح بن زياد بن عبد الله السوسي الرقي» مقرئ 
ضابط» محرر» ثقة. أخذ القراءة عرضًا وسماعًا عن أبى محمد اليزيدي. مات 
أول سنة إحدى وستين ومائتين وقد قارب السبعين. ۰ 
انظر : «غاية النهاية» ۱/ .۳۳۳٠-۳۳۲‏ 

(۲) فى الأصل : يسهلها. 

)۳( ا «السبعة» ص ٠۳۲‏ ١۳۳٠ء‏ و«حجة القراءات» صر٤۸.‏ واالإقناع' 
E 2A]!‏ 


. 
| چا 
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والغیب یمکن أن یکون وزنه (فعلا) ویکون مصدرًا لغاب یغیب 
ا + ولذلك يقال للمطمثن من الأرض غا > ويكون على ظاهرة إذا 
أذ على المعنى الثاني»ء وإذا أخذ على المعنى الأول يكون بمنزلة 
(عَذڏل) و(رضی) مصدرًا وصفص به» فيقع على القليل والكثير» فيكون 
فيه اتساع بمنزلة (حضم) وما جرى مجراه. 

ويمكن آن يكون الغيب وزنه (فَيْل) بمنزلة (سَيّد) و(مَيّت)ء مه 
قيل: سَيّد ومَبْت؛ فحذفت” الياء المتحركة طلبًا للعخقيف وإن كانت 
أصلا؛ لأنك لو حذفت الساكنة الزائدة لبقيت الياء متحركة بالأصل بعد 
فتحة» وهذا مستثقلء ويدلك على أن سيدًا وميًا وزنهما (فَيْعل) وليس 
وزنھما (فییلا)" أن عینهما واو من: ساد يسود ومات یموت؛ 
وانقلبت الواو ياء في (فَيْعل) لاجتماع /۲۸/ الياء والواو وسبق الياء 
بالسكون. 

ويون ألصلوة وما رزفتهم بمو( يقيمون: هو من قام 
يقوم» والمعنى: يظهرون الصلاةء کما قال : 


(۱) انظر : «الصحاح» (غیب) ۱۹1/۱. 

7 المصنف -رحمه الله يذهب بنا مذهب من يقيس تخفيف عين (فيعل) من 
اليائي. انظر: «الممتع» ۲ واالبحر» ۳۸/١‏ واالمساعد» 
1۹۳/4 و«الهمع» 0/7 

) في الأصل : فعلا. والمصنف -رحمه الله- يذهب هنا مذهب البصريين في 
أن سيدا ومينًا وزنهما (قَبْعل)ء والكوفيون يذهبون إلى أن وزنهما (فعيل). 
انظر فى هذا «الکتاب» ٦٥ /٤‏ و«الیاءات المشددات» صر ۰.0۹-٥۸‏ 
و«الانصاف» ۲ وما بعدها مسألة .)١١١(‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


تسیر اتن أ 
1٤‏ تفسير ابن ابي الربيع 


-٤‏ وإِذا يقال أَتيتُم لَمْ يبروا 
yy‏ 

ما کی ر و ی ويقع في نفسي أن هذه الإقامة: هى 
الصلوات في O lp IS CT‏ 
على أوقاتهاء والاتيان بها بفروضها وسننها ومستحباتها» وقد يراد 
N‏ 

واعتلت الواو في (يقيم) وإن كان لها ساكن بالحمل على 
الثلاثي» وهو (قام) ألا ترى”" أنه إذا صح في الثلاثي صح في المزيدء 
فالا روت غ وقول اغرزر رات عه ولا تعل. ونان هدا مکمالد 
في كتب”“ العربية» وكان الأصل (يقوم) نقلت حركة الواو إلى القاف؛ 
فانقلبت الواو ياء للكسرة التي قبلها. 

OREN 


)١(‏ الشاهد منسوب في «أمالي القالى» ٠١/١‏ للمرّار الفقعسى» وهو المَرّار بن 
سعيد بن حبيب. شاعر إسلامي. والمرارون من الشعراء سبعة. انظر ترجمته 

في «الشعر والشعراء» ۲/ ۷٠۳‏ و«السمط» ۲۳٠/١‏ و«الخزانة» .۱۹٩/۲‏ 
وانظر الشاهد في «المحرر» ٠١١/١‏ و«تفسير القرطبي» ٠٦٤/١‏ و«الدر 
المصون» ۹۳/١‏ و«الخزانة» ۲٠۳/۳‏ بدون نسبة. 4 

(۲) في الأصل : الصلاة. 

9 و 

(6) انظر : «المنصف» ۲۹۸-۲۹۷/۱. و«الممتع» ۲/ .٤۸۲-٤۷۹‏ 

)٥(‏ الشاهد للأعشى. انظر «ديوانه» ص۳۷١.‏ واالمحرر» ٠١١/١‏ واسقر 
السعادة» .۸۷۸/١‏ واتفسير القرطبي» ١/۸٦1۱ء‏ و«اللسان» (صلا) 
٤‏ . ولالبحر» “١‏ و«الدر المصون» .٩٤/١‏ 
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٠-عَلَيْكٍ‏ مثلٌ الذي صَلَيْتِ فاغتمضي 
يومًا قان جنب المرء مُضطجَعا 
TS‏ 
۹-لها حارس لا يبرح الدهر بيتها 
وان دیختے لی علیا وزرا 

والألف منقلبة عن واو بدليل قولهم : صلوات» ولولا هذا الجزم 
لحكم بالياء؛ لأن الياء على اللام أغلب» كما أن الواو على العين 
أغلب» فمتى جهل واحد منهما رجع إلى الأغلب والأكثر. والكتاب 
فرقوا بين الآلف المنقلبة عن الياءء والألف المنقلبة عن الواو فى 
الخط» فكتبوا الألف المنقلبة عن الياء بالياء» والمنقلبة عن الواو 
بالألف ما لم يلحقها التاء التي تبدل في الوقف هاءء فإنهم يكتبونها 
بالألف منقلبة كانت عن ياء أو واو إلا الصلاة والزكاة والحياة» فإن 
هذه الثلاثة کتبت بالواو خالفت /۲۹/ نظائرهاء وكذا جاء خط 
المصحف ما لم تضف إلى الضميرء فإن أضيفت إلى الضمير كتبت 
بالألف؛ لأن الضمير يرد الشيء إلى أصله كثيرًّا» وسترى ذلك فيما 
يستقبل -إن شاء الله. 

ويظهر لي أن لكتب هذه الثلاثة بالواو وجها؛ أمّا الزكاة فكتبت 
بالواو تحقيقًا؛ لأنها من زكا يزكو ليكون صاحبها حريصًا على 
إعطائها؛ لأن في إخراجها تزكية له ولمالهء قال الله تعالى : #[خذ مِنْ 
اموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها [التوبة :١٠٠]ء‏ وكذلك الصلاة 


(1) «الشاهد» للأعشى. انظر «دیوانه» صض۳۲۹. واتفسير الطبري» »۲٤۲/١‏ 
و«البحر“ .۳۸/١‏ يذكر الخمر في دنها. ذبحت: أزيل ختمها. 
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فر ان ات ا 
۲۱۹ مو ا ی رع 


إعلامًا بأنها منقلبة عن الواوء وأما الحياة فهي من ذوات الياء؛ لأنهم 
قالوا: الحيوانء فقلبوا الياء واوا وأصله الحييان؛ لاأنه من حيي» ف 
بالألف نحو الواو ليعلموا أن الياء هنا قلبت واوًاء ثم قلبت الواو ألم 
كما قلبت في الحيوان» ونظير هذا قولهم : قديديمة» ووريئة آلحقوها 
التاء للتصغير"“» وهما على غير قياس؛ ليعلموا أنهم شذوا في قدام 
ووراء» فوضعوهما على التأنيث» والأماكن كلها مذكرة فلو لم 
يصغروها بالتاء لحكم على أنهما مذكران كالأماكن كلهاء وكذلك 
فخموا الألف في الحياة؛ ليُعلموا بالتفخيم أن الياء قلبت واوًا ثم قلبت 
ألا ةى غا إن هة الفلانة كتست الر او على النطق بالالف 
-حين عدد الحروف في باب الإدغام-: وألف 
التفخيم بلغة أهل الحجاز: الصلاة والحياة والزكاة. وفخمت الألف في 
هه الثلائثة تعظيمًا لأمرها؛ لأن الصلاة لها موقع في الشرع كبيرء 
وكذلك الزكاة» وكذلك الحياة لها في النفوس موقع عظيم» ونظير هذا 
اللام من اسم (الله) تفخم إذا كان قبلها فتحة أو ضمة» ولا يكون ذلك 
في غير هذه اللام قال أبو بكر" بن العربي: المختار الوقف على 


لھ« ور a‏ 


#وقل هو الله کد [الإخلاص :۱] /٣۰/‏ ویبتدئ ان الصَمد 


(1) انظر: «الکتاب» ۳/ ۲١۷‏ و«شرح الشافية» للرضي .۲٤۳/١‏ 

(۲) تكملة يلتئم بها الكلام. (۳) انظر : «الکتاب» .٤۳۲ /٤‏ 

(6) أبو بكر بن العربي: هو الإمام العلامة الحافظ الفقيه محمد بن عبد اله 
المعافري الأندلسي الإشبيلي المالكي» ولد في إشبيلية سنة ثمان وستين 
وأربعمائة› ولقد جم علومًا كئيرة» استفادها من رحلاته. من مۇلفاتە : 
«أحكام القرآن»ء و«العواصم من القواصما» توفي سنة ثلاث وأربعين 
وخمسمائة. انظر : «بغية الملتمسر» ص۲٠.‏ 
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تفسير ابن ابي الربيع ۱۷ 


[الاخلاص :۲]؛ لأنك إن وصلت بما قبله رققت اللام. ويظهر لي ان 
ال [آل عمران:۲۰۱] تحركت الميم بالفتح» وإن كان قبلها ياء 
كر و060 أل التجريك لافقا الساكين بالك لرل ايى 
تفخيم اللام من (اله)ء ألا ترى أنك لو كسرت الميم فقلت اتد 2 
انه چ لرققت اللام. 

فإن قلت : فلم ذكرت الصلاة والزكاةء ولم يذكر الصوم والحج؟ 
وقال ية : «بني الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا اللهء وأن 
محمدًا رسول اله ء وإقام الصلاةء وإيتاء الزكاةء وحج البيت» وصوم 
رمضان»"'“ قلت: فرض الحج إنما كان بآخرء وفرض الصوم بقوله 
N O I E FONE REE‏ 
هذه الآية # يقيمُوت الصَلوة وما رتهم فقون چ نزلت قبل فرض شهر 
رمضان» فنزلت هذه الآية والقواعد: الإيمانء والصلاةء والزكاة 
خاصةء وبعد هذا نزل فرض الصوم وفرض الحج. أو يقال : إن للصلاة 
والزكاة زيادة" وإن كان الصوم والحج من اران الإسلام» ألا تری أنه 
قد جاء: «من ترك الصلاة فقد كفر»" وألا ترى أن أبا بكر فج قد 
قاتل““ من منع الزكاة بإجماع الصحابة على ذلك -رضي الله عن 
جميعهم - وقال الفقهاء: من ترك الصلاة حتى خرج الوقت الضروري 


(1) انظر: «صحيح البخاري» كتاب: الإيمان» باب: الإيمان ١/١٤٠ء‏ 
واصحيح مسلما» كتاب: الإيمان .٤0/١‏ 

() انظر : «الکشاف» .٠٠٠١-۱۲۲٤/۱‏ 

7 ابطر «سنق النسائ ی ۲۳۲٣۲۳١/۷‏ 

)٤(‏ انظر : «غریب الحدیث» لأبی عبد ۲۰۹/۳. و«الفائق» ۳/ ٤٠ء‏ و«أحكام 


القران» ۲/ 40. 
+ 
ااه 
رر 


0 ا 
EEG ۲۱۸‏ 


يقتل"“ ومن ترك الزكاة أخذت منه كرهاء فإن لم يستطع قوتل" 
ومن ترك الحج فالله حسيبه"" وسائله» ولم يقل أحد فيمن 
قال : لم أصم يقتل» ولا فيمن ري يأكل في رمضان يقتل إذ يمكن أن 
yy‏ 
فلعل الصوم والحج e‏ إما للأول وإما الثاني. 

قوله تعالی: ومنًا رزشنهم فقوت( یرید سبحانه بذلك 
/١/‏ الزكاة -واله أعلم؛ لأن الزكاة قرنت بالصلاة في القرآن وهو 
کثیر [في آکثر من ۸٦‏ موضعًا] فیکون هذا منه. 

والضمير العائد على (ما) محذوف. تقديره: ومما رزقناهموه» 
ولا تقدر: رزقناهم إياه؛ لأن الضمير المنصوب المنفصل لا يُحذف من 
الصلة» وإنما يحذف الضمير المنصوب المتصل» إذا لم يوقع حذفه 
لبسّا؛ فلأّجل هذا قدرته متصلاء فإن قلت : E‏ 
الكلام منفصلا في الأكثر» قال الله تعالى: إل عن معدو وَعَدَهَاً 
إيَاه [التوبة : ]١١١‏ قلت: لما أرادوا حذفه من الصلة جعلوه متصلاء 
E DS‏ 

من العرب من يقول: زيد أعطاهوها وأنتم أعطيتهموها" وهو قليل 
عند ظهور الضميرين» فإذا أردت أن تحذف الضمير الثاني لطول الكلام 


لم تحدفة تحت تضيره متلا 


(1) وذلك إذا أمر بفعلها وامتنع. انظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم“ 
1/۲ و«التفريع .٠/١ ١‏ وايلغة السالك» .۸۸/١‏ 

(۲) انظر : «الموطأً» ص۰۱۸۰ و«الفواکه الدوانی» .۳۳٤/۱‏ 

(۳) انظر : «الفواکه الدوانی» RS .۳٣۰/۱‏ : المنفصل. 

(۵) انظر : «الکتاب» ۲/ )٦( .۴٠١‏ في الاصل : أعطيتموه ها. 


+ 
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Po IS | 
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تفسير ابن ابي الربيع ۲۱۹ 


ونظير هذا أن الجاري على النكرة نعنّا يجوز أن يصب على 
RET TO O TT N‏ 
E‏ ا صفة» فإذا أرادوا تقديم (ضاحكة) على 
(المرآة)؛ للاعتناء بذلك لم يقدموها حتى نصبوها على الحال»ء وإن 
كان قليلا"» فقالوا: جاءتني ضاحكة امرأةٌ» وكذلك قالوا: ما قام 
أحد إلا زيد" على البدلء وهو الأكثر» ويجوز: ما قام أحدٌ إلا زيدًاء 
تكو اقل ا رادو ان درا ال رد لو غا به ر 
ولزموا الأقلء وتركوا الأكثر؛ لأن البدل لا يتقدم على المبدل منهء 
رالي اة علي المي ن و ا ل 
يفوا الضمير هن الصلة ف ل هدا امبرو ملا إ5 الف ا 
بحذف /۳۲/. ١‏ 

لومنا رزفَهّم» من صلة (ينفقون) والرزق عند أهل" السنة 
يقع على ما أعطى الإنسان من حلال وحرام» E‏ 
انه لا يقع إلا على الحلالء وهذا في اعتقادهم أن الإنسان يخلق 
(أفعاله)". وأن الخير (هو . . .)'" الحق أنه لا يقع في الوجود (شيء 


(۱) انظر : «الکتاب» ۲/ ۱۱۲ و«البسیط» ٥۱۹/۱‏ و«تقیید ابن لب» .۲٦۹/۱‏ 
() انظر : «الکتاب» ۱۲٤-۱۲۲/۲‏ و«البسیط)» .۳۱٤/۱‏ 

Cg al AULA RAIS OD 

0 ا الد الاد 00۹7 و (ما آتانی أحدٌ إلا زيدًا). 

(9) انظر المصدر السایق ۳۳١/۲‏ وما بعدها. 1 

ED 

)۷( انظر : «شرح العميدة الطحاوية» ۲/ 1۳۹ .19٥۲‏ 

(۸) السابق. 

0 ا ا ال سل ا ی 

E A READ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


تق انات ٠ا‏ 
تفسير ابن أبي الربيع 


إلا بإراداته)“ وقدرته» ينبني على مذهبهم الفاسد. 
SS‏ 
ينفق : إذا انقطعء ونفد الزاد: إذا تم» ونفض الشيء ينفضه» 
ونفقت الدابة» إذا ماتت» ونفق البيع : ضد کسد؛ لاأنه مع ذلك یکن 
إخراج الدراهم والبيعم» ولم يقل تعالى: وما رزقناهم ينفقون؛ لأن 
الزكاة إنما هي بعض من المال» ومن أخذ الإنفاق هنا على أنه للزكاة 
وغیرها قال تعالی حض علی عدم التبذیر› کما قال تعالی : واب 
إ1 انقفو لم ا رفوا ولم يقرا وڪن بے دل قرامًا [الفرقان: 1۷]. 
ثم قال تعالی : این يموت با أل لِك وما أل بن َلك 4 
المعنى: الذين يصدقون بأن القرآن منزل إليك ًا ل إلك4 
المراد القرات ويوا ل من َلك : التوراة والإنجيل وغيرهما من 
الصحف المُنزلةء والمعنى : إن المتقين هم الذين يهدون إلى هذا كلهء 
وهو التصديقق بالغيب. والتصديق بالمنزل من الكتب من عند الله 
ويظهر -والله أعلم- أن الذين يؤمنون بالغيب: هو راجع” للعرب 
الذين لم يكونوا على ملة وإنما كانوا يعبدون الأصنام وما أشبههم 
«والّذين يومنون بما انل إليك وما زل مِنْ َلك : هم الذين" آمنوا 


1 


() لم أتبين ما في الأصل» إثر قص. (۲) انظر: «الکشاف» .٠١۳/١‏ 

(۳) انظر : «مقاييس اللغة» (نفق) ٤٥٤/٠١‏ و(نفد) ٤0۸/٥‏ و(نفض) «EY /o‏ 
و«الصحاح» (نفد) ۲/ .٥٤٤‏ و(نفض) ۱۱٠۹/۳‏ و(نفق) .٠١١١ /٤‏ 

)€3 انظر: «تفسير الطبري» .۲٤٤/١‏ 

۳1 و«المحرر»‎ .۲۳۷ /١ انظر : «تفسير الطبری»‎ )٥( 

(0) انظر : «تفسير الطبري» 1 والکشاف» ۱۳٤/۱‏ واالمحرر» .٠١۳/۱‏ 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


تفسير ابن أبي الربيع ۲۲۱ 


من أهل الكتاب كعبد الله" بن سلام وشبهه. 

ولم يقراً في السبع إلا على بناء الفعل للمفعول» وقرئ في الشاذ 
(بمّا أنزل إليك)" على بناء الفعل للفاعل» والفاعل هو الله تعالى» 
والتقدير : بما أنزله اله إليك. 

رداك را ازل ن ا ل را إلا فی الفا لی 
الفعل للفاعلء والتقدير: بما أنزله الله من قبلك. 

ئم قال تعالی : وخر هم وقون . 

بالآخرة: من صلة / ۳۳/ يوقنون» وهو من اليقين» وأبدلت الياء 
واوا لأجل الضمة. 

ولم يقرأ في السبع إلا بالواوء ولم يقرأ بالهمز» وقرئ في الشاذ 
ا 

ومن العرب من يقول في (موسى): مؤسى بالهمز -لمجاورة 
الواو- على الضمةء كأن الواو مضمومة» فصار بمنزلة (أدؤر)» وهذا 


ا انظر : «سيرة أبن هشام» A‏ ا الأسماء 
واللغات» ۱/ .۲۷١۱-۲۷١‏ 


(۲( قرأ بها آبو حبوة» والنخعى» ویزید بن قطيب. انظر : «البحر» ./١‏ 


7) السابق. 
2) قرأ بها أبو حيوة. انظر: «القراء!ت الشاذة» صا و«الکشاف» ١/۱۳۸ء‏ 
و«الببحر» .٤١/١‏ 


(6) هذه اللغة عزيت إلى عكل فى «الخصائص» ۳/ ۲٠۷‏ وإلى أسد فى «البحرا 


۳ ۷ وإلی تمم فی «المزهر» .۲۷٣/۲‏ 
ا ل 
wra‏ 


فر ان ا :اا 
TS ۲۲‏ 


CEE E‏ [النجم ]٠١:‏ والله أعلم. 

فإن قلت : قد دخل (وبالاخرة هم يوقنون) تحت قوله: (يومنون 
ال فلت خض :بالذكر» كا جاء ا فكهة وخل ومان ې 
[الر :۸ إن كانت الل والرمان داشلة تحت الفاكهة؛ تحط 
ليقين الآخرة؛ فلأنه من لم يغفل عنها وصار ذاكرًا لها في كل أحوالهء 
وانصرف عن الباطل كله أو أكثره» ولزم ما أمر به أو أكثره» ومن غفل 

عنها ولم تكن في خاطره متمكنة غلب عليه الهوى والفساد»ء وترك ما 
أمر» وفعل ما هي 

اوك ع هذى م ده )٥(‏ (من): من صلة هدى أوصفة 
ل فک ا دوف و (غل دی ر اوك ولاف 
حرف خطاب على حسب ما تقدم في (ذلك). وأولئك: إشارة إلى 
جميع من تقدم من المؤمنين» أهل الكتاب» وغيرهم. وجاءت (على)" 
في هذا الموضع لتعلم أن من صفته التقوى وتحصل له الإيمان بالغيب» 
ويها تمت الكتبا هز قد استقر غلل الهداة صرق علها عبت 
شاء» وعلى جهة التشبيه والتمثيل» كما تقول في ضد ذلك : اقتعد فلال 
غارب الهوى» وركب الجهل”“ وهه كلها إنما جاءت على جهة 
التمتل وال والاتساع» أي : أنه في جميع أحواله لا يفارقه الهدى. 
فكأنما مطية امتطاهاء وسار عليها. 


(1) انظر: «التيسير» ص٤*.‏ و«النشر» .٤٠١/١‏ 

(۲) انظر: صر٤)٤‏ 0). (۳) انظر : «الکشاف» .٠٤١٤-۱٤١/١‏ 

() انظر : «الکشاف» ۱/ .۱٤٤-۱٤١‏ وفي «مجمع الأمثال» ۳٠۸ ۰۲۹٦/۱‏ ركب 
رأسه» وركب المغمضة: إذا ركب الأمر على غير بيان. وانظر: «أساس 
البلاغة» (ركب) ."٦١/١‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع ۳ 


وجاء (هدى) منكرا“ -واث أعلم-؛ لأنه بمنزلة قولك: لقيتُ 
RES‏ رجلا تريد: رأيت شخصًا جامعًا أوصاف الرجولةء 
فكذلك هذا اتيك ل هدیچ : إذا نظرت إلى أفعالهم رأيتها جامعة 
أوصاف هدیى الله تعالى» فضا منه ورحمة. 

وقوله سبحانه : ER.‏ م المقلحونچه ترن الفلاح بالهدی ؛ 
لأن من امتطى الهدى وصار به في أحواله كلها فأفعاله /٠٤/‏ باقية لا 
تنقطع عنه يجتني ثمرها. والفلاح والفلح : البقاءء قال الأعشى : أنشده 


بعقوب: 
۷-ولعن كنا كقوم هلکوا 
ا ا E‏ 
أي: من بقاء. 
O‏ 


(1) انظر: «الكشاف) .٠٤١-۱٤٤/١‏ 

() انظر : «إصلاح المنطق» ص *۸. والشاهد في «ديوانه» ص۲۷۳ و«الجمهرة» 
۳۲ و(فلح) في «الصحاح» ۳۹۲/١‏ و«اللسان» ٥٤۷/۲‏ 
و«المشوف» /۲Y‏ *0۸. 

() في المصادر الأخرى: ما عدا «المشوف» (يا لقوم). 

() في الأصل: فلاح. 

(9) هو عدي بن زيد العبادي التميمي» كان شاعرًا فصيضًا من دهاة الجاهليين تزوج 
هند بنت النعمان بن المنذر» ووشى به أعداؤه عند النعمان فقتله ١۳ق‏ ه. 
انظر ترجمته فی «طبقات فحول الشعراء» ۰۷۳۱/۱ و«السمط) ۲۲۱/۱. 
وانظر الشاهد 7 «ديوانه» صر ۸۹. وما اتفق لفظه واختلف معناه» لليزيدي 
ص۳۷ و«إصلاح المنطق٠‏ ص*۸. و«المشوف» ٥۸٠/١‏ و(فلح) في 
«اللسان» 0٤۷/۲‏ و«التاج» ۱۹۹/۲ . الإمَةٌ: النعمة. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تف ا اوو ال ا 
۲٤‏ تفسير ابن أبي الربيع 


۸ ثم بعد الفلاح وال ك اة 
وار ق ا 


e وقال‎ 

۹٩-والصَبْح‏ والمَسى لا فلاح مَعَه 

المعنى: لا بقاء معه» والفعل المستعمل منه (أفلح)» والفَلَح 
مصدر ل(فلح)ء ولا أذكر فعله» استغنوا عن فعله بأفلح. والفلاح : 
البقاءء استغنوا عن فعله بأفلح» ولو استعملوا منه الفعل لقالوا: (فلح) 
أو (فلح)» كما قالوا: بقي بقاء» وذهب ذهابًا. 

والفلح : السّحُور» سمي بذلك؛ لأن فاعله يتقوى على صيامه 
ويبقى عليه» فإن عدم السحور ضعف» ففيه معنى من البقاء. والفلح 
شوق الأرض؛ لأن (...) البقاء انتفاع الأرض» ومنه اشتق الفلاح. 

وهم : فصل تدل على أن ما بعدها خبر عما قبلهاء ولیس بتابع» 
وهو أحسن من أن يكون (هم) مبتدأء أو من أن يكون (هم) بدلا ؛ ولأن 
الفصل في القرآن كثير. 

والمعنى : أنه من لم يؤمن بالغيب ولا بالكتب المنزلة فليس على 
هدى ولا هو مفلح» وإن كانوا يقولون عن أنفسهم ذلك» فهو باطل› 
() الشاهد للأضبط بن قريع السعدي: وهو من بني عوف بن كعب رهط الزبرقان 

ابن بدر» جاهلي قديم» انظر ترجمته في «الشعر والشعراء» ۰۳۸۹/۱ 

و«السمط» ۳۲۷-۳۲١/١‏ و«الخزانة» .0۹1-١۸۸ /٤‏ وانظر الشاهد في «ما 

اتفق لقظه واختلف معناه» ص۷۳ و«المحرر» /١‏ ١٤٠٠ء‏ واتفسير القرطبي“ 

3۸۲/۱ و(فلح) في «اللسان» ۷/۲ و«التاج» ۲.-. وصدره: 

کل هَمّ من الهموم سَعَه 

9 ای الال ار رظوت. 
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تفسير ابن أبي الربيع r‏ 
فیکون بمنزلة قوله تعالی : لم هو دى ويد [البروج : ET‏ 
ييدئ غيره ولا يعيد» وكذلك يكون المعنى هنا: ما المفلح غير أولئك› 
فيكون بمنزلة : شر اهر ذا ناب" . ال اة ET‏ 
ذم الفاعل على هذا المعنى» وهو نص في النكرة» وهو في المعرفة 
تمل هذا المعدى» وكدلك إذا قلت :. زيدا ضرت فد كرون التقديم 
هنا على معنى : ما ضربت إلا زيدّاء وقد يكون لغير ذلك» وعلى هذا 
جا باك أغى و اس يا جارة 4 آیة ٠‏ اع غير وسیت رر 
الكلام في هذا بعد إن شاء الله / ./٠١‏ 

ا ۶ الت كفروا سء به ١ءاندَرَمْمَ‏ (0) 
الآية هذه نزلت في قوم" e‏ 
الكفار»ء وحيي بن أخطب”“. وأبي ياسر» وكعب بن الأشرف"» 
ومن أشبههم » أو يكون المراد: إن الذين كفروا وماتوا على كفرهم» 
ولم يكن منهم إيمان فيكون بمنزلة قوله سبحانه : مولن ِب كرو وماا 
وهم كار فلن يقب مِنْ أَحَدهم» [آل عمران:۹] وقد جاء في سورة 


(۱) مثل سبق تخریجه ص۲۱ (۲) مثل سبق تخریجه ص۲۰. 

(۳) انظر: «سيرة ابن هشام» ۱۲۸/۲ و«تفسير الطبري» ٠٠۲-۲١۱/١‏ 
و«الهداية» ۲۲/۱ و«التحصيل» 0/1 زا 1*0/1. 

() هو حيي بن أخطب النضري. أدرك الإسلام ولم يسلمء أسره المسلمون في 
غزوة بني قريظة وقتلوه سنة خمس للهجرة. انظر: «سيرة ابن هشام» .١١١/۲‏ 

(9) هو أبو ياسر بن أخطب» أحد أحبار اليهود الذين ناصبوا اللإسلام 
والمسلمين العداء. انظر المصدر السا 

(7) هو كعب بن الأشرف الطائي اليهودي» e‏ أدرك الإسلام 
ولم س اكان شاع د فت اء المي قا مر رسول اه د به 


انظر المصدر السابق» و«طبقات فحول الشعراء» .۲۸۲/١‏ 
+ 
ااه 
رر 


تشر ان أن أ 
۲۲٢‏ تفسير ابن ابي الربع 


النساء: إن الد O E e E‏ 
THER ELV E AS‏ 
إلى هؤلاءء ومعلوم أنها لم تنزل في قوم آمنوا وكانوا قبل ذلك كفارًا. 
ومعنى كُقَرَّ: سَتَرَء يقال لليل كافر» لأنه يستر بظلامه» قال" : 
٠-في‏ ليلةٍ كف النجوم عُمامُها 
وأنشد ا 

-١‏ فََدَگّرا تقلا رَثيدًا بعدما 
آلا ا ب واف ا 
OTE OT‏ لأنهتم يسترون البذر. 
وسواء: في الأكثر لا ترفع الظاهرء إلا أن يكون معطوفًا على 


9 (۲) في الأصل: عائد. 

(۴) الشاهد للبيد بن ربيعة العامري من معلقته. انظره في «ديوانه» ص ٣۱۷۲ء‏ واشرح 
القصائد السبع ص ٥1٠‏ وتفسير الطبري» ۱ و«المحرر» .٠٠١/١‏ 
وصدره: علو طريقه مها مُتواتر 
يصف بقرة باتت في مطر دائم الهطلان. طريقة متنها: خط من ذنبها إلى 

() انظر : «إصلاح المنطق» ص۹٤.‏ والشاهد لثعلبه بن صَعَير المازني. شاعر جاهلي 
قديم من شعراء المفضليات. انظر : «السمط» ۲/ ۷1۹ و«اللإصابة» ٠۲١٠/١‏ 
و«الشاهد من المفضلية» .)۲٤(‏ انظر فى «الشعر والشعراء» ۲۹١/١‏ واتفسير 
الطبري» 00/۱« و«أمالى القالى» AEV/Y‏ و«المقاييس» (کفر) /٥‏ 14۱ 
و«الصحاح» (کفر) A*۸/Y‏ و«السمط» ۲/ «VA‏ و«اشرح المفضلات' 
١ /١‏ , و«المشوفا ۴۴۲/١‏ و«المحرر» ٠٠١/١‏ . الرثد: المتاع المرثود. 
فتذكرا: يعنى النعامة والظليم» وأنهما تذكرا بيضهما فأسرعا إليه. 

(۵) انظر: «الکتات» ۳۱/۲ و«الإيضاح» ۳٣‏ واالبسيط» ١١۷1/۲‏ 


و«الملخص » ۱ 
¥ 
اها 
رر 


2 1 
تفسير ابن ابي اربخ YV‏ 


المضمر نحو : مررت برجل سواءِ هو والعدم» ولا تجد صفة هكذا. 
وهو هنا مبتدأء و(عليهم) من صلتهء و(آنذرتهم أم لم تنذرهم) في 
موضع خبره» ويكون بمنزلة : إن خيرًا منك زید"» وإن مثلك عمرو» 
وكان الأصل أن يكون (خير) هو الخبر» و(عمرو) المبتداً؛ لأن (عَمُرًّا) 
المخبر عنه في المعنى» لكنهم لما أرادوا تقديم (خير) للاعتناء به 
وخبر (إن) لا يتقدم قلبوا فجعلوا (خيرا منك) مبتدأ» و(عمرو) الخبرء 
وكذلك الآيةء الإنذار وعدم الإنذار هو المخبر عنه بالاستواءء فلما 
أرادوا أن يضعوا موضع الإنذار وعدم الإنذار ذلك" -أنذرتهم أم لم 
تنذرهم- لوا / 7۳ :وجلا الر ع را لان الجملة لا تقع 
موقع المبتداًء وتقع موقع خبره فإن قلت : فقد جاء «الحمد لله تملا 
الميزان» وما أشبه هذا قلت (الحيد2ة) ها هو عبن المخر عة 
وليس جملة وضعت موضع المخبر عنه كما هو في (أنذرتهم آم لم 
تنذرهم) ومن“ قال: إن (أنذرتهم) في موضع المبتدأء وسواء: خبرء 
فقد قال مالا نظير له. وكذلك من قال: إن (أنذرتهم) فاعل بسواء 
وسواء: خبر (إن)ء فقد أخطاً؛ لأآن الجملة لا تقع موقع الفاعل» فليس 
في هذا إلا ما ذكرته من جعل الخبر مبتدأء وجعل المخبر عنه خبرًّا على 
جهة الاتساع» فيكون بمنزلة: إن خيرًا منك زيد وإن مثلك عمرو. 
ولما لم يكن الخبر يحتاج إلى ضمير يعود إليه من المبتدآء لم 


(۱) انظر : «البسيط» .٥۳۷ /١‏ (۲) في الأصل: موضع ذلك. 

)۳( جزء من حدیث فی اصحيح مرلہ )ا کتاب : الطهارة ۳/۱ 

(6) الزمخشري في ”الکشاف» ١/۱١٠ء‏ و«المفصل» ص٤۲-١٠۲.‏ 

۱۸٤/١ هما ابن كيسان والزمخشرى. انظر: «إعراب القرآن» للنحاس‎ )٥( 


و«الكشاف؛ ۱/۱. 
+ 
ااه 
wra‏ 


ت ال ات ال 
۲۸ ا 


يكن في هذه الجملة ضمير يعود إلى سواء؛ لأن الإنذار وعدم الإنذار 
هو المبتداً في الأصلء و(سواء عليهم) هو الخبر في الأصل› فاد 
يحتاج سواء إلى ضمير يعود إليه من خبره» كما لا يحتاج الخبر إلى 
ق تخرد اال عن السخدا > ودا ر 

وفي لفظة (سواء) أربع"“ لغات: سوى بكسر السين والقصرء 
ويف اين والقضر ةر وقری ا(مکانا شوی) ٠‏ بو(سوی) بشم الین 
وا وا کی ا و وا و ا و 
لقلتهاء ويقال: (سي) في معنى سواء» والسي : المثل» ويقال: هما 
سان اف مثلان. 

وسواء يقع على القليل والكثيرء يقع على الواحد» وعلى الاثنين› 
وعلى الجمع» تقول: هم سواء» وهما سواء» فسواء على هذا من قبيل 
المصدر الموصوف به» وهو في معنى الاستواء» والاستواء مصدر» 
والهمزة في سواء منقلبة وليست بأصل» ألا ترى أنهم يقولون: سويت 
(بظهر)”“ أنها منقلبة عن ياء (لأن الحمل على) باب لويتُ وطويت 
(أكثر من الحمل على) باب القوةء ولأن الياء على اللام أغلب. 
وقالوا: هم سواسية (وذهب) سيبويه” إلى أن جمع لواحد لم ينطق 


(۱) انظر: «حروف المعاني» للزجاجي ص*۱» ۲۳ ۲٤١‏ واالمغني" 
۱٤1-۱‏ و«الهمع» 11/۳. 

() طه: .٥۸‏ وضم السين قراءة ابن عامر وعاصم وحمزة» وكسرها قراءة ابن كثير 
ونافع وأبي عمرو والكسائي. انظر: «السبعة» ص1۱۸٤‏ و«الكشف» ۸/۲. 

(۳) فى الأصل: يعرف. 

© کل ااا ی فن ( ا و ر 

۷0 لمات لم اها اثر قض: (۷) كلمة لم أتبينهاء إثر قص. 

(۸) انظر : «الکتاب» ۳/ .٤٦١‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تسیر ابن ابي الربيح ۲۹ 


به» وهو من تضعيف الفاء والعين » بمنزلة صلالة» وانقلبت الواو الأ خيرة 
ياء من (أجل)”" الكسرة والأصل: سَواسِوة وهذا أحسن ما قيل في 
سواسيه عندي . 

وة اة نها سي الامعهام ها الكو مقر من 
الاستفهام» لموافقة هذا الموضع الاستفهام» ألا ترى أنك إذا قلت : 
/ ۴۷/ سواء علي إنذارك وعدم إنذارك فأنت عالم بوجود أحدهما من 
غير تعيين» وكذلك إذا قلت في الاستفهام: أقمت أم قعدت؟ فأنت عالم 
بأحدهما من غير تعيين ؛ فلتوافقهما في هذين نقلت الهمزة التي للاستفهام 
إلى هذا الموضع» وبقي حكمها من أنها تطلب بصدر الكلام» وتمنع أن 
يعمل ما قبلها فيما بعدها؛ إبقاء لحكمها في الأصل» وهو الاستفهام 
سموا هذه همزة التسوية» ومن هذا قولهم : سواء عندي أيهم جاء» وانظر 
أيهم جاءء واسأل أيهم أخذ زيدّ» هذه كلها لها صدر الكلام» ولا يعمل 
ما قبلها فيما بعدها ولا فيهاء والكلام في هذا إنما يستوعب في كتب؟ 
العربية» لكن هذا القدر كاف في هذا الموضع. 

وإذا جعلت (سواء) المبتدأً فيجب أن تخلع عنه الضميرء لأنه قد 
جرى مجرى الأسماء الجامدة» وكذلك الصفات الجارية مجرى 
الأسماة الجامدة لا ضمي قهان كا أن الا سا الجامدة إذا جرت 
مجرى الصفات تحملت الضميرء نحو: مررت بقاع عَرفچ کل 


() كلمة لم أتبينهاء إثر قص. 

(۲) انظر : «الکتاب» ۹٩4/۱‏ ۳/ ۰.۱۸۷ واالمقتضب» ۳/ ۲۹۷. ۷ و(اشرح 
الجما" ۲/ .٤١١‏ 

(۳) انظ : «الکتاب' ۲٤/۲‏ والإیضاح» ۸/۱ واالسط» ٥۵٥۱/۱‏ 


1۹1/۲ و«الملخص» ۱/۱. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


فشر اتن ۰ای ا 
۳٠‏ تفسير ابن أبي الربيع 


والعّرفج : نبات ينبت في الأرض الصلبةء فمعنى بقاع عرفج : خشن 
وصلْب» فيَحمّل ما يتحمله وصلب”". وهذا القدر كافي» وبيانه فى 
«الكتاب»". 

وقرئ في الشاذ (أنذرتهي)" على حذف همزة الاستفهام» 
واستغنوا عنها بام ؛ لان (آم) طالبة بهمرة الاستفهام م تقل اجتماع 
الهمزتين › وهذا 5 یکاد يعرف» ولم يجئ في السبع. 

وقرئ في الشاذ (أأأنذرَنَهُّم)“ بألف بين الهمزتين» وهه قراءة 
قوية » لكنه لم يقرأ بها في السبع. وقد قريء بنظيرتها أدخل ابن عامر“ 
بين الهمزتين فيها (ألفا)" أخبر به عن الأول واستفهم عن الثاني على 
حسب ما یتبين بعد إن / ۳۸/ شاء الله تعالى . وأدعل قالون" بين الهمزة 


(1) في الأصل: صليب. 

(۲) انظر: «الكتاب» ۳1-۱۸/۲»ء وفى تحمل الجامد الضمير خلاف بين 
النحويين. انظر : «الإنصاف» 1-١‏ مسألة (۷)» و«التبيين» ص٣۲۳›‏ 
واشرح المقصل» ۸۸/١‏ و«الهمع» 1/۲. 

() قرأ بها ابن محيصن. انظر : «إعراب القرآن» للنحاس ۱۸٤/١‏ و«القراءات 
الشاذة» ص١‏ وزاد فى «المحرر» ٠٠۷/١‏ الزهرى. 

)€3 قرا بها ابن إسحاق. انظر : «إعراب القرآن» ا 1۸0/1« وزاد في 
«المحرر» ٠١١/١‏ ابن عباس. 

.]١ یقصد نحو قوله تعالی: ودا کا را نا ى حلي جدِيدٍ [الرعد:‎ )٥( 

(0) انظر: «التيسير» ص۳٠‏ ويصف صاحبه القراءة بقوله: (وقرأً ابن عامر 
بجعل الأول من الاستفهامين خبرّاء بهمزة واحدة مكسورة» والثاني استفهاما 
بهمزیتن). وهذه لغة عزيت إلى بني تميم. انظر : «الکتاب» ۳/ .٥١١‏ 

(۷) تكملة يلتئم بها الكلام. 

(۸) انظر : «السبعة» صر ٠٤١-۱۳۹‏ و«الكشفا ٠۷٤/١‏ و«التیسير» ص٣۳"۲.‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ع 


ا ا 
تفسير ابن ابي اربع ۲۳١‏ 


المحققة والمسهلة آلمّاء فإذا كانت كذلك“ فكيف لا تدخل بين 
المحققتين . وقرأه ورش" بتحقيق الأولى » وتسهيل الثانية من غير ألف . 
وقرأً الكوفيون" بتحقيق الهمزتين» وفي ذلك ثقل . 

والإنذار: هو التخويف» وضده البشارةء قال تعالى: #لثْسشَرَ 
به ار ر ف وا د [مریم : ۹۷]. 

وأنذر يتعدى إلى مفعولين. فتقول: أنذرتك هذاء قال الله تعالى : 
ورهز بوم َة [مریم۳۹] فهو من باب كسا وأعطى» أو يكون 
على إسقاط حرف الجرء ويكون الأصل (أنذرتك بكذا)» فيكون من 
باب: أمرت زيدًا الخير“» وهذا أقرب؛ لأنه الأكثر في (تنذر)؛ ولأن 
ضده (يبشر)» وهو يتعدى لواحد بنفسه» ولآخر بحرف الجر تقول: 
بشرت زيدًا بالخير» ولا تقل : بشرت زيدًا الخيرء فينبغي في ضده أن 
يكون كذلك. وأحد المفعولين في (أنذرتهم) محذوف -والله علم- كما 
حذف في قوله تعالی: ادر أا سَدِيدًا من لذن [الكهف : ۲]. 

وخبر (إن) يحتمل أن يكون (لا يؤمنون). ويکكون «سوَاء عَلَبْهدُ 
َأندَرَتَمُمْه مقدمًا من تأخيرء وكان الأصل (إن الذين كفروا لا يؤمنون 
سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم)ء ثم قدم اعتناء بهذا. ويمكن أن 
يكون الخبر (سوآء عليهم أأنذرتهم أم لم تَلْذرهُمْ) ويكون (لا يؤمنون) 
بيانا للفعل الذي استوى من أجله الإنذار وعدم الإنذار» كما تقول: 
سواءٌ عليك أفعلت آم لم تفعل لا يتكلم زيد ویمگن :ان یکون (لا 


)١(‏ تكملة ياتتم بها الكلام. 
(۲) انظ : «السبعة» صر ٠٤١-١۳١۹‏ و«الكشف» .۷٤/١‏ والتيسير» صر"". 
(۳) انظر : المصادر السابقة. )٤(‏ انظر : «الکتاب» ۱/ ۳۸-۳۷. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


E 
ا‎ ۳۲ 


ا دلا من سوا لبه اندرتهم ام لم درم وان یکون پان 
قوله تعالی : «حَتم آله عل لوبهم وَل سَمْمِهم وع أنصرهم غسوة 

وَلَهُمَ عَدَابٌ عَظِيوُ (۷). 
الخنْم: هو الطبع» آي : طبع الله على قلوبهم لا يعقلون فجاء هذا 

على التشبيه والاتساع» كما جاء م بكم عن [البقرة:۱۸] فكأن 

قلوبهم لما لم يعقلوا بها سترت وغطيت بشيء كثيف يمنع الدخول 

إليهاء كما كان ذلك في م بک على حسب ما یتبین”" إن شاء الله. 
والسمع أله المصدر» يقال : سمح يسح غا تم أطلق 

السمع على الآذان؛ لأنه بها يكون. والمصدر لا يثنى" ولا يجمع وإن 

اتسع فيه ألا ا (عذلا) وار ا ان ولا يجمعان وإن کانا 
يجمع وإن كان واقعًا على المخاصم إبقاء لحكم الأصل» وهو المصدر 
أو يكون وضع المفرد موضع الجمع لما أضيف إلى المجموع»› ویکون 

بمنزلة قولهم : 

ود : ەا )۳( 
٣-کلوا‏ في بعض ب بُطنكم تعهوا 

(۱) انظر : ص۸۱. 

)۲( هذا مذهب أكثر النحويين» وهو ظاهر کلام سیبویه فی «الکتاب» 114/۳ 
وأجاز بعضهم تثنية المصدر السابق: وجمعه قياسًا على ما سمع كالحلوم 
والأشغال» من هؤلاء الزجاجي في «الجمل» ص۳ وابن مالك في 
«التسهيل» ص ۸۷ء وانظر : «تقیید ابن لب» ۲۳۳/۱ و«الهمع» ۳/ 4۷. 


(۳) لم أقف على قائلهء وهو فی «الکتاب» ۰۲۱۰/۱ واشرح شواهده» ۰۳۷٤/۱‏ 
و معانی القرآن» للشراء ۳۰۷/۱ 1/۲« و«المقتضب» ۲/ ¥۰ = 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفسير ابن ابي الربيع ۳۳ 


لمعنى : في بطونكم. فاكتفي بالمفرد لما أضيف إلى الجمع؛ لأنه 
بتلك الإضافة يعلم أن المراد به الجمع» وما ذكرته أولا أحسن. 

وقرئ”" (على أسماعهم)"" في غير السبع» وجمع» ويكون هذا 
يمنزلة : هم حضوم فإن المصدر إذا تقل عن موضعه فقد يثنى ويجمع» 
يكون هذا بمنزلة : 

کلوا في بعض بطنِكم نموا (۱)۲۲ 

N kJ‏ والسمع مصدر في الأصل› 
وقد فيل : ا وضع موضصع الجمع. 

#إغشوة ¥ جملة أخرىء يدلك على ذلك الآية التى فى الشريعة : 


فوم على صميو وليو وَجَملّ عل صر عِسَرً [الجاثية : ۲۳]. 
ولم يقرأ هذا في السبع إلا بالرفع“ وقرئ في غير السبع بنصب 


-و«المحتسب» ۰۸۷/۲ و«أمالی ابن الشجري» ۳۱۱/۱ ۲٥/۲‏ ۳۸ء 
ولاشرح المفصل» »۲١/١ ۸/١‏ ١۲ء‏ واضرائر الشعر» ص۲٥٠٠‏ 
و«البسيط» ٥۲۳ /١‏ و«الخزانة» ۳/ ۳۷۹. 
وعجزه: فإن رَمانكمْ رمن حَميصْ 
الأمثال» .١۷١/۲‏ 

(1) من قوله : (وقرئ) إلى قوله: (موضع الجمع) كلام من الحاشية من النسخة 
المقابلة. ولیس هناك إشارة إلى موضعه من الأصل فود ضعناه هنا. 

() ھی اة ابن أب غبلة. انر القراء ات الشادة من ٠‏ :وواد «القراءةا 
ص۰۱۸ و«المحرر» ۸/۱ 

E E E .۲۳۲ انظر: صر‎ )۳( 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زاس ل رالد“‎ 


٤‏ تفسير ابن ابي الربع 


او کی ای وی فوا و 
لها وجه» وهو أن يكون منصوبًا بإضمار فعل دل عليه (ختم)؛ لأن 
الختم في القلب والسمع»ء ونظيره جعل الغشاوة على البصر»ء فيكون 
ا ل اا 

N ES EE N 


المعنى : ويْضَمَّحْنَ ريح سناء وحذف يُْضمّحْن؛ لأنٌ ما قبله / /٠١‏ 

وهو ا یدل عليه ؛ لن ما قېله› و الل“ الڏذهھ اللء ل 

4 ا ب واللۇلۋ 

والياقوت يقابله بالطيب التضمخ»ء وهذا النوع كثير في كلام العرب» 
آنشدوا: 


E 


(1) انظر: «السبعة» ص١٤٠ء‏ و«الحجة» لابن خالويه ص۷٦٠‏ واالقراءات 
الشاذة» ص۲. و«التحصيل ٠٦٤/١‏ وهي رواية المفضل عن عاصم. 

(۲) عجز بیت وجزء من صدر الذي یلیه والبیتان هما : 
غرائرٌ في كن وَصَوْنٍ وَعمَةٍ ‏ يُحَلَيْنَ ياقوتًا وشَذرا مُففرا 
وريخ سا في حُقَّةَ جِمْيَريَةٍ ‏ حص بمَفرولكٍ من المِسْك أذفرا 
انظر : «دیوانه» ص۰۹۲ و«البسیط) ۲/ ٤۳٠۱ء‏ و«الملخص» ۱/ .۳۸٠‏ 
الشذر: اللؤلؤ الصغير» مفقَرًا: مثقوب للنظم. 

() لم يتضح في الأصل إلا (ة) من التحلية. 

(6) الشاهد لعبد الله بن الرَبَعْرّى» من شعراء قريش الذين تصدوا للدعوة» وهجوا 
المسلمين يوم أحده ثم أسلم ومدح النبي اة انظر ترجمته في «طبقات فحول 
الشعراء» .۳٤٤٠۳۳۳/١‏ وانظره في شعر عبد الله بن الرَبعْرى صر ٠٣‏ 
وامجاز القرآن؛ 1۸/۲ و«معانی القرآن» للفراء .۱۲۱/١‏ و«تأآویل مشکكا 
القرآان» ص٤٠۲.‏ والكامل»  ۷- EYIN‏ و«المقتضب» N‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
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تفسير ابن بي الربيع ro‏ 


وای ا وچاد ا ومما حمل على مثل هذا 
قوله سبحانه: اموا أنرکم وشرءگم» [يونس:۷۱] فشركاؤکم 
منصوب بإضمار تقديره: وأجمعوا شرکاءکم» غل أن دا 
یحتمل”" أن یکون مفعولا"" معه» على حسب ما یتبین في موضعه» إن 
اء اله وقد أخذ عل هذا سا في رزه مان ونش 
الت الن يعيلون الملحف أن م اج كيا# ران ان لا ومرن 
بالاَخرَة ادنا هي عدا اساچ [الإسراء : [٠٠١-۹‏ المعنى : ويُنذر الذين› 
وحذف؛ لأن الإنذار للكفار يقابل البشارة للمؤمنين › وهذا کله يتبين في 
کا ا 

ET 
و#غشاو ة4 العين والرفع» و#غشاو بفتح الغين ونصب»‎ 
: التاءء و#فعالة بكسر أوله يأتي في المصادر إذا كان فيها ولاية» نحو‎ 
الإمارة» والجياكةء والكتابة؛ لأن في هذا كله شبها بالولاية.‎ 


=و(الحجة) ۳11/۱ و«الخصائص» ۲/ T1‏ و«أمالي ابن الشجري» 
۱/۲ و«البسیط» ۲/ ۱۰۳۳ و«الملخص» ۳۸۰/۱ . 


وصدره : يا ليت زوجك قد عدا 
)١(‏ انظر : «البسيط» ٠٠١٤/۲‏ فهناك وجه آخر وهو العطف. 
(۲) في الأصل: يحمل. (۳) في الأصل: معفولا. 


)٤(‏ عزاها النحاس فى «إعرابه» ۱۸١/١‏ إلى الأعمش» وعزاها ابن خالويه في 
«القراءات الشاذة ص۲ إلى سفيان ا رجاء. وعزاها في «المحرر» 
إلى الأعمش وأبي احيوة: 

(9) قرأ بها أبو حيوةء انظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۱۸1/١‏ واالقراءادت. 
الشادة» صر" و«مقتاح الكنوز» ص .٥٩*‏ 

(1) قرأ بها أبو حيوة. انظر : «إعراب القرآن» للنحاس ۱۸1/١‏ والبحرا .٤۹/۱‏ 


+ 
ا‎ | 
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ر ا 
۲۳٦‏ يلير :اين ابي اریخ 


وقوله سبحانه: «ْحَتَم ا 
hS E‏ 
هو الفاعل لذلك /٤١/‏ عدلًا منه وحكمة وقد خرج مسلم عن على 
بن ابي طالب مهه : أن رسول الله َو قال: «ما منكم من أحدٍ ما من 
نفس منفوسة إلا وقد كيب مكانها من الجنة والنارِ » وإلا وقد كتبت شقية 
أو سعيدة) قال : فقال رجل : يا رسول الله افلا نمکث على کتابنا 
وندع العمل؟ فقال: «مَنُْ كان مِنْ أهل السعادةٍ فيصير إلى عمل أهل 
السعادة» ومن كان من أهل الشقاوة فيصير إلى عمل أهل الشقاوة»ء 

«اعملوا فكل و 


0 


أا اهل السعادة فييّسّرون لعمل آهل 
السعادةء وأما أهل الشقاوة یسرون لعمل أهل الشقاوة»ء ث قراً: ١‏ 
من اغى ون وَصَدََ ٠‏ ميرم رى € وما من بل واسسَعْى 

ودب الس 9© شين ال4 1الليل :-۰] فهذا و 
على قلوبهم وهو س a‏ فلا یرون غیره» ولا یعقلون سواه 
ولا ينتفعون بسمع موعظةء وإنماهم مع الباطل كله» ومن يسر 
(للیسری..) فیصیر يفعله» وانتفع بسمعه» ولم (یجعل...)' فهو مع 
الحق لا يرى غيره. وفي مسلم““ أحاديث كثيرة على هذا المعنى» فكل 
من“ طلب أن يتأول هذه الآية ويخرجها من ظاهرها فإنما كان ذلك 


(۱) انظر : اصحيح مسلما» كتاب : القدر» باب: كيف خلق الآدمي في بطن آمه 
۳4/٤‏ 

(۲) لم أتبين ما في الأصل؛ إثر قص 

0 ایی ای الام :ار کن: 

(6) انظر : «صحيح مسلم». كتاب : القدر. 

(0) يقصد المعتزلة. انظر: «الكثاف» .١١١-٠١۷/١‏ 


+ 
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تفسير ابن أبي الربيع ۳V‏ 


من سوء معتقده» وبنوه على التحسين والتقبيح» وجعلوا العقل يحسن 
ويقبح» ولا يحسن ولا يقبح إلا الشرع» فكل ما أوجبه الله تعالى وندب 
إليه فهو حسن » وما نهى الله عنه وحذر منه فهو قبيح. 

واختلف آهل الأصول في المباح؛ فمنهم من جعله من قبيل 
الحسن»› ومنهم من لم يجعله حسنا ولا فبيخاء ويكون الحسن والقبيح 
ا ا ا وا 
جعله من القبیس"» وقد يكون الشيء حستا عند شخص» قبيځًا عند 
غیره . 

وأما العقل فهو مُعرّ لا مُحَسّن ولا مُقَبّح» وبيان هذا في كتب 
اللأصول. 

ثم قال سبحانه : وله عَدَابٌ عَظِيمٌ أي : من ختم على قلبهء 
وعلی سمعه وغشی بصره؛ أعد له عذاب عظيم» وهو عذاب جهنم 
وعطفت الجملة الاسمية على الفعلية» ولا يكون (عذاب) فاعلا 
بالهم)» ولا يكون (غشاوة) فاعلا" ب(على أبصارهم)؛ لأن المجرور 
لم" يعتمد» والصفة واسم الفاعل وما جرى مجراه لا يعمل حتى 


€3) 


() انظر: «الإحكام في أصول الأحكام» للآمدي .٠۲١/١‏ 

(۲) لم أتبين ما في الأصل» إثر رطوبة وقص. 

(۳) لم أتبين ما في الأصل» إثر رطوبة وقص. 

)٤(‏ مسألة التحسين والتقبيح عند المعتزلة» وهي مسألة مترتبة على الأصل الثاني 
من أصولهم وهو العدل. انظر: «شرح الأصول الخمسة" ص۳۲٠.‏ 

() انظر : «البسيط“ ۲/ 7٦٤1ء‏ وقد أجاز هناك أن يكون غشاوة فاعلا ب(على 
آبصارهم). 

(7 هذا هو مذهب بعض البصريين. أما الأخفش والكوفيون فيعملونه ولو لم 
يعتمد انظر : «الإنصاف» ٤۲-۳۸/٠١‏ مسألة (1). و«التبیین» ص ۳٣۲۳ء‏ = 

اها 


9 اب“ آے ١‏ 
۳۸ تفسير ابن ابي الربیع 


يعتمد» فكيف بالمجرور والظرف. 

وغظيم فعْلّه : عَطّلم » وضده حقير. وعذاب : اسم لما يردع الشخص 
عن هواه» والعين / /٤١‏ والذال والباء. فيها معنى الارتداع ٠‏ ألا ترى 
أن الماء العذب إذا شربه صاحبه ارتدع" وزال عطشهء ويقال : اذب عن 
الشىء: إذا نكل عنه. 

م قال تبارك وتعالى : ومن آلا لنَاسِ من يمول امتا لَه وَباليَومٍ ار 
وما هم بِمُؤْمِِيدَّچ (۸). 

لما ذكر سبحانه أولًا من أنعم عليه وهداه الطريق المستقيم» 
قلبه وجعله يبصر الحق» وآذانه لا تسمع إلا الحق» ثم ذكر من صرفه 
الله عنه» وختم على قلبه وسمعه» وجعل على بصره غشاوة حتی لا 
يرى عبرة ولا يسمع حكمة فيقتدي بها» ولا يعقل طريقًا مستقيمًا يمشي 
عليه» فهو كافر ظاهرًا وباطتًا -أخذ سبحانه يذكر المنافقين فثلث بهم 
وهم الذين يظهرون الإيمان وينطقون به» ويسرون الكفر» وهذا كله 
لجهلهم وضعفهم» فكأنهم يخافون المؤمنين» ويخافون الكفار» فهم 
a aS‏ 
تنفع عند الله سبحانه» قال تعالى : إن أَلْكَِيَينَ في أَلدَرَلكِ الَأَسَمَل مَنَ 
لار [النساء : .]٠٤١‏ وقال ع فومدبدبین بی دك ل إل هؤلاء ولا 
اک ولا وسن فصلل اله لن تمد لم سيلا [الساء:١٤٠].‏ فقال 
سبحانه : وين الئاس من يفول ءَامَنَا باه وَبالومِ ألأَر وما هُم بمَؤمنِين‰. 


= ولاشرح الكافية» للرضى ›»۹٤/١‏ و«الهمع» 1/0. 

() انظر: «المقاييس» (ع ذ ب) .۲٥۹/٤‏ حيث ذكر لهذه المادة أكثر من معلى 
منها معنی الارتداع وا 

(۲) انظ : «الکشاف» .١١٤/١‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه لالد‎ 


وا ا ا و ی انی وغل ا 
وإنس» وتحذف الهمزة كثيرًا مع الألف واللام» وقد جاءت غير 
محذوفة› قال : 

ان اتيا ل 
ب ٤‏ < )۳( 
وتستعمل الهمزة كثيرا إذا لم تدخلها الألف واللام» قال: /٤١/‏ 
و ۶ . ورت )€( 
کبیر اناس في بجادٍ مرّمل(۱) 

واا ا ھی ويقال في تصغيره: نويس› ولا ترد 
الهمزة للتصغير؛ لأن بناء التصغير يقوم مما بقي من الحروف» وإن لم 
تذكر الهمزة» ونظير هذا (هار) أصله (هائر)» وإذا صغرت قلت : 
(هوير)» وكل ما حذف في المكبر يحذف في المصغر إذا كان بناء 
التصغير يقوم مما بقي من الحروف› فإن لم يكن بناء التصغير يقوم مما 
بقي من الحروف رد إليه المحذوف» كقولك: دم ويدَيٌ هذا مذهب 
سو و الخال ٠‏ ووو تفت لی وو لار ین اکر کان 
بناء التصغير يقوم مما بقي من الحروف بعد الحذف أو لا يقوم» فيقول 
في هائر: (هويئر) فيلزمه أن يقول في ناس: آنيس» وعلى مذهب 


الكوفيين فيذهب إلى أنه من (نوس). انظر: «الکتاب» ۲/ ٦1۱۹ء‏ و«إعراب 
القرآن» للنحاس .1۱۸۷/١‏ و«أمالى ابن الشجري» ٠١/۲ ۱۲٤/١‏ 


و«البحر» .0۲/١‏ 
() انظر: «اللسان» (أنس) .۱۲/١‏ (۳) سبق تخریجه ص۷. 
(6) سبق تخریجه صر1. (۵) انظر : «الکتاب» .٤٥۷-٤٥٦/۳‏ 


)1( انظر المصدر السابق. 
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ره اب“ أب ١‏ 
13 تسیر ابن ابي ری 


A A E O E 
: وینشد عليه‎ 

-|إذاانصرفت نفسي عن الشيءلم تكد 

إليه بوجو آخرَ الذَهَر ا 

والذي بظهر أنه يقع TEN‏ “ الكلام في هذا بعد -إن 
شاء الله- وهذه الآية (وما هم بمومنين) عاد الضمير على المعنى بعدما 
أعاد الضمير على اللفظء فهو بمنزلة: ومن يقنت» ويؤتها. 

وقوله / /٤٥‏ تعالی: (وما هم بمومنین) معناه -والله أعلم- 
هم بمؤمنين بما قالوا ولا بغيره» كما تقول لمن قال لك: إني أعطي 
زیدا» فتقول له : ما تعطي زیدا ولا غیره» فتنفي عنه ما ذکر وغیره» وفي 
A a E‏ 
تعظيما لأمرهماء ويمكن أن يكون عبر بالمذكورين والمراد جميع ما 
جاء به المرسلون» فيكون (وَمَا هُمْ بمومِنينَ) على هذا جاء على أول 
الكلام» والأول عندي أقرب. 


(۱)( انظر : «المفصل» ص۹١٤۱‏ » واشرح الجمل» ۱۸4-1 واالسیط» 
1“ واتقييد» ابن لب ۸٠٥/١‏ و«الدر المصون» /١‏ 1۱۲۲ء و«الهمع' 
۳/۱ 

(۲) انظر : «البسیط» .۳۱۷/١‏ 

() الشاهد من حماسية لمعن بن أوس المزنى» صحابى شاعر مجيد من 
المخضرمين» كان معاوية -#- بثنى على شعره. انظر : ترجمته في «السمط 
ص ۲/ ۳٣۷۳ء‏ و«الإصابة» ٤۹4/۳‏ و«خزانة الأدب» ۲۸/۳. والبيت في 
ديوان معن » صر ۹٤‏ و"الحماسة» 0٦٤/١‏ وشرحها للمرزوقي ۳/ 11۳1“ 
و«الول» .۳١۷‏ 


.۳٣۲ انظر:‎ )( 
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و و وا Er‏ 


و(ما) حجازيةء و(بمؤمنين) في موضع نصب» يدلك على هذا 
قوله سبحانه : تًا هدا تَر [یوسف :۳۱]ء ونا شک امور 4 
[المجادلة :۲] ولم تأت التميمية في القرآنء فهذا يحتملء فيجب أن 
يحمل (على ما جاء في) الكتاب العزيز"" إلا أن يكون معها ما يمنع 
ذلك وهو أن یکون مبنيّاء أو یکون آخر الاسم لا يقبل e‏ 
ا لی ع یی و چا ا ی 
الأفعالء والفعل يعمل في الموضع» نحو: مررتٌ بزيٍ» موضع (بزيد) 
e‏ فعملت في الموضع . 

ثم قال سبحانه : # يعون آله والذْيّ اموا )٩۹(‏ 

لم يقرأ هذا في السبع إلا #جختيغود بضم الياء وكسر الدال 
وألف بين الخاء والدال. 

وقد قرئ في غير السبع فزالت منها دعوت » وتوجد 
(فاعل)؛ بمعنى (فعل)ء قالوا: طارقتُ نعلي » وعافاك الله ودايْت 
الرجل : إذا أعطيته الدينء قال: 


() تكملة يلتئم بها الكلام. 

() كلمات غير واضحة؛ إثر رطوبة وقص. 

7 ) تكملة يلتئم بها الكلام. 

(6) كلمات غير واضحة؛ إثر رطوبة وقص. 

(9) كلمات غير واضحة؛ إثر رطوبة وقص 

17) إنظر : «السبعة» ص١١٤١.‏ 

)¥( قرأ بها ابی حيوة. انظر : «الکشاف» ۱۷۳/١‏ وزاد في «البحر» 0٥ /١‏ عبد 
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الله . 


ا اا 
6 امیر این ابی ارح 


الخليل وسيبويه أكثر النحويين» وهو صح » وبيان هذا في ا 

وأناس: اسم مفرد يراد به الجمع بمنزلة: ركب وصحب وقوم 
ونَقّر» مفرد يراد به الجمع فناس على هذا مفرد يراد به الجمع» وهذا 
اخ اعا ا 

ومنهم" من قال: إنه من النسيان» وكان أصله (نسيا) فقدموا 
اللام قبل العين» فقالوا: (نيَس) تحركت الياء وقبلها فتحة انقلبت ألفاء 
فقالوا: (ناس)ء ونظير هذا قولهم في ماء الفحل (مُهاة)“ الأصل: 
مُوَهَةَ لقولهم : (آمواه) في الجمع» ثم قدمت اللام قبل العين» فقالوا: 
(مَهَوَّة) تحركت الواو وقبلها فتحة انقلبت ألفاء قالوا: (مُهاة). 

وهذا القول فاسد؛ لأنه لو كان على هذا لقيل في التصغير يبس 
و(نيبّس)ء كما قالوا في تصغير : شَيّْخ (شييّخ)» و(شِبيّخ) وفي ناب : 
(نبّب)» ونيب وهم قالوا: (نوَيْس)» ولو لم يقولوا: نوَبْس لكان بعيدا 
للتقديم والتأخير. والقول الأول قد سمع ف انا عل ی ما 
ذکرته» فکان یکون أولیى» والآخر ممكن. 

و(من) مبتدا» و(من الناس) هو خبره» و(يقول) / /٤٤‏ صلة لمن» 
أوصفة» والضمير الفاعل هو العائد على (من). و(آمنا) مفعول بيقول» 
و(باله) و(باليوم الآخر) من صلة آمنا. وما هم بمؤمنين» أي: ما هم 


(1) انظر: «التكملة» ص۹۲٤‏ و«شرح الشافية» للرضي ۲۲٤/١‏ واشرح 
الجمل؛ لابن عصفور ۲۹۸/۲ و«شرح الكافية الشافية» .٠١٩۱۱/٤‏ 

(۲) انظر : «الحلبيات» ص۲١٠‏ وما بعدها. 

(۳) هذا اراي للكوفيين أيضا: انظر: «اليان» .٥٤/١‏ 

)٤(‏ انظر : «الکتاب» ۳/ .0۸٥‏ واالتكملة» ص٤۲۸‏ و(م ه و) فى «المحكم" 
/٤‏ ۰ واللسان» .1۹۸/۱٥‏ 
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للحين» وجل (مَنْ) موصولة أحسن؛ لأنها الأكثر في كلام العرب 
وما هم بمؤمنين» أي: ما هم متصفون بالإيمان» وإنما هم يقولونه 
باللفظ خاصة» وهذا آبلغ من أن يقال: وما آمنوا. 

وقال سبحانه: رمَا هُم ممن فجاء بالجمع بعدما أعاد 
الضمير على اللفظ»ء وهذا جائز عندهم أن يرجعوا إلى المعنى بعد 
اللفظ لا خلاف في هذاء ألا تری قوله: #ومن یقنت منکن لله 
ورسوله وتعمل صالحا نوتها أجرها# [الأحزاب ]۳٠:‏ الضمير الأول 
جاء مذكرًا؛ لأن لفظ (من) مبهم للتذكير» وجاء (تعمل)“ و(نؤتها) 
عائدا على المعنى؛ لأن المراد النساء. وقرآ حمزة والكسائي” : 
(يعمل) بالياء أعادا الضمير على اللفظء وأما (يؤتها)" فاتفق القراء 
على الإعادة على المعنىء واتفق القراء السبعة““ في (يقنت) 
بالإعادة على اللفظ» وفي (تعمل) وقع الخلاف؛ فقد تحصل من 
هذا أنهم يرجعون للمعنى بعد اللفظء وأما الرجوع للفظ بعد 
المعنى فاختلف فيه؛ فمنهم من قال: لا يجوز ٠»‏ ومنهم من قال: 


(1) فى الآصل : يعمل. 

(۲( انظر : «السبعة» ص١٥‏ و«احجة القراءات» ص٦۷٥.‏ 

() انظر: «السبعة» ص١٥‏ واحجة القراءات» ص۷1٥‏ ومحل اتفاقهم 
الضمير المفعول. أما حرف المضارعة فهو نون في قراءة ابن كثير ونافع وأبي 
عمرو وابن عامر وعاصمء وهو ياء في قراءة حمزة والكسائي. 

() انظر المصدرين السابقين. 

(9) هذا مذهب الکوفیین. انظر : «مجالس ثعلب» ۲/ ۳۸۷» و«المذكر والمؤنث' 
لأبي بكر بن الأنباري ص٤1٦‏ و«شرح الجمل» .1۱۸۹/١‏ و«الأشباه 
والنظائر“ ٠١۳/٤‏ و«الهمع“ ۳٠٠/١‏ وإليه أيصًا ذهب ابن عطيه في 


«(المحرر“ .١١١/١‏ 
+ 
ااه 
رر 


9 ات اس ا 


E ENE EY 
E SE 
إلا أن الأكثر في (فاعل) أن يكون من اثنين» وهو الأصل فى‎ 
فاعل أوقعتَ به مثلما أوقع ا ر صا ا وات ا‎ 
و سبحانه : ل يعون ا المعنى: يخادعون رسوله»‎ 
فإنه تعالى عالم بالأشياء قبل وجودهاء لا يشذ عنه شيء إلا وهو عالم‎ 
به في الأزل» ولا يقع في الوجود إلا ما علمه» وقدره وأراد وقوعه.‎ 
تعالى أن يكون في ملكه مالا يريد أو يكون لأحد عنه غنى» أو فاعل‎ 
لشيء إلا هو» فكيف يصح مع هذا أن يخدع › وغل دا سا‎ 
الحسن“ بن أبي الحسن البصري #4 وهو مأخذ حسن» وصح أن‎ 
أظهروا خلاف ما‎ /٤١/ يقال : يخادعون الرسول والمؤمنين؛ لأنهم‎ 
أضمروا» أظهروا الإيمان وأضمروا الكفرء يطلبون بذلك النجاة من‎ 
الشاهد لرؤبة بن العجاج» وهو في ملحقات «ديوانه» ص۱۸۷ وهو لرؤبة في‎ )1( 
ونسبه ابن‎ ."١/۲ ۲۲۸/۱ و«أمالي ابن الشجري»‎ ۱۹۱/١ «الکتاب»‎ 
10/۲ إلى زياد العنبري» وكذلك الأزهري في «التصريح»‎ ٠١/١ يعيش‎ 


وجاء غير منسوب في «الإيضاح» ص۹١۰۱‏ و«التبصرة) T/1‏ و«الهمع' 
4/٥‏ 4. 


والليان: مصدر لويته بالدين ليا وَليًانا : إذا مطلته. 

(۲) في الأصل: وقولوه. 

)۳( انظر: «المحرر» 1١١/١‏ و«تفسیر القرطبی» ۱/ .1۹٩‏ وفى «المحرر» (قال 
الن ن يالك دات اعون رم اه ضاف الا اه 
تجوزا؛ لتعلق رسوله به). 

(6) هو الإمام أبو سعيد البصرى» مولاهم الأنصارى» تابعى مشهورء ولد سنة 
إحدى وعشرين في خلافة عمر ي وتوفي سنه عشر ومائة. 
انظر : «تهذيب الأسماء واللغات» ص١٦١‏ و«غاية النهاية» .٠٠٠ /١‏ 
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المؤمنين والكافرين » ولما عاملهم الرسول والمؤمنون على ظاهرهم 
سمى ذلك خداعًا؛ لأنه يقابل فعلهم» وسمي باسمه. ومع ذلك إن 
مقابلة المؤمنين لهم بالبر والكرامة سببه ما أظهروا من النفاق» ألا ترى 
أن المؤمنين لو علموا باطنهم وأنه على خلاف 2 لم يعاملوهم 
بذلك» فما أظهروا سبب في بر المؤمنين بهم» وقد ر يسمى السّبب باسم 
الا انهم يطلقون على الربيع : اا ر 
کف ولا ری ان ولرد للات دی 3 لاه هیکرت 
والندى: المطر»ء فمن أجل هذا جاء (يخادعون) -والله أعلم- وإن كان 
الخداع من المنافقين فمعك هنا شيئان: المقابلة والسببية» وكلاهما 
یکون پو جب إطلاق الفعل”" على جهة الاتساع» قال الله تعالى : إَِنًا 
ن ءون # َه يهئ [البقرة: [٠١-٠١‏ معناه: يقابلهم» ومعنى 
ار ا فال ا وی و عر ا و 
حَليعهم [النساء: ]٠٤١‏ هذه كلها أطلقت للمقابلة» وتسمية الشيء 
باسم ما يقابله» وسيعود“ الكلام في هذا فتراه متسعًا في الكتاب 
ئم قال تعالى: (وما يخادعون إلا أنفسهم) قريء في السبع (وما 
يخادعون) بضم الياء وفتح الخاء وألف بعدها وكسر الدال. 
وقرئ (وما يُخْدَّعون) بفتح الياء والدال وإسكان الخاء. 


(۱( انظر : «الصاحبى» ص۱۱۹› و«اللسان» (سما) .۳۹۹/۱٤‏ 
() انظر المصدرين السابقين. 

() فى الآصل : الغاء. 

)€( انظر : صر ۱۲۲ ۱۱ 
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قرا بالأول"“ الحرميان وأبو عمرو. وقراً بالثاني؟ الكوفيون وابن 
عامر. 

وأما في غير السبعء فقد حكي فيه قراءات كثيرة منها: (وما 
يُخْدَعُون)" بضم الياء وإسكان الخاء» و(يخُدّعون)"““ بضم الياء وفتع 
الخاء / /٤۷‏ وكسر الدال وشدهاء (وما يُخذعون) فتح الياء والخاء 
وكسر الدال وشدهاء و(ما يُخادعون)“ بضم الياء وفتح الخاء وألف 
بين الخاء والدال. فهذِه أربعة لم يقرأ بها في السبع» لكنها نقلت عمن 
تقدم من السلف» فأتكلم أولا على ما قرئ به في السبعء وبعد ذلك 
أتكلم على ما قرئ به في غير السبع -إن شاء الله. 

أما قراءة ابن عامر والكوفيين فهي بينة؛ لأنهم يخدعون أنفسهم 
بما فعلوا من إظهارهم الإيمان» وإضمارهم الكفر؛ لأن ذلك مقت لهم 
في الدنيا وفي الآخرة» قد تأتيهم مواطن في الدنيا يبدو فيها ما 
يضمرون فيكون ذلك شرا لأنفسهمء وأما في الآخرة فالأمربيّن 
مستقرهم الدرك الأسفل من النار» كما قال سبحانه. 

وما قراءة الحرميين وأبي عمرو فيحتمل وجهين : 


(۱( انظر : (السبعة» ص١٤٠‏ و«التيسير» ص۷۲. 

() انظر المصدرين السابقين. 

(۳) عزاها ابن خالويه فى القراءات الشاذة ص۲ إلى الجارود بن أبى سبرة وزاد كل 
من صاحب «المحتسب» , و(المحرر» ۰۱۱۲/۱ و«البحر» 00/۱ أا 
طالوت عبد السلام بن شداد. 

)٤(‏ قرأ بها مورق العجلىء انظر «القراءات الشاذة» ص۲ وزاد فى «المحرر' 
 “ “۱1‏ وا البحرا 0۷/1 قتادة. ۰ 

(ه) هي قراءة مورق العجلي كما في شواد القراءة صر .١۹‏ 

() انظر: «البحر» ٠۷/١‏ دون عزو. (۷) في الأصل: تأتهم. 
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أحدهما: أن يكون (خادع) بمعنى : خدع» كما كان طارقت نعلي 
م ی ی وها الوه اجس لکن 
القراءتان متفقتین. 

الثاني : أن تكون النفس تسول له هذا الخداع» وهو يطاوعها 
عليه» فكأنها تخدعه ويخدعها فصح بذلك (يخادعون)؛ لأنه قد وقع من 
كل واحد منهما مثل ما وقع من الآخر. 

وأما (يُخُدّعون) بضم الياء وفتح الخاء وكسر الدال وشدها فيكون 
منقولًا من (ححدّع)؛ لأن ماضيه خدع» فيكون بمنزلة : لقي زيد عمرًاء 
E da‏ 
جعلته يفرح» فيكون هذا: يعون أنفسهمء أي: يجعلون أنفسهم 
تخدعهم بما سولت لهم ووافقوها على هذا ولم يضبطوها عنه» أو 
يكون على جهة التكثير في الخداع تقول: كثرت الشيء وقطعته. 

وأما (يْخدعون) بفتح الياء /٤۸/‏ والخاء وكسر الدال وشدها 
فأصله: يختدعونء فأدغموا التاء فى الدال» ونقلوا حركة التاء إلى 
الا دة ا( ا الك عرزت 
كما جاء: يخصمون" إلا أنه لم ا ا کی ا 
يخدعون» ومنهم من يقول: يخصمون“» بكسر الياء إتباعا للخاءء 


(۱) من قوله تعالی: تا رون إلا صَبََة ويد تادهم هم شود [يس: 
٩‏ و(يخصمون) قراءة ابن كثير وأبي عمرو. انظر: «السبعة» صا٤9›‏ 
ولاحجة القراءات» ص ۰٦‏ و«التيسير» ص٤۱۸‏ 

(۲) هي قراءة عاصم والكسائي وابن عامر. انظر المصادر السابقة. 

E 

)€( هي قراءة یحیی بن آدم. انظر «النشر» ۲/ .۳٠٤‏ 
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وهذا كله لم ينقل في (يخدعون) -فيما أعلم- لكن ما جاء في يخصمون 
BT‏ 

وأما (يُخْدّعون) بضم الياء» وفتح الدال» فيظهر لي أنه على 
إسقاط حرف الجر؛ وما يخدعون إلا بأنفسهم»ء أي : بما سولت لھم 
وزينت لهم أو عن أنفسهم» فلما سقط حرف الجر ظهر عمل الفعل. 

وأما (يُخادعون) بضم الياء وفتح الخاء والدال وألف بين الخاء 
BES‏ 

ثم قال تعالى : إل سهم . 

النفس: حقيقة الشيء» وهو الروح» يدل على ذلك قول بلال: 
(أخذ بنفسي الذي أخذ بنفسك يا رسول اش). 

ويقال للنفس: النسمة» فهذه ألفاط مترادفة على معد * 
واحد» وقولهم : فلان يؤامر نفسيه“» راجع للخاطر؛ قد يخطر بنفسه 
خيرٌ» وقد يخطر بنفسه شر فى زمان واحد فيصير كأن المتصف بالخير 
غير المتصف بالشرء فلهذا قالوا : نفسيه» والله أعلم. 

ثم قال سبحانه : (وما یشعرون)» شعّر بمعنی : عَلِمَ شيئًا خفیًا لا 
یتفطن له إلا شخص دون شخص. وهو لا یتعدی» ومصدره (فعول)؛ لاه 
الأكثر فيما لا يتعدى» وقالوا أيضًا في مصدره: شعرة كالفِطنة والدرية 


(۱) انظر : «(صحيح مسلما» کتاب: المساجد باب : قضاء الفائتة واستحباب تعجيله 
1 . و«الموطاً»ء كتاب : وقوت الصلاة» النوم عن الصلاة ص٠۲.‏ 

(۲) انظر : «النهاية فى غريب الحديث والأثر» .٤4/٥‏ 

7 کا با ا اندم 

(6) انظر : «الحجة» ۳۱۹/١‏ و«أساس البلاغة» (نفس) ۲/ .٤)٦١‏ 

.٤٤/٤ إنظر : «الكتاب»‎ )٥( 
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ی أسقطوا التاء» وجعلوا ياء المتكلم 
عوضًا منهاء كما جعلوا التاء عوضًا من ياء المتكلم في قولهم : يا أبةء ويا 
أمة» وسيعود الكلام في يا أبة» ويا أمة في موضعه إن شاء اللّه. فمعنى قوله 
سبحانه : (وما يشعرون). لما في النفاق من المضار» وهو إظهار ما" 
بالباطن على خلافهء فإن ذلك لا يثبت» ولابد أن ينكشف في الدنياء 
فيمقتون ويقعون فيما فروا منه» وأما الآخرة فالأثر في ذلك بيّن لا يُجى 
هناك إلا بالإخلاص والصدق مع اله ولا ينجو إلا المتقون» هذه كلها 
أفعال القلوب» ومن هذا سمي الثوب الذي يلي الجسد: شعاراء ويقال 
للأعلى : دثار"» فانظر إلى الشعار تجده خفيًا» ويطلق على هز 
الحواس: مشاعر” ؛ لأنه بها يكون الشعور بما خفي. 

ثم قال تعالی : لن لوبهم َر .)٠١(‏ 

ليست قلوبهم صافية في حق الله ونبيه والمؤمنين» بل هي مملؤة 
حنقًا وغيظا وذلك بلا شك يورثهم الهلاك في الدنيا والآخرة» كما أن 
المرض يورث البدن الفناء إذا لم يكن بعد المرض راحة. وقال الله 
تعالى : قد بدت امسا ِن أَفْوههمُ دنا ثُخّْفى صدودهُم أك [آل 
غر ا ق یو ی 
لحن مرل [محمد: ]۳٠-۲۹‏ 


() انظر المصدر السابق. 

() تكملة يلتئم بها الكلام. 

)۳( انظر (شعر) في «الصحاح» 144/۲ و«المصباح» ۳10/۱ و«التاج» 
/r‏ ۳ 

(6) فى الآصل : هذا. )٥(‏ في الأصل: يشاعر. 
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هذه“ الصفة كيف تبدو ولا يقدر صاحبها أن يخفيهاء وبلا شك 
إذا ظهرت أضرّت بهم وأهلكتهم في الدنياء وأمًا" في الاخرة فضررها 
بهم بّن؛ لأنٌ الآخرة لا ْج فيها إلا بالصدق والإخلاص» كم 
تدم . 

ويكون المراد بالمرض: عدم انشراح القلب؛ لقول الله سبحانه: 
فن س اه صم لالدو فهو عل ور من رهه هويل ية فوم ين 
كر لَه [الزمر :۲۲]ء هذه القسوة في القلوب مرض؛ لأنّه لا يقدر 
معها على قبول الحق»ء ولا على سمعه» ولا على إبصار العِبّر. فقد 
يكون المرض هذا أو هذاء وقد يكون مجموع الاثنين وهو الأظهر وال 
أعلم . 

ثم قال تعالى : «إَرَادَهُم اه مَرَصاً . اعلم أن (زاد) توجد على 
ثلاثة أقسام: 

اھا ان رن ع مود رل اد الجا ا کر 
الال هده د كه ان 5 فا ومن هدا راف انات 
زيد على إيمان عمرو» وزاد عمرو» فإذا قلت: زاد الما دزْهمّاء 
فالدرهم اسم في موضع المصدر بمنزلة قوله: ضربتّةُ سوظاء وبمنزلة 
قوله تعالى: لن يضرا أله سا [آل عمران: ۱۷۷-۱۷١‏ 
محمد: ۳۲] فشيء على Ik)‏ وضع موضع الحضدرة الع لن 
يضروا ضررا قليلا ولا كثرًا. 
(1) قبله في الأصل : وقال سبحانه أم. 
(۲) فى الأصل : وإنما. 
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تفسير ابن أبي الربيع 0۱ 


ومن هذا: ما رزأنّه"“ زبالًا. الزبال: ما تحمله النملة في 
فمهاء هذه كلها أسماء وضعت موضع المصدر. 

الات أن OS‏ متعدية إلى واحد» فتقول: زدت المالء أى: 
٠ EN ES‏ 

الثالث: أن تتعدى إلى مفعولين» قال تعالى : ولا ما أزلت سورة 
ر تن مقرل ا رده شد اا ا اليرت اما واا إا ف 
نرود 9© ران الت ف لوبهم مر رانم رخا إل جيه 
كفرون © [التوبة : [٠٠٠-٠۲١‏ فزاد فى هذه الآية تتعدى إلى 
ى ل فر 
وهو من الزيادةء الألف منقلبة عن ياء. 

وقرأ حمزة“ والکسائی ف رواية ابن ذكوان بالإمالة» وقراً 
الباقون" بالفتح بغير الإمالة. 


(۱) هذا مثل انظر: «جمهرة الأمثال» ۲۳۱/۲ وامجمع الأمثال» ۲/ ۲۹۳. 

() انظر: «اللسان» (زبل) .۳٠١/١١‏ (۳) في الأصل: يكون. 

(6) انظر : «السبعة» ص١٤٠ء‏ واحجة القراءات» ص۸۸. و«الكشف» ٠۷٤/١‏ 
و«التيسير» ص ›٥*‏ و«الإقناع» ۳/۱ 

() لم ينسب أحد ممن اطلعت عليه الإمالة في (زاد) إلى الكسائي إلا صاحب 
«المبسوط» ص۹٠١‏ فى رواية نصير. 

7) ابن ذکوان: هو طیا ان بن أحمد بن بشير» أحد من روى القراءة عن ابن 
عامر» قرأً على الكسائي» وروى الحروف عن ابن المسيبى عن نافع توفى 
سنة اثنتين وأربعين ومائتين. انظر : «غاية النهاية» ٠٤٠٤/١‏ وعزيت إليه إمالة 
(زاد) في أول البقرة في «الكشف» ۱۷٤/١‏ و«التيسير» صر ا٥٠‏ و«الاقناع؛ 
۱ و«النشر» ۲/ 1۰. 

(۷) عغزى إلى ابن عامر الإمالة هنا أيضًا. انظر: «السبعة» صر ١٤٠١ء‏ واحجة 
القراءات» ص۰۸۸ و«المبسوط» صر۱۱۹. 
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فو ا 
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وتكون زيادة الله عقوبة لهم على عدم قولهم الحق› ويکون ذلك 
بمنزلة : تم أله على لوبهم وَل سمه غِسَوةٌ [البقرة:۷] لما 
عاندوا وا العداوة» ولم ينظروا في عبرة» ولا أصغوا باذانهم 
لاستماع جكمة" عاقبهم الله على ذلك بأن زادهم طغيانًا وقسوة 
وات افا ع قزل الى 

لم يقرأ في السبع إلا ما ذكرته» وكذلك المرض لم يقرأ في السبع 
إلا بفتح الراء» وهو المشهور في المرض»› ويقال فيه : مرض بسكون 
الراء وذلك قليلء وقد نقل عن أبي عمرو بن العلاء لكنه ليس في 
السبعء وليس بتخفيف؛ لأن (فعلا) بفتح العين لا يُخفف”" الذي 
يُخفف (فعل) و(فعُل) بكسر العين وضمها. 

وثم من“ قال : (فزادهم الله مرضا) دعاءء والأبين ما ذكرته. 

وقوله تعالی : رُم عَدَابٌ أل استوجبوا بمرضهم»› وبما زید 
في مر ضهم عذابا الان وبهذا صح العطف هنا » ومعنی ال مۇلم › 
وهذا یکون قلیلاء ونظيره: سميع بمعنى : مسمع »› قال عمرو بن معدی 
کرت :7 0۴ 


(1) تكرر في الأصل من قوله: (وتكون زيادة اله) إلى قوله: (لاستماع حكمة). 

(۲) انظر : «القراءت الشاذة» ص۲» و«المحتسب» ٥۳/١‏ و«الکشاف» ۰٠۷۷/١‏ 
و«(المحرر» .١١١/١‏ 

٠.٥١/١ و«المحتسب»‎ ۲٠/١ و«المنصف»‎ ١١۳ ۳۷ /٤ انظر : (الکتاب»‎ )۳( 

(6) انظر: «غرائب التفسير» ١/١١٠ء‏ و«المحرر» ١١١/١‏ واتفسير القرطبي' 
۱/. 

)٩(‏ هو عمرو بن معد يكرب الزبيدي» ينتمى إلى أسرة عريقة» كان أبوه رئيس بني 
زبيد. تختلف الروايأات حول إسلامهء ارتد ثم عاد إل الإسلام وجاهد في 
سبيله» توفي في خلافة عمر ع سنة إحدى وعشرين للهجرة. انظر : چ 
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تفسير ابن أبي الربيع Yor‏ 


۸-أَمِنْ رَبْحانة الداعى السَمِيعُ 
يُؤرفني وأصحابي هجوع 
والأرق: السهر بأول الليل» وهجع: إذا نام. وقد قيل" في 
(أليم) إنه من: ألِمّ العذاب فهو أليم» کما قالوا: وجع فهو وجيع› 
ففْسب الألم للعذاب» وهو في الحقيقة بمن حل به العذاب» وهذا على 
جهة الاتساع» كما قالوا: جد جِدَهُء ويظهر لي أن هذا القول بعيد؛ 
CERME O‏ 
العين نحو: كَرْم فهو كريم» ونبّل فهو نبيل؛ ولأن الاتساع هنا بعيد؛ 
ل اعاب لا بالل هو الول اما رل جد جد كوت 
على معنى عظم جده وكثر» فالبين عندي أن أليم بمعنى مؤلم» كما 
قالوا: سميع بمعنى مسيع» ويكون قد جاء على هذا القليل» وهو في 
الحقيقة”““ على وجهها وليس فيه اتساع بعيدء فلا اللفظ جاء على 

الکو ول اناع جا غل رجه 

وما: بمعنى الذي» أو کون ا ھر وو ا 2 


= «الشعر والشعراء» ۳۷۳/١‏ و«الإصابة» ۳/ ۲۱-۲۰. 
والشاهد في «ديوانه» ص١٤٠‏ وهو صدر الأصمعية رقم )٦١(‏ انظر: 
«الأصمعيات» ص۷۲٠‏ و«تأويل مشكل القرآن؛ ص1۹۷ والشعر 
والشعراء» .۳۷۹/١‏ و«الكامل» ۲١١/١‏ وامعاني القران» للزجاج 
١‏ واتفسير الطبري» ١‏ واالسمط» .٤١/١‏ و(السيط» 
۱ه . و«الخزانة» ۳/ .٤0۱‏ 

(1) فى الأصل : تؤرقنى. (۲) انظر : «الکشاف» .۱۷۸/١‏ 

E‏ ا )٤(‏ قبله في الأصل: ليس» وهي زائدة. 

)٥(‏ هذا الذي اختاره ابن أبي الربيع ذهب إليه كثيرون. انظر: «معاني القران؛ 
للأخحفش ٠٤٨/١‏ وامشكل إعراب القرآن» ۲۳/١‏ و«اليان» 0٥٥/١‏ = 
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ن آنا 
of‏ تسیر ابن ائ اریم 


وقرئ (يكذبون) و(یکذبون) الكوفيون فرءوا بتشديد الذال» ونافع 
ا کز وانو مرو وان عافن رووا (یکدیوت) کون الگا 


و تخقرف الذإل 


والمعنى على قراءة نافع وأصحابه أنهم إذا أظهروا الإيمان ففى 

ضمن إظهارهم الإعلام بأنهم في باطنهم كذلك» فهم على هذا 8 
وله تعالى: #إدا جاك المتففون الوا فشهد إنك لرسول الہ وال 
يلم وله ينهد إن أَلمُكَيْقِين لَكَذود [المنافقون: ١]؛‏ لأنهم أخبروا 
SS‏ 

وقراءة الكوفيين : لهم عذاب أليم بتكذيبهم رسول الله في باطنهم» 
وإن كانوا في الظاهر مقرين» فذلك لا ينفعهم وفي هذا رد على 
الكرامية”"؛ لأنهم يقولون: القول باللسان نافع وإن لم يكن ثم اعتقادء 


= و«التبيان» /١‏ ۲۷ واتفسير القرطبي» 1/۱ . 

وذهب إلى أنها ر بمعنى الذي بعض نحوي الكوفة. انظر : «تفسير الطبري» -۲۸٦/١‏ 
YAY‏ 

(1) الذي أثبتته كتب القراءات العكس» فتشديد الذال وضم الياء عُزي إلى نافع 
وابن كثير وأبي عمرو وابن عامر» وتخفيف الذال وفتح الياء عزي إلى 
الكوفيين. 
انظر: «السبعة» ص۳٤1‏ واتفسیر الطبري» ۲۸٤/١‏ و«الحجة» ›٠۲۹/۱‏ 
واحجة القراءات» ص۸۸ و«التيسير» ص۷۲ و«الإقناع» ۲/ 9۷. 
لكن المصنف رحمه الله عاد بعد ذلك فقال: (وقد يتوهم في كذب على 
قراءة نافع وأصحابه أن يكون المعنى : كذب» وشدد للمبالغة في كذبهم. كما 
قالوا: موتت الهاقي): 

)۲( انظر: «الفصل» لابن حزم ٠١١/٤‏ واشرح العقيدة الطحاوية» ۲/ .)٦١‏ 

والكرامية : هم أتباع أبي عبد الله محمد بن كرام السجستاني (ت: )٠٠١‏ يوافقونة 
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تفسير ابن ابي الربيح Yoo‏ 


وهذا المجرور يتعلق ب(لهم)؛ لأنه ناب مناب یدشر او شل 
وقد يتوهم في ذب على قرأءة نافع وا أن يكون المعنى : 
الا کر ف لد وت کون ( گنی ب و ق 2 د 
فما" يفعل» ويكون من قولهم : كذب الوحشي”" : إذا وقف لينظر ما 
وراءه» وقالوا: ما کت أن فعل كذا» ا ما تو قف وما ر5 
ثم قال تعالی: یا مل لهم لا تُنْيدٌوا فى الأرزض الوا إِنَّمَا عن 
ملحو که (۱۱) . 
. 1 )2 .۰ ا 
من" إذا قيل لهم لا تفسدوا في الأرض» قالوا. 
= آهل السنة (السلف) في إثبات الصفات ولكنهم يبالغون في ذلك إلى حد التشبيه 
والتجسيم» وكذلك يوافقون السلف في إثبات القدر والقول بالحكمة» 
ولكنهم يوافقون المعتزلة في وجوب معرفة الله بالعقل» وفي الحسن والقبح 
العقليين. وهم يعدون من المرجئة؛ لقولهم بأن الإيمان هو الإقرار والتصديق 
باللسان دون القلب. انظر : «الفصل» ۸۹/۲ ٠٠١/٤‏ و«الملل والنحل» 
WE OE‏ 
() انظر : «الكتاب» .1٤/٤‏ (۲) فى الأصل: كما. 
)۳( انظر : «الجمهرة“ لابن دريد (ب ذ ك) ۲۱ و«اللسان» (کذب) .۷٨۹۸/۱‏ 
)4( انظر : المصدرين السابقين»› و(ك ذ ب) في «المجمل؛ TY1/€‏ و«الصحاح» 
۱. 
(۵) انظر : «الکٹاف» .٠۷۹/۱‏ (1) تكملة يلتئم بها الكلام. 
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0٦‏ تفسير ابن ابي الربيع 


ویمکن أن یکون معطوفا على «وَسّ لاص من يمول على المبتدا 
والخرة وتكرن الجملة الفغلة محطوفة على الاسشمة 

والقول الأول أوجه؛ لتكون الفعلية معطوفة على الفعلية. 

ورایت بعض " المتآخرين قال: يجوز أن یکون ذا ل لَه 
مقا على (يكذبون)» و(كانوا يكذبون) مع (ما) في تأويل المصدر 
والتقدير» والله أعلم : /٤/‏ ولهم عذاب أليم بتكذيبهم. و(ما) 
الضدوة ا رل ا ا ا و 
أعجبني ما إن قلت شينًا قلت مثله. و(إذا) فيها معنى السببيةء ألا ترى 
أنها تطلب بصدر الكلام» فلا يجوز أن تقول على هذا: أعجبني ما إذا 
قلت شيئًا قلت مثله. فإذا صح أن هذا لا يقال بطل أن يكون معطوفا 
غل (ذون): 

و(إذا): اختلف الناس فى الفعل الذي يتعلق به على ثلاثة" 
مذاهب؛ فمنهم" من قال: يتعلق بفعل الشرط؛ لأن فيها معنى 
السبب» فإذا قلت : إذا جئتنى جئتك. فإذا يتعلق بجئتنى » وهى بمنزلة 
أن لو قلت: متى جتتني جثتك» فكما هي (متى) متعلقة بجئت التي هي 
شرط» كذلك إذا“» ومنهم من قال : هي متعلقة بالجواب» والجملة 


(۱) انظر : «الکشاف» ۱۷۹/۱. 

(۳) انظر هذه الآراء في «مشكل إعراب القرآن» ۴۲/١‏ واالبيان» ٠٠٥/١‏ 
و«التبيان» ۷۲/١‏ و«الارتشاف» 0٥٤۹/۲‏ و«الجنى الدانى» ص1٦٠‏ 
و«المغني» ۹/۱“ و«الهمع» ۱۸۱/۱. ۰ 

(۳) إلى هذا ذهب أبو حیان فى «الارتشاف» ۲/ »٥٤۹‏ و«البحر» ۸/ .٥۲۳‏ 

9 كمل بت بها الكل 

(0) هذا هو رأي جمهور النحوبين. انظر المصادر السابقة في هامش )١(‏ وانظر 


«تقييد ابن لب» 1/۲ 
k‏ 
ا ھل 
E 7‏ 


i 8‏ ا 
تفسير ابن ابي ابی YoV‏ 


التي بعدها في موضع خفض بإذاء إلا أنها لا يقع بعدها إلا جملة 
فعلية؛ لأجل ما فيها من السبب. ولا يقع بعدها المبتداً والخبر إلا في 
ضرورة الشعر» وهذا لا يكاد يعرف» وفي السير؟: 
۹-مِنْ كل عَيْثِ في السني 
ن إذا الكواكت خاویه 
وعلى هذا أكثر النحويين؛ لأن (إذا) في الأصل ظرف» والظرف 
يطلب ما يضاف إليه» والسببية تطلب صدر الكلام فيلزم لهذا أن 
يكون جوابها مؤخرًاء فإن جاء: أكرمك إذا جئتني» فجوابها محذوف 
تقديره : أكرمك إذا جئتني يكون ذلك ولا تتعلق بأكرمك كما أنك إذا 
قلت : أكرمك إن أكرمتني» فجواب إن محذوف تقديره: أكرمك إن 
أكرمتني يكن ذلك فالفعل /٠١/‏ الأول دال على الجواب لا هو 
الجواب». وتقول العرب: إن زيد قام فأكرمَه» فزيد فاعل بفعل مضمر 
دل عليه (قام) الظاهر» ويكون هذا بمنزلة قوله تعالى : #وإن احد من 
المشركين استجارك فأجره# [التوبة ]٦:‏ فأحد فاعل بفعل مضمرء 
وكذلك قوله تعالى : إا الس كرت © وا الوم انكرت © ودا 
بال سرت [التكوير ]۴-١:‏ هذه كلها مرفوعات بأفعال مخذوفة دلت 
يها" هذه الظواهر» فتُعرب (الشمس كورت) مفعول لم يسم فاعله 
لا مبتدأ؛ لآن السببية تمنع من ذلك وقد نص ابو علي في 


(1) الشاهد لهند بنت عتبة والدة معاوية بن أبي سفيانء أسلمت يوم الفتح. انظر 
ترجمتها في «الإصابة» .٤0۹/٤‏ 
وانظر الشاهد في «سيرة ابن هشام» ۲/ ۲۸۳ ضمن سبعة أبيات لهند. وجاء في 
«تقیید ابن لب“ ٤۳۹/۲‏ دون عزو. 

(۲) فى الأصل : يطلب. (۳) فى الأصل : عليه. 
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لإيضاح» على هذاء وهو الصواب. 

وقوله : إذا الكواكب خاوية» ضرورة كما تقده". 

ب من قال: إن (إذا) تضاف إلى الجملة الفعلية وإلى 
الجملة الاسميةء وتتعلق بما قبلها وبما بعدها؛ لأنها ظرف والظرف 
يتعلق بما قبله وبما بعده» فجعل إا اقش كرت (الشمس) مبتدأء 
و(گورت) اء وفي هذا بعد؛ إذ لو كان كما قيل لجاء: إذا زيد قائم 
أكرمك» وهذا لا يقع إلا في ضرورة الشعر» وهو قليل في الضرورة. 
والذي ذهب إليه أبو علي أصح الأقوال الثلاثة» واه أعلم. 

وحکي : ا ا وهو من الشذوذ بحيث لا بعلم 
غیره. 

وإنما لم تجزم (إذا) كما جزمت (إن) ؛ لأنها وإن كانت فيها 
السببية» هي مخالفة لإن في المعنى» ألا ترى أنك تقول: إذا طلعت 
الشمس فأتني» ولا تقل : إن طلعت الشمس فأتني؛ لأن (إن) إنما تقع 
عند الإمكان لا عند القطع بأحد الجائزين» و(إذا) تأتي عند القطع بأحد 


(۱) ص*۳۰. (۲) انظر: ص٤١٠.‏ 

(۳) هذا المذهب يُعزى إلى أبى الحسن الأخفش وتابعه ابن مالك. 
انظر : شرح الكافة الشافة» 444/۲ و«المغني» ۳/۱ ولاشرح ابن 
عقیل» ۲/ ۰٦١‏ واتقیید ابن لب» ۲/ 4۳۷٤ء‏ و«الهمع» ۳/ 1۸1. 
وهو الظاهر من کلام سيبويه» يقول سيبويه في معرض حديثه عن (حيٺث) 
و(إذا): (والرفع بعدهما جائز؛ لأنك قد تبتدئ الأسماء بعدهماء فتقول: 
اجلس حيث عبد الله جالس» واجلس إذا عبد الله جلس) «الکتاب» .٠١١۷/١‏ 

(6) انظر : «الارتشاف» ۳/ ۲۳۷. وفيه: القيام إذا طلعت الشمس. 

(8 ف الا صل می 
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تفسير أبن اي الربيع ۲0۹ 


/٦/‏ الجائزين» فمن هذه الجهة لم تجزم (إذا) وإن كان فيها معنى 


السب › Es‏ ومعنی (إِن) سوأء» وقد ا (إدا) فی 


ال وذلك قليل» راعوا ما فيها من السبب وأجروها مجرى 

(إن)؛ لأنها قد تقع موقع (إن)» وذلك قليل. 
و(قيل) أصله: قول استثقلوا الكسرة على الواو ونقلوها إلى 

القاف فازدحم عل القاف حركتان» فمن" العرب من يأتي بهماء 

وينطق بالكسرة ويشم القاف الضمة» والياء الواوء وبها قرأ الكسائى "© 

a o‏ ف ا 

a aN فى الأصل: ومعنى معناها.‎ )١( 

OR a ES 
خطانا إلى أعداتا فشضارت‎ ٠ إذا فرت افا كان وها‎ 
حيث جزم (فنضارب) عطفا على موضع (كان)؛ لأنها في محل جزم على‎ 
٠۸ص جواب (إذا) التي أعملها عمل (إن) ضرورة. انظر اديوانه»‎ 
.٥۷ /۲ و«المقتضب»‎ 1١ /۳ و«الكتاب»‎ 

() انظر: «الکتاب» ۳/ .1۲-٠٦١‏ 

)١(‏ الإشمام لغة عزاها بعضهم إلى كثير من قيس وخص بعضهم بها عقيل وعزاها 
بعضهم إلى أسد» نظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۱۸۸/١‏ و«البحر» 
١‏ 11. و«التصریح» .۲۹٤/۱‏ 

0( انظر : «السبعة» ص٤١‏ واحجة القراءات» ص۰۸۹ و«الکشف» ۲۲۹/۱ 
و«التيسير» ص۷۲. 

(۷) انظر : «السبعة» صر ۱٤۳‏ و«الکشف» ۲۲۹/۱ والتيسير» ص٣۷.‏ 
وهشام هو : هشام بن عمار بن نصير السلمي الدمشقي القاضي الخطيب› راوي 
ابن عامر» ولد سنة ثلاث وخمسين ومائة» وتوفي بدمشق سنة خمس واربعين 
ومائتين. انظر: "الإقاع! ٠٠١/١‏ واغاية النهاية» ۲/ ۳٠٤‏ وما بعدها. 

(۸) انظ : «السبعة٠‏ صر ٠٤١‏ واالحجة» ."٤١/١‏ 
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وآما *إسيء) [هود: ۷۷ العنکبوت :۳۳] فقرأه بالإشمام نافع ۲ 
وان غار لکا والباقون““ يقرءونه بالكسر الخالص. 
وأزالوا حركته الأصلية. 

ومن العرب” من يقول: فول» وبُوع» وهذِه لغة لا تكاد تعرف 
لقلتها» ولم تجئ في السبع» ولا علمت أحدًا قرأها في الشاد. 

و(لا تفسدوا) في موقع المفعول الذي لم يسم فاعله بقيل؛ لأنه 
عين المقول» فيجري مجرى: (سبحان الله تملا الميزان)" ومجرى: 
زعموا مطية الكذب"» وليس في موضع مفرد هو المفعول لم يسم 
فاعله؛ لأن هذا لا يكون في المبتداً ولا في الفاعل ولا في المفعول 
الذي لم يُسم فاعله» ويكون في الأخبار» وقد مضى“ الكلام على 
هذا في (أَأنَذرْتَهُمْ أم لم تنذرهم). 
»)٥( OR EERSTE‏ وانظر «حجة القراءات» ص۸۹٠‏ 

و«الکشف» ۲۲۹/۱. 


(۲) انظر المصادر السابقة. (۳) انظر المصادر السابقة. 

(6) انظر: «السبعة» ص ١٤٠١ء‏ و«الحجة) ."٤١/١‏ 

)٥(‏ هي لغة عزاها بعضهم إلى فَمَعَّس ودْبَيْر وهما من فصحاء أسد» وعزاها بعضهم 
إلى هُذيل» وعزاها آخرون إلى صَبَة وتميم. انظر في ذلك : «إعراب القرآن' 
للنحاس ۱۸۸/١‏ و«مشكل إعراب القرآن» ۲/ ٤1۹‏ و«المساعدا ٠٤١۲/١‏ 
و«التصریح» ۱/ ۲۹۰. 

(1) هكذا فى الأصل ونص الحديث «والحمد لله تملا الميزان وسبحان الله والحمد 
لله تملآن أو تملا ما بين السموات والأرض» «(صحیح مسلم»» کتاب: 
«الطهارة» .۲٠۳/۱‏ 

(۷) انظر : «الهمع“ ا «النهاية» ۲/ ۳٠۳‏ (بئس مطية الرجل زعموا). 

(۸) انظر : صر ۷۰. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۲۹۱ 


الفساد: وضع الشيء في غير موضعهء وبلا شك إن إظهار ما 
ببطن خلافه يؤدي إلى فساد كثير» س 
يُقبل له قول لم يُقطع بكلامه حق» فيؤدي هذا إلى تضييع الحقوق» 
/٥۷/‏ ويصير كالمعدوم» وقد يكون فيه غير هذا من الفساد» ومن 
تهييج بعض على بعض وغير ذلك. 

وضد الفساد: الصلاح» ولذلك قالوا: (إنما نحن مصلحون) 
المعنى : موصوفون بالصلاح؛ لأنا نصل قرابتنا بذلك من المؤمنين ومن 
E‏ الان ٠‏ فقا ا رطان الك فة 
وصلنا" ونحن مع ذلك تُصلح بين الطائفتين“ لما بينهم من القتالء 
هذا ونحوه جبلهم على النفاق. 

و(إنما) تكون في الأكثر للقطع بالشيء» وآنه لا شيء غيره» كما 
تقول: إنما زيد قائم» وإنما زيد كريم» أي: لا شيء له إلا الكرم» 
فكأنهم قالوا: إن الصلاح أعظم صفاتنا. 

و(إنما نحن مصلحون) في موضع المفعول بقالوا» وموضعه 
نصب؛ لأن (قالوا) قد أخذ عمدته بخلاف (لا تفسدوا) موضعه رفع 
ب(قيل)؛ لأنه عمدة (قيل). 

و(ما): كافة؛ لأن ما بعدها مبتدأً وخبر» ولم تعمل فيهما شيئًاء 
فلو وقع بعدها فعل وفاعل لكانت (ما) مهيئة نحو: إنما تفعل هذا. واما 
(إنما زیدا قائم) بنصب (زید) فمن" قاله قاله بالقياس على (ليت)» 


(۱) (۲) (۳)ء (6) كلمات لم أتبينها؛ إثر رطوبة وقص. 
(9) فى الصا : إلا. 
)1١(‏ فی الأصال : ومن › والسياق يقتضی : فمن. 
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قال صاحب «الكراسة»: (وموضع السماع ليت)'. وما قاله صحيح. 
لم تسمع الزيادة إلا في (ليت) خاصة. ومن النحويي“ من قاس 
أخواتها عليهاء ومنهم”" من قاس (لعل) خاصة» ومنهم من“ قاس 
لعل وكا ومتهم من ل يقنى» ,وهو الماع ويقال 4 ليما يدا 
قائم» بالسماع خاصة. 

ثم قال تعالی : آلا إِنَهمْ هم المفی دود وکن لا ينعد )۱١(‏ 

هذا جواب لقولهم نما عن لو٠‏ وکلامهم موکد بإنماء 
فجاء الجواب لهم مؤكدًا بثلاثة أشياء: أحدها: (ألا) إنما تأتي لتأكيد 
ا ها ر و کا ھا ن ار ر 
مركبتان من /٥۸/‏ همزة الاستفهام» و(ما) النافية و(لا) النافيةء 
وبالتركيب زال عنهما الاستفهام» وقد يكون الاستفهام لتحقيق الخبرء 
قالوا: 


(1) «المقدمة الجزولية» ص١١١.‏ 

(۲) انظر: «الأصول» “١‏ والجمل) ص٤‏ ۰ و«التبصرة» ۰۲٠١/۱‏ 
و«المفصل» ص ۲۹٤-۲۹۲‏ واشرحه» 0۷/۸ و«التسهيل» ص٥٦٠‏ واشرح 
عمدة الحافظ» ص۰۲۳۲ و«الهمع» ۲۹۱/۲. 

(۳) هو الفراء. انظر: «التصریح» .٠۲۲٠/۱‏ 

)٤(‏ انظر: «أمالي ابن الشجري» ۰۲٤۱/۲‏ وعزا الأزهري في «التصريح' 
١ء‏ والسيوطي في «الهمع» ۱۹١/۲‏ هذا إلى ابن أبي الربيع. ولم نجد 
هذا المذهب فى «تفسيره» ولا فى «الملخص» .۲٤٤/١‏ 

)٥(‏ هذا مذهب سیبویه» انظر: «الکتاب» ۱۳۷/۲ ۱١١/۳‏ واالایضاح' 
ص۱۲۷ > واشرح المقدمة الجزولية» ٠۷٠١/۲‏ واشرح الألفية لابن الناظم“ 
ص٦1٦1‏ واتو ضيح المقاصد» ۳/۱ 
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وقد تأتي همزة الاستفهام مع حرف النفي لتأكيد الخبرء 
a‏ لست تفعل کذا» E‏ بذلك تحقیق فعله» وأنه يلزم ذلكڭ» 
فمن هنا ركبت همزة الاستفهام وحرف النفي وصيرا" داخلا على 
الجمل لنوكيدها حتى أنهم قالوا: آما آنك تفعل كذاء بفتح الهمزة 
كأنهم لحظوا فيه : حقا نك تفعل كذاء فأمَّا هنا ظرف كما تقول : في 
الحق أنك تفعل كذاء ولم تفعل العرب ذلك بألا“ ولو فعلت ذلك 
فی (لا) لكان ذلك کفعله فی (أمَا). 

الثاني : إن: هي لتوكيد الجمل الاسمية» ألا تراها تكون جوابًا 
للقسم» فتقول: والله إنك عاقل. 

5 ا 2 2 ر ا 7 î‏ 

الغالت: فوله تعالی : وهم المُفيدون#ه ولم يقل : أ إنهم 
() الشاهد للعجاج وهو في «دیوانه» ص٠۳۱‏ و«الکتاب» ۳۳۸/١‏ واشرح 

شواهده» ۱٥۲/۱‏ و«المقتضب» «Y1A/Y‏ و«الإیضاح» ص۰۲۹۲ 

و«المنصف» ١/۱۷۹ء‏ و«التبصرة» .٤۷۳/١‏ و«المخصص» ٤٥/١‏ 

و«الاقتضاب» ص٤۳۷»‏ و«آمالي ابن الشجري» ۲٦۲/١‏ واإيضاح 

شواهد الإيضاح» ۳٤٤/١‏ واشرح المفقصل» .٠۲۳/١‏ و«المقرب» ۲/ 

.0۱١/٤ و«الخزانة»‎  “/: 1 و«الهمع»‎ ه٤‎ 

وبعده: والدهُرٌ باللانسان دواري 

القشري: الكبير المسن. دوّارى: دائر. 
() فى الأصل: فيقول: (۳) أي : صَيْرا بالترکیب حرفا داخلا. 
E TINT ESO DEST‏ 

«الکتات» ۱۲۲/۳ و«التيان» ٥۷/١‏ و«البسیط» ۸۲١۱/۲‏ وأجاز غيره 

فتحها. انظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۱۸۹/١‏ و«مشكل إعراب القران» 

4/۱ واتفسير القرطبى» 2/۱ 
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المفسدون؛ لأآن (هم) هنا جيء بها على جهة التوكيد لهم فإن كانت 
توكيدًا لهم فذلك جائز» فإن ذلك من كلام العرب؛ لأن ضمائر النصب 
والخفض والرفع تؤكد بالضمائر المرفوعة المنقفصلة. وإن جعلت (هم) 
فصلا ففیها تو کید؛ E‏ و 
بعدها بتابع له» ألا ترى أنها إذا سقطت لم يختل المعنى» وإن جعلتها 
مبتداً فإنما جيء بها طلًا للتوكيد» وجعل (هم) فصلا أحسن مر من التو كيد 
والابتداء؛ لانه الذي جاء فی القرآن» قال الله تعالی : وی ذس 0 
ليلم ا ا س رف هو الح [سباً .]٦:‏ 

ولم يقرا" بالرفع» فهذا كله لتحقيق فسادهم» وأي فساد أعظم 
ممن يقول فلا يُسمع ویتکلم فلا ينفع » ومن علمت أنه كاذب صار عندك 
كالعدم» وأي فساد أعظم من /٥۹/‏ هذاء وروى مالك في ا 
عن رسول الله م قیل له : ایکون الوم ا قال: «نعم٤»‏ قیل له: 
أيكون المؤمن بخيلا؟ قال: «نعم»» قيل له: أيكون المؤمن كذابًا؟» 
قال: «لا». فانظر إلى هذه الصفة ما أقبحها حتى جنبها" الله من 
المؤمن. وقد جاء في «الشهاب» : (يُطبِعُ e‏ 
الخيانةَ والكذت). 


() يقصد (الحق). ولعله يريد لم يقرأً بالرفع في «السبع». أما في غير السبع فقد 
ذكرها ابن خالويه في «القراءات الشاذةا ص١١٠»‏ وعزيت في «الكامل في 
القراءات الخمسین» ۲۳۰/۱۳ و«البحر» ۲١۹/۷‏ إلى ابن أبى عبلة. 

٠ ص۷۰۱.‎ )۲( 

(۳) ليست واضحة في الآأصل. وكأنه ضمنها معنى ينتزع. 

.۴٤٤/۱ امسند الشهات»‎ )٤( 
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ثم قال سبحانه : «إوككن ل نعود قد تقدم أن الشعور: هو 
المعرفة بما خفي» ولذلك قيل الشعار للثوب الذي يلي الجسد. 

والذي يظهر لي أن هذه الجملة: ودا ييل لهم لا يدوأ 
الأحص فيها أن تكون معطوفة على الجملة التي قبلهاء ولا تكون 
وظر على هول ول مرت عل دون اا ات 
مستقلة بنفسهاء والأآولى كذلك» فتكون إحداهما معطوفة على 
الأخرى» وإذا جعلتها معطوفة على (يقول) كانت الآية الثانية من كمال 
الأولى» وكذلك إذا عطفت على (يكذبون)» وهما آيتان والأحسن أن 
تكونا مستقلتين » ولا تكون إحداهما مفتقرة إلى الأخرى» وإن كان فيها 
عطف الفعلية على الاسمية فهذا أمر قريب؛ لأنه أمر راجع إلى اللفظ. 

ثم قال تعالی : وا قل لم ٤ایئوا‏ گیا ءامن الاش الوا اون کا 
امن اھا آلآ اَم هم اسما كنك ل يمدي .)٠۳(‏ 

هذه آية أخرى. والسفه: الجهل والخفة والطيش» يقال: ثوب 
مف ةا كان فعا وقال فو الرمة: 

۱-مَسَيْنَ کما اهتزٹ رياح نَسَمَهَتْ 

as 


(۱) انظر: ص٥٩.‏ 

)۲( إلى هذا ذهب الزمخشري فی «الکشاف» .١۷۹/۱‏ 

(۳) السابق. 

)٤(‏ رواية الديوان: (رویدًا كما) انظر ۷٥٤/۲‏ وفى «الديوان» و«الكتابا 
0/۱ و«المقتضب» €/ «1۹V‏ و«الآصول» /Y‏ ۸°« و«الخصائص'؛ 
۲ و«المخصص» ۷۸/١۷‏ واإيضاح» شراهد «لإيضاح! 
١‏ . واشرح الجمل» لابن عصفور ۳۹۸/۲ برواية (رماح). 
وهو في «المقاییس» (سفه) ۳/ ۷۹ برواية (رياح) كما هو هنا. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


تقش ا ات ا 
3 ا 


والمراد بالناس : من كان على الحق› ولم يمنعه بذلك العناد / /٠١‏ 
والظهور» فشمل -على هذا- الناس: كل من آمن وانقاد إلى الله ورسوله 
من أهل الكتاب كان آو من غيرهم» وكان موجودًا في ذلك الزمان أو 
سيو جد بعد ذلك الزمان» أو كان موجودًا قبل ذلك ممن آمن بنبيه. 

وإذا : متعلقة بالجواب» وهو: قالوا أنؤمن كما آمن السفهاءء هذا 
هو الأحسن» وقد تقدم”' ما في ذلك من الخلاف» وقولهم (أنؤمن كما 
آمن السفهاء) فيه إنكار» وهو بمنزلة: 

أطْرَبًا وَأَنْتَ قري ۳٠(‏ )° 

فظاهره الاستفهام» وهو في الحقيقة إخبار مؤكد» وفي ضمنه: لا 
نفعل مثلما يفعل هؤلاء السفهاء. 

وما: مصدرية في الموضعين. والمجرور الأول في موضع الحال» 
وكذلك الثاني» وهما حالان من المصدر المفهوم من الفعلين؛ لأن 
المعنى : وإذا قيل لهم أوقعوا الإيمان في هذه الحالء أي: لا توقعوه 
بالنفاق وتظهروا غير ما أضمرتم كما يفعل المنافقونء قالوا: هذا لا 
يكون ياء أنفعل كما يفعل السفهاء؟ فجعلوا؛ لجهلهمء من ترك النفاق 
جاهلا» ومن أخذ نفسه بالنفاق جعلوه عالما كأنه يطلب الصلاح من 
الفتتين » ويكون مُعاشرًا لهؤلاء بظاهره» ومعاشرًا لأولئك بما خفي ولم 
يظهر للمؤمنين» فرد تعالى ذلك عليهم وأطلع على قولهم المؤمنين 
بقوله : (ألا إنهم هم السفهاء ولكن لا يعلمون) لأن المعنى ولكن لا 
يعلمون أنهم جهال» فجهلهم مضاعف؛ لأنهم جهلوا وجهلوا أنهم 
ا 


(۱) انظر صر٤١٠.‏ (۲) انظر ص°٠١.‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 
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و(آمنوا) هو المفعول الذي لم يسم فاعله بقيل و(أنؤمن) / /١١‏ 
هو مفعول (قالوا) بنفسه» وليس موضوعَا موضع المفعول» بل هو عين 
القول على حسب ما تقدم"“ في قول العرب: زعموا مطية الكذب» 
E‏ لحك ما الموان وان والجفد ن ا 
تملا ما بين السماء والأرض». 

والكلام في قوله تعالى : (ألا إنهم هم السفهاء) كالكلام فيما تقدم 
ألا إنهم هم المفسدون [البقرة:١٠]‏ هو مؤكد بثلاثة أشياء: بألا 
ویإن» وبهم» وقد مضی”" بيان ذلك. 

وقال تعالى هنا: (ولكن لا يعلمون) لأن العلم هنا يقابل : (كما 
ءامن السفهاء) لأن السفه: الجهل» والعلم يقابله. 

ثم قال تعالی: ولا لَمُوا الذي ءامنوا الوا اما ولا لوا إلى 
سََطینھم الوا إا کم لما ن مهرود .)٠٤(‏ 

جاءت هله الآية بعد قوله سبحانه : ودا قل لهم ينوه ؛ لأن 
مرادهم بالنفاق إنما كان كي يلتئموا مع المؤمنين والكافرين حتى لا 
يلقاهم ضير من المؤمنين ولا من الكافرين» فين الله تعالى كيف فعلواء 
وأتهم إذا لّوا المؤمنين قالوا باللفظ : إلا نحن آمنّاء وإذا مشوا إلى 
الكافرين قالوا: إنّما قلنا ذلك على جهة الاستهزاء بهم لا على 


(۲) هكذا في الأصل» ونص الحديث فيه : (وسبحان الله والحمد له) انظر: 


اصحيح مسلم» کتاتب: الطهارة ۳/۱ 
)۳( انظر : <Y a7‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تسر ا أب رآ 
E ۲۹۸‏ 


التحقيق » ومطلبهم بذلك أن يعظموا عند هؤلاء وهؤلاء» ورأوا أن تلك 
هي المصلحة لهم فعلى هذا إلتأمت هذه الآية مع التي قبلها. 

ولم يقرأ أحد في السبع إلا «لَمُوا) ورُوِيّ أن أبا حنيفة“ كان 
يقرؤها (لاقّوا)؛ لان من لقيك فقد لقيته فالفعل من هؤلاء كالفعل» فق 
او ا وق ا ق 
اليم 

والجملة بعد (إذا) في موضع خفض» والجملة من (آمنا) هي 
المفعول بقالوا» وهو عين المقول و ليس في موضع المقول. 

ودا لوأ إل سَيَّطبنيم ٠»‏ أي: إذا مضوا إلى شياطينهم من 
الاش 

واختلف النحويون في الشيطان؛ فمنهم من جعله مشتقًا من 
(شطن): إدذا بعد كوت وزنة (فعالا) تميزلة بطار.. هذا القول 
قوئ بقولهم : (الشيطان) الرجل إذا تمرد؛ لأن (نَمَيْعَل) من كلام 
العرب و(تَمَعْلّن) ليس من كلامهم» وجعلهما من مادة واحدة هو البيّنء 
أمّا من مادتين مختلفتين فبعيد؛ لأن معنى تَسَيْصَنَّ: صار شيطانا 
فالأصول في شَيّْطان هي الأصول في تَسَيْظنَ» والزوائد في شَيْطان هي 


() انظر «الكشاف» ۱۸٤/١‏ . وعزيت إلى محمد بن السميفع في إعراب 
لقرآن للنحاس .۱۹١ /١‏ والقراءات الشاذة ص ۲ء «والمحرر» ٠٠١١/١‏ 
واتفسیر القرطبی» ۲۰٠٣/۱‏ 

(۲) انظر «تفسير غريب القرآن» ص۲۲ و«المنصف» ١/١۴٠ء‏ والممتع 
A ۹۸/۱‏ 


+ 
| ا 
| ر 3۶ 
ا 


۲۹4 E 


الزوانك فى شيط 

ومنهم” من قال: إن شيطاتًا (فغْلان) وجَعل الياء أصلية وجَعَلّه 
من (شاط) يشيط : إذا احترق» فإذا اعثّرض عليه سين » قال : َشَيْطنَ 
من شَطنَ : إذا بُعد» وجَعَلهما من مادتين مختلفتين » وهذا القول يوی ؛ 
REO og NOE a OEE‏ 
آلف وقلها لاه أحرففاكثر»-فالغالب غليها أن تكون زائدة؛ 

فهذان قولان في (شَيْطان) مترجحان؛ فقَيْعال يترجح بتَسَيْظنَ› 
ولان يترجح بأن الزيادة على النون في هذا الموطن أغلب من 
اللا ال هما فرلان متساوان ۳7 لا دكر هم وخاد ( اون اکن 
من بناء (فَيْعال) والقولان لسيبويه في «الكتاب»". 

وفي قوله تعالى: (خلوا إلى شياطينهم) أن مُضِيّهم إليهم إنما 
يكون على خفية» وأن التقاءهم معهم إنما يكون بعرض لا بالقصد» كما 
تقول : حَلُوبٌُ إلى فلانء كأن المانع لذلك قد زال» فمعناه: تخلصوا 
إلى شياطينهم بوجهٍ ماء ولذلك عدي خلا بإلى؛ لأآنه على جهة 
التخلص فتعدى (...)؛ لأنهم لما كانوا يقولون للمؤمنين: قد آمناء 
فلا شك انهم يمتنعون من الاجتماع مع الكفار ولا يظهرون ذلك؛ 
لُخفوا عن المؤمنين باطنهم. 


() انظر: «إعراب ثلاثين سورة» ص۷ واالنهاية» ۲/ ١٥۷٤ء‏ و«اللسان» 
طن 1۳۸71۳ 

(۲) انظ : ۳/ ۲۱۸-۲۱۷. 

(۳) بعده في الحاشية كلمات لم أتبينها ؛ إثر رطوبة. 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ر اا 
۷۰ شیر ابن آي ار 


وجاءت الجملة الأولى فعلية وهي (ءامنا) كأنهم عند لقيهم 
المؤمنين» كان من المؤمنين إعراض عنهم لكفرهم» فقالوا عند ذلك : 
آمنا فلم تعرضون عنا؟ فالجملة الفعلية يحسن أن تقع هنا. 

وإذا تخلصوا إلى شياطينهم بوجو ما؛ لأنهم يمتنعون عنهم في 
الظاهر خيفة أن ينسبوا إليهم فلا ينفعهم عند المؤمنين قولهم: آمناء 
قالوا لهم : إنا معكم» على جهة التوكيدء وباطننا معكم وإن كنا في 
الظاهر مع المؤمنين» فأتوا لذلك بإن التي هي جواب القسم» ثم قالوا: 
إنما نحن مستهزئون بهم في إظهارنا لهم الإيمان» وأآما البواطن 
فمعكم» فاحتاجوا إلى أن يسوقوا هذه الجمل مؤكدة مثبته» فثبتوها بإن 
التي تكون جوابًا للقسم» وتكون الأولى جاءت غير مؤكدة؛ لأن 
(آمنا)“ لاحظ لها في القلبء وما ليس له في القلب حظ فليس 
بمستحكم ولا لازم وقولهم: (إنما نحن مستهزؤون) هي صفتهم 
الباطنة فهي مُستحكمة (فجاء)" بإن مؤكدة إعلاما بأن ما يكون من 
القلب فهو ثابت» وما لا يكون من القلب فهو عرض زائل. 

واختلف الفقهاء في المنافقين إذا شهد عليهم بأنهم على خلاف" 
ما بُظهرون» فاتفقوا“ على قتلهم إن لم يرجعوا للإيمان» فإن رجعوا 
إلى الإيمان فذهب”" مالك -رحمه الله- وجمهور أصحابه إلى /٠٤/‏ 
أنهم يقتلون ولا ينفع رجوعهم؛ لأنهم كذلك كانوا يُظهرون الإيمان 


(1) غير واضحة في الأصل؛ إثر رطوبة. 


(۲( تكملة يلتئم بها الكلام. (۳) تكملة يلتئم بها الكلام. 
() انظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم“ ۲/ ۷٤۲٠ء‏ و«المغني» لابن قدامه 
1/۹ 


TAA /۸ انر : «المدوزة»‎ )0٥( 


k 
ا‎ | 
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وإضمرون الكفر. 

واختلفوا في الميراث» هل يصير إلى بيت المال» أو هل يأخذه 
اهن ادافين لاه طا باسلا ق من ال ها 
يقتلون لا يُقبل قولهم بالإیمان فلا يُورٹون ولا يُقبل قولهم بالإیمان» 
وهو قول حسن وظاهر. 

ومنهم من قال: ليس للمال وراث أحق بالمال من ورتتهم 
المسلمين فهم أولى من بيت المال؛ لأنه قد اختلف في رجوعهم؛ 
فمنهم من قال يقبل إسلامهم؛ لأنهم قد نطقوا بالإيمان وتشهدوا بشهادة 
الإسلام وبهذا قال الشافعي وأبو حنيفة"» وعلى قولهم بلا شك 
يصح الميراث» فكيف بُترك المال عن هؤلاء الوراث» ويُصرف إلى 
بت الماك ايت الماك الس بوارت: وهدا القول خسن أيضاء وهو 
قول ابن القاسم“» وهو المشهور في المذهب” ؛ أنهم يقتلون ويرثهم 
ورثتهم لنطقهم بالاإسلام مراعاة للخلاف. وكان ية لا يقتل المنافق إلا 


(1) انظر: «مواهب الجليل» /١‏ ۲۸۲ و«الخرشى على مختصر سيدي خليل» 
٠ ۷/۸‏ 

() انظر: «المهذب في فقه الإمام الشافعي» ۲۲۳/۲ وامغني المحتاج» 
6/٤‏ 

(۳) انظر: «الإشراف» ۲/ .۲٤۷‏ واشرح فتح القدير» .۷١ /١‏ 

(€) هو عبد الرحمن بن القاسم بن خالد المصري. رواية الإمام مالك. صحبه 
عشرين سنة. وهو صاحب «المدونة). توفي بمصر سنة إحدى وتسعين ومائه. 
انظر : «ترتیب المدارك» .۲٣١ ۲٤٤/۳‏ 

(9) انظ : امسختصر خلیل» صر ۳۲۳ و التاح والإكليل لمختصر خليل» للمواق 
«بهاأمش مواهب الجليل» AT‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
لالہ‎ 


ادا 
V۲‏ م ی ي 


اذا أطهر تفاقة أو تشهد عله دلت ماهدان عد لان واا غد اف 
ء . E: Os‏ 

آبي فلم يشهد عليه إلا واحد» وهو رید بن ارقم › ولا لی .این سز 
الا ل yT‏ وقد قال الله تعالى : 


درون کک ا ج [التوبة : ]۹٤‏ ولم يقتلهم بذلك؛ لأن 
الحاكم لا بعلمه» وسيعود الكلام في هذاء قال الله تعالى: 
لين لر يه اميم [الأحزاب : ]٠١‏ الآيةء والآي / /٠١‏ في هذا 
ةه فيتكرر الكلام بحسب تكرار الآي الواردة في ذلك. 
وقل عن الاأخفتن أنه نيدل الممرة ياء عند التسهل ء فقرل: 
يستهزيون» وهذا ليس من كلام العرب. لا تقول القاصيون. 
ا ا و کی 


زمن الرسول بيو فصلى عليهء قيل : إكرامًا لابنه الصحابي الجليل عبد الله. 
انظر: «تهذيب الأسماء واللغات» .۲٠١ /١‏ 

(۲) انظر «سیرة ابن هشام» ۳/ ۱۸۳. و«الاستیعاب» ۱/ .٥۳۷‏ 
وزيد بن أرقم أنصاري خزرجي من بني الحرث. غزا مع رسول الله بي سبع 
عشرة غزوةء توفى سنة ثمان وستين للهجرة. انظر «الاستيعاب» /١‏ 0۳۷› 
و«تهذیب الاّسماء واللغات» .٠۹۹/۱‏ 

(۴) انظر: «سیرة ابن هشام» ۲/ ۱۱۹» و«الاستیعاب» ۲/ ٤۸٩‏ 
وعمير بن سعد بن عبيد الأنصاري» کان يقال له نسیج وحده» وكان الجلاس 
بن سويد المنافق زوج أمه. وقد ولى عمير ولاية حمص في عهد عمر بن 
الخطاب خج. انظر: «الاستیعاب» ۲/ .٤]۸١-٤۷۹‏ 

.٠١/١ انظر: «أحکام القرآن»‎ )٤( 

(0) انظر : «معانی القرآن» ١ء‏ واإعراب القرآن» للنحاس ۱۹١/١‏ و«الحجة؛ 


۱“ والتیسیر» صر ا٤‏ واالمحرر» .٠۲٤١/١‏ 
+ 
اها 
ر 


تفسير ابن ابي الربيع VF‏ 


ورك عالفة الخفة الفتحةء لکن لغرب قلت هذه الهمرة ياء 
رخ الا اله اعا همر ود كرا الها و اها لمت اه 
فجعلها بين الهمزة والواو» ومنهم من" يجعلها 
بين الهمزة والياء» وهذه منقولة عن العرب. وعلى ما ذهب إليه سيبويه 
أكثر القراء"" وأكثر“ النحويين» قال سيبويه: وهو قول العرب 
E‏ 

ثم قال تعالی : اله زئ به .)٠١(‏ 

هذا الإطلاق إنما جاء للمقابلةء كما جاء ورون وسک ا 
[الأنفال : ]۳٠‏ وقال الشاعر : 

ل ھل اعدا 

فَُجُهل وق جَهُل الجإهلين"“ 


وأما سیبویه 


(۱) انظر : «الکتاب» ۳/ .٥٤١‏ 

(۲) هو الأخفش كما فى «الهداية .۲۸/١‏ وكما سيذكر المصنف -رحمه الله- فى 
ص ۳۳۰. 1 ٠‏ 

(۳) انظر: «التيسير» ص*٠٤»‏ و«الإقناع» .٤٥١ ٤١١/١‏ 

)€( انظر : «المقتضب» 4/۱ وامعاني القرآن» للزجاج ۸١‏ و«التكملة» 
ص۴۱۸ واالحجة» ۴٠٦-٠١٤/١‏ واتوضيح المقاصد» »۲۷/١‏ 
و«المساعد» .١١١/٤١‏ 

(9) انظر : «الکتاب» ۳/ .٥٤۲‏ 

(0) الشاهد لعمرو بن كلثوم. وهو من معلقته انظر : «معلقة عمرو بن كلثوم؟ ص۷٠٠٠‏ 
ولاشرح القصائد السبع» ص١۲٤‏ و«معاني القرآن» للزجاج ۲٦٠١/١‏ 
و«الحجة» ۳١١٣/۱‏ و«االمحرر» ٠۲١/١‏ واتفسير القرطبي» ۷/۱ 


و«الىحر“ 0/۱. 
ok‏ 
ااه 
ر 


ت ا 
a7:‏ یا ی ر 


فسمى مقابلة جهلهم باسمه» وهذا کثير» ومنهم من قال: ل 
كان سبحانه يُملي لهم في نفاقهم» ويأمر المؤمنين بمعاملتهم على ظاهر 
أمرهم» فهم بُخيل لهم أنهم مكرمون» وهم في الحقيقة مُعذبون في 
الدرك الأسفل من العذاب» فسمي هذا استهزاء» ويظهر لي أن قوله 
تعالى : «الَه َّبَر # إعراض عنهم وإخبار لغيرهم بسوء فعلهم» وفيه 
تعظيم هذه المقابلة؛ لأن استهزاء (...)" معنى ولا يصلون إلى غرض 
كما يظنون الاستهزاء؛ لأن المؤمنين (...)" يعلمهم بحالهم فلا ينفعهم 
ا ان 7 وقد اخر ھم بی مغن رامات 
قابل الله به فعلهم فهو أمر شديد؛ لأنه سبحانه أمر المؤمنين بمعاملتهم 
على ظاهرهم وترك قتالهم فهم لذلك يعتقدون في أنفسهم الرضا وهم 
في الدرك الأسفل من لظى. 

ومعنى (يَمُدهُم): يزيدهم طغياتًا» إما بالإملاء لهم وتركهم على 
حالهم وإِما یزیدهم تعالی زيادة حقيقة» کما قال تعالی : «مَرَادهُم ال 
E I E OR I‏ 
ا و ی ول ا 
تعلب: يقال: أمد الجيش في معنى مده. 

(1) انظر: «تفسير الطبري» ۳٠۲-۳١٠/١‏ واغرائب التفسير» ٠۲۲/١‏ 


و«المحرر» .٠١١/١‏ 
)٦( .)٥( .)4( .)۳( )۲(‏ کلمات غير واضحة؛ إثر قص. 


(۷) «الفصیح» ص٣۲۷.‏ 


(۸) انظر : «الكشاف» .۱۸۸/١‏ وينقل صاحب اللسان مثل هذا القول عن أبي زيد 
يقول : (قال أبو زيد: مددنا القوم: أي صرنا مدذا لهم وأمددناهم بغيرنا). 


۳/ ۹ (مدد). 
ا س | 
رر 


ان ا ات ال 
Vo EE Ee‏ 


وقد قل أن ابن کثیر“ وابن محیص” قرءا (ييدهم)» ولم نجد 
هذه القراءة لابن كثير ولا لابن محيصن في روايتهماء و(يَمُذهم) بفتح 
الياء» هي قراءة السبعة المشهورين المتواترة قراءاتهم. 

ثم قال تعالى: طف طيَيِهم» في موضع الحال من المفعولء 
أي : يمدهم طاغين › ئ" في هذا الحالء ویمکن أن يتعلق (فی 
E CLE OS O A EAR E‏ 
E A US IES Î‏ 
تال ا کے طا الا حملت في لار [الحافة ]١١:‏ أراد ی 
سفينة نوح. ويقال: طغا يطغوء وتكون اللام تارة واواء وتارة ياء 
كما قالوا في سنة: سنوات وسَيّهة» جعلوا اللام واوا تارة» وهاء 
ا الان هو مفاف إلى الفاغ كما قال الي 
کک [فاطر ]٠٤:‏ الشرك هنا مضاف إلى الفاعلء وقد جاء 
3 سوال تيك إل اجه [ص :۲] فهذا مضاف إلى المفعول» وإذا 
اجتمعا فالأفصح الإضافة إلى الفاعل دون المفعولء قال الله تعالى : 


(۱) انظر «شواذ القرآن» ص۲۰ و«الکامل فى القراءات الخمسین» »٠١۸/۹‏ 
و«البحر» ۷٠/١‏ . 

(۴) انظر : «القراءات الشاذة٠‏ ص۲٠‏ واشواذ القراءة٠‏ ص٠۲٠‏ و«البحر» ۷١/١‏ . 
وابن محيص هو محمد بن عبد الرحمن بن محيص . مقرئ هل مكة مع ابن 
کثیر . وقد کان له اختیار ذ في القراءة على مذهب العربية فخرج a a‏ 
أهل بلده» فرغب الناس عن قراءته» وأجمعوا على قراءة ابن كثير لأتباعه. 
مات سنة ثلاث وعشرين ومائة للهجرة. انظر «غاية النهاية» ٠١۷/۲‏ . 

)۳( کلام في الحاشية غير واضح› إِنّر قص بمقدار خمس كلمات. 

(6) هي لغة لبعض کلب. انظر: «التاج» (طغا) .۲۲٤/۱۰‏ 

)0( انظر : «التكملة» صا ٦١‏ . 

(0) أهل الحجاز يجعلون (سنه) من بنات الهاء» وتميم يجعلونها من بنات 


الواو. انظر: «البحر» ۲/ .۲۸٠٥‏ 
ااه 
ر رر 


تق اتو ان ا 
TS ۲۷۹‏ 


ولول دع اله الاس بعصم يعض [البقرة ٠٠٠٠:‏ الحج: ١٤]ء‏ 
وسيتكرر الكلام في هذا بحسب تكرر هذا في القرآن. 

والعَمَهٌ: شِدَّة التحيرِ والترذدء وهو يكون في الرأي لا يدري 
العامة ما يفعل؛ لاستغلاق الأمر عليهء كما قال: 

EY 

والعمى يكون في / 1۷/ البصر وفي الرأي» وقال سبحانه: إن 
الذين لا يومنون بالا خرة زينا لهم أعمالهم فهم يعمهون) [النمل ]٤:‏ أي : 
فهم يتحيرون ولا يهتدون إلى طريق مستقيم » والمعنى -والله أعلم : يمدهم 
طاغين عامهين » فيكون (يعمهون) في موضع الحال من الضمير المرفوع 
في طغیانهم ؛ لأنه ناب مناب مستقرین وثابتین فتحمل ما تحمله مستقر 
وثابت» وكذلك الظرف والمجرور إذا نابا مناب مستقر وثابت ولم يظهر 
معه» فهو يتولى عمله ويتحمل ضميره» وكذلك الظرف والمجرور إذا وقعا 
خبرين أو صلتين أو صفتين -هذا إن جعلت (في طَعْيَاِهمْ) حالاء وإن 
جعلته متعلقا بيمدهم فيكون (يَعْمَهُونً) حالا من المفعول. 

ثم قال تعالى : «أوَكيك لذي شرو لسك دى" )١١(‏ 

الكاف: حرف خطاب. وأولاء: هو المشار به إلى الجماعة 
و(أولاء): مبتدأً وخبره (الذين). و(اشتروا): لما لحقت الواو حذفت 


(1) هكذا ضبط في الأصل» وفي مصحف ورش (دِقَعٌ). 
)۲( من بيت رجز لرؤبة بن العجاج. وتمامه: 
N‏ 
انظر «دیوانه» ص١١۰۱‏ وامعاني القرآن» للزجاج /١‏ ۰۹۱ و«تفسير الطبري" 
“١‏ و«الكشاف» ۱۹١/١‏ وفيه يصف قفارا مُضلة. 
OEE‏ أطرافه في مَهْمّه. والمَهْمَّه: الفلاة المَمَفرة. 
(۳) في الأصل : استوا. 


. 
| ا 
| ر l7‏ 
ر 


تفسير ابن أبي الربيع VV‏ 


آلف اشترى لالتقاء الساكنينء وتقول في التثنية : اشترياء ولم تحذف 
هنا الآلف؛ لأنها لو حذفت لوقع اللبس ولم يُعلم أن ضمير التثنية لحق 
الفعلء ولولا هذا اللبس لحذفت. والواو: هو الضمير العائد من الصلة 
إلى الموصول. 

الال 2 ا لاخلا اجره راطنق الاك قال 
صل منزله. والصّلالة ضدٌ الهدى» ولمّا كانوا في الظاهر على فة 
يُدركون بها طريق الضلالة وطريق الهدى» وطريق الصّلالة: الجُؤْر 
والخدى ورك الح كا 0۸7 و را وطريى المدئ اال غرفت 
الله تعالى وطلب الحقء وكل إنسان قد هُيئ في ظاهر الأمر لهذين» قال 


وسلك طريق الضلالةء فكأنه قد اشترى الضلالة بالهدى إذ كان فى 
الظاهر متمكتًا منهما؛ لأن من ملك أن يملك فقد صار مالكاء و 
على هذا مسائل عدة في الفقه» ومنها بيعتان" في بيعة» وبيان هذا (في 
كنت افق ٠ ٠‏ ۳ 

ثم قال تعالى : فما دعت َنَم لما ابتدأً بالشراء قابل بالربح» 
وأستد الربح للتجارة» كما جاء: نهاره صائم وليله قائم". والمراد 
ا و کن ت الى الا کا ت العام 
للنهار والقیام للیل» وکما قال تعالی : بل سر الل ولتار [سباً ]١۴:‏ 


( 


)انظ : «الموطأ»» کتاب : البيوعء النهي عن بيعتين في بيعة ص * ٤1١-٤٦‏ . 
0 ای اال ا زرطو وق 

(۳) انظر : «الکتاب“ ۳۳۷/۱ و«الشعر» .٤۹۳/۲‏ 

() الشاهدغير منسوب في «الکتاب) ۱/ .۱١١‏ ونسبه المبرد فی «الکامل» ۳/ =١۱۳١١‏ 


. 
چا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


VA‏ ضسر ابن أي ار 
EE:‏ ففي فقيل وسلسلة 
والليل في بطن کو ن ااج 
جعل النهار في القيد والسلسلة» وجعل الليل في بطن منحوت, 
ومعناه: منجور» والساج: خشب. 
وهذا النوع في كلام العرب كثير» وهو في القرآن متسعم 
وسیتکرر"" الکلام فيه بحسب ما يعرض. 
والتجارة: مصدرء وهو مضاف للفاعل: وقي" (تجاراتھ )۳ 


و ر 

وُر في برا لم (اشتروا الضاا بالك وال 
والذي قرئ في السبع بالضم" وهو الأكثر في كلام العرب كأنهم 
فرقوا بين واو الجمع وبين واو (لو) و(أو)» وقد جاء (لَوُ طعت 


= إلى رجل من أهل البحرين. ونسبه ابن السيرافي في «شرح أبيات سيبويه» 
١‏ إلى الجرنفش بن يزيد الطائي» وهو شاعر أموي معمر وقد أسرته 
الديلم» فكانوا بجهاره فى اليل في تابوت ويقيدرته قي الهاو بعت :إلى 
قومه بابیات منها هذا البيت. 

(۱) انظر ص۸۸٤.‏ 

(۳) هي قراءة ابن أبي عبلة. انظر: «القراءات الشاذة» ص٠‏ و«شواذ القراءة؟ 
ص٣۲.‏ 

() في الأصل: تجارتهم. 

() هي قراءة يحيى بن يعمر. انظر : «القراءات الشاذة» ص۲ واشواذ القراءة 
0 

(9) هي غراءة ا السمال. انظر المصدرين السابقين. 

(1) انظر : «السبعة» صر 1٤٥‏ واالحجة» .۳٣۹/۱‏ 

(۷) التوبة: .٤١‏ وهى قراءة الآعمش. انظر: «المحتسب' ۲۹۲/۱. 


+ 
| ا 
| ر 3۶ 
ا 


ا“ ر 1 
تفسير أبن "بي الربيح ۲۷۹ 


e فستکز ا‎ e 
جاح ا لن ص ا [الاسراء:٤۲]. وهذا إنما أصله فى إذا‎ 
رحم فرخه» واچ عله ا جه فلما أمر إلا س آ6 ت‎ 


آبویه جئ بالجناح وإن لم یکن للإنسان (جناح) ولا حَفْض» ومثل 


RE 
رَأيتُ النْسَرَ عر ابن أيه‎ اّمَلَق-٥‎ 
وَعَسّشفي وکریه » جاشَ له صدري“‎ 
کن بال عن الس كى ابن اف عن اراد وه‎ 
ار‎ 


ومعنی ا غلب» فقوله : ا کا جاء لموافقة الست وان 
دأية ؛ لأنهما صاحبا العش. وكذلك قوله"" وحفص لَهْسًا جاح الد 
[الإسراء: ]۲٤‏ شبّه بالطائر الذي يخفض جناحيه على فرخه E‏ 
بذلك. 

ثم قال تعالی : وما کا مَهَْيت# أي : لم يُطبعوا على ذلك 
بل طبعوا على أن يكونوا كفارا يسلكون طريق الضلالة ولا يرون غيره» 
(۰)۱ (۲)» (۳)ء )١( »)٤(‏ لم يتضح ما في الأصل» إثر رطوبة وقص. 
02) الشاهد للكميت كما فى الفاضل ص۷١٤‏ وانظره في «التهذيب» (غ ر ب) 

۸ /,؛, وفی (دأی) فی «أساس البلاغة» ۱/ ۲٠۰‏ و«اللسان» .۲٤۸/۱۴٤‏ 


برواية (جاشت له نمسي ). 
و«الکشاف» ۱۹۳/۱ و«شرح شواهده» صر ۳۹٤‏ واتفسير الفخر الرازي“ 
۲ ۷۲ و«الدر المصون» ٠٠١۳/١‏ برواية (جاش له صدري). 

(۷) (۸)» (۹) لم يتضح ما فى الأصل؛ إثر رطوبة وقص. 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
E 7 


ت ET‏ 
۸۰ م ان اي ار 


ويعمون عن الهداية حتى لا يروهاء ولا آذانهم تقبلها فهم لذلك صد 
بكم / /٦۹‏ عمي لا يفقهون» لكنهم في طرق الضلالة على غير ذلك 
على هذا رکبوا کما قال سبحانه: ق ای ضور نا سه رك 4 


[الانفطار :۸]. 
ویمکن أن یکون چوا کاواً میت جاء توکیدا لقول: 
ی و ی ا ت 


ونما رعت رتهم ويكون المعنى: وما اهتدوا في تجارتهم ولا 
ربحوا بل خسروا فیها. 

فال تال متهي کل ال او ا 
WEA TASB E‏ 

الكاف أصلها التشبيه» فتقول: زيد كعمروء والأصل: زيد شبيه 
بعمرو» ثم ضعت (الكاف) موضع (الباء) في هذا الموضع» ولم 
توضع مكان الباء في غير هذا الموضع استغنوا بها عن شبيه؛ للعلم 
E‏ اتسعوا فيها فجعلوها توكيدا للتشبيه قال الله تعالی : ولش 
ی ا کی واف 
ها ل و تا ا 

وقد تستعمل اسمًا قلیلا"؛ لان معناها معنى (مثل) قال امرؤ 
القيس : 


٠ وَرُختًا بكابْنٍ الماء يُجْنبُ وَسطنا'‎ “٦ 


(1) في الأصل : وما ربحت. (۲) انظر ص۳ هامش (۱). 
)۳( انظر «دیوانه» ص۱۳۷ وعجزه: 
َوب فيه العينْ طورا وري 


وانظر الشاهد في «أدب الکاتب» ص ٠۳۹۳‏ واحروف المعاني» صر ۷۷< 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
E 7 


تفسير ابن ابي الربيع ۲۸۱ 


ويقال: مل وَمَثل ومَثیل» كما يقال: شِبْه وشبه وشِبيّه» فإذا أشبه 
الشيء الشيء. فمثل هذا هو مثل هذا فلذلك جاء مهم مَل 
ى لان إا هوا اوقد ٠‏ ضارا مل بها خدهها تل 
وال جر 

و(الذي) سمع فيها حذف الياء» وسّمع فيها تسكين الذال بعد 
الحذف» فإن كان هذا موجودًا في الكلام» فيقال فيها أمران: 

أحدهما: إنها لغات" في (الذي)ء أو يقال: إن (الذي) لما 
احا چت الى اة عاد اروها ٠‏ دی ما خد ا وسک 
ما سكن منها وإن كان هذا لم يُسمع إلا في الشعر فيكون من ضرورة“ 
الشعر› وليست بلغة في (الذي). 

وجميع /۷٠/‏ الموصولات لفظها للواحد والتثنية والجمع 


= و«التبصرة» ۲۸۳/١‏ و«الاقتضاب» ص۲۹٤‏ و«أمالى ابن الشجري» 
۲۳“.“ واضرائر الشعر» ص۳٠"‏ و«الفصول ا ص۲۱۷› 
ولاشرح المقدمة الجزولية» ۷۲۸/۲ و«البسيط» ."٦۳/١‏ 

ابن الماء: طائر. وسطنا: بيننا. ET‏ تنحدر. ترتقي : ترتفع. وهو في 
وصف فرس. 

(۱) تكررت (قد) فى الأصل. 

0 ن ال اعا ات ارون ى وا رعا زاين ال رین 
«الأمالی» ۳۰٠/۲‏ والجزولی «المقدمة» ص۳٥‏ وابن عصفور في 
شرح ال ۷۰/۱ والشيوطي في «الهمع» ۱/ ۲۸۳. 

۳) هذا الذي ذهب إليه الزمخشري في «المفصل» ص۴٤٠ء‏ و«الكشاف» 
٠ ۱‏ 

© م ر آنا ضرورات الشلوبين في «التوطئة» ص٤١٠‏ واشرح المقدمة 
الجزولية الكبير“ ۲/ .٠‏ والرضي في «شرح الكافية» ۲/ .٤١‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
E 7 


N EY 
ی‎ ۸۲ 


والمذكر والمؤنث واحد. إلا (الذي) فإنها للمفرد المذكرء فإن أرادو| 
الاثنين قالوا: اللذانء وإن أرادوا الجمع قالوا: الذين. 

ومن العرب”"“ من يجري (الذين) مجرى الجمع المذكر السالم 
فیرفعه بالواو» وینصبه ویخفضه بالياء. 

وليس (اللذان) تثنية (الذي)؛ لأن الاسم لا يشنى ولا يجمع حتى 
نکر و(الدي) لا يمك تبره الانه عجرف صله > ولا بذ لك من 
الصلةء وإن لم تأت له بالصلة والعائد فلا معنى له ولا يمهم منه شىء. 

ويقال للمؤنث : التي ويقال في الائنتين : اللتان وليست (اللتان) 
تثنية (التي)» لكنه جاء على طريتق التثنية. ويقال في الجمع اللاتي 
واللاتِ واللاءِ واللائي واللاي» وهذِه قد جاءت في القران» وقرئ 
#الای يسر ڳ [الطلاق ]٤:‏ بهذه الثلاثة"» فهي لغات فيهاء فلا 
يُذغعى أن بعضها مخذوف من بغض؟ لن الحذف تصرف» والتصرف لا 
يكون في الحروف ولا فیما جری مجرى الحروف. 

ولا توجد (الذي) وأخواتها إلا موصولة" وتقع على من يعقل 
ومالا يعقل» وغيرها من الموصولات يوجد غير موصول؛ توجد (من) 


(1) عزيت هذه اللغة إلى طى وهذيل وعقيل. انظر: «المساعد» ›٠٤١/١‏ 
و«الهمع» ۸0/۱. 

) قرأ قالون وقنبل (اللاء) بالهمز من غير ياء وقرأ ورش بياء مختلسة خلفا من 
الهمزةء وإذا وقف صيرها ياء ساكنة. وقرأً البزي وأبو عمرو بياء ساكنة بدلا 
من الهمزة في الحالين. والباقون بالهمزة وياء بعدها في الحالين» وحمزه إدا 
وقف جعل الهمزة بين بين. انظر: «التيسير» ص1۷۸-1۷۷. و«النشر" 
۱/. 

(۳) هذا في الغالب الأعمء وقيل: إنها تأتي غير موصولة. انظر: «المغني' 


۲/ 0۷. 
+ 
اھا 
رر 


مو ن ای ی AF‏ 


استفهامًا» وتوجد شرصًا» وتوجد نكرة موصوفة» و(ما) كذلك توجد 
شرطا واستفهامًا ونكرة موصوفة» ولا فرق بينهما إلا أن (من) مختصة 
بمن يعقل» ( (ما) تكون لهما لا يعقل» ولجنس من يعقل» ولصفة من 
يعقل» قال سيبويه : (ما) مبهمة تقع على كل شيء) فظاهر هذا أنها 
تكون لشخص من يعقل» ولعله /۷۱/ یرید إذا وقعت على جنس من 
يعقل» فقد دخل تحتها شخص من يعقل. 

و(أي) توجد موصولة» وتوجد استفهامًاء وتوجد شرطاء وتوجد 
صفة» تقول: مررتٌ برجل أي رجل» وقد توجد موصوفة قليلاء 
اف عل ا المر را ت وی راغرها ؟ قرع ك 

وأما الألف واللام في قولك: .القائم» والقاعدء فهي حرف 
دخلت لتعريف قاعد وقائم وما أشبههما» وصار بمنزلة: الذي قام» 
والذي قعد فى المعنى» حتى صار الناطق بأحدهما ناطقًا بالآخرء 
وعادت الضمائر على الذي؛ لأن المعنى واحد. وقالوا" : الضاربه 
زي عمرو» فالهاء عائدة على الذي المفهوم من الضارب؛ لأن المعنى : 
الذي ضربَه زيذ عمروء فمن أجل هذا أعمل اسم الفاعل إذا كان 
بالألف واللام» وهو بمعنى الماضي؛ لأنه يرادف (الذي) وصلته معنى 
آلا ری انك 5اط الاج انك ود طف ال خر 

ورأيت بعض”" المتأخرين قد ذهب إلى أن الألف واللام محذوفة 
من (الذي)؛ لأن الذي قد طالت بصلتها فاتسعوا فيها وحذفوهاء وهذا 


)1( «الكتاب» .YTA/‏ (۲( انظر : ص٤۳‏ . 
(۳) في الأصل : وفقالوا. (6) الكلمة غير واضحة في الأصل. 
(9) هو الزمخشري. انظر: «المفصل» ص ›٠٤۳‏ و«الکشاف» .1۱۹٦٩/۱‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ابات ٣ا‏ 
۸٤‏ ا 


كله خارح عن طريق كلام العرب؛ لأن الحذف لا يكون في الحروف؛ 
ولا في الأسماء الجارية مجرى الحروف» وإن جاء فهو من القلة“ 
ته یه ل القاعد والقائم وما جرى مجراهما (على 
A ET IS OAT‏ 
فن الحوادث او به" 
أجراه على معنى الحدثان»ء وقال الشاعر: 
۸-.. .ألمت پا الحَدَثان“ 


.٤۸٥ /٤ كحذف لام (على) في قولهم (عَلْماءِ بنو فلان). انظر: «الكتاب»‎ )١( 

(۲) تكملة يلتئم بها الكلام. 

(۳) الشاهد للأعشی وروایته فی «دیوانها ص۲۰۷ : 
ِن الحوادت لوی بها : 
وصدره: ِن تَعْهَدِيني وَلِى لِم 
وانظره فى «الكتاب» .٤1/۲‏ وامعانى القرآان» للفراء ۱۲۸/١‏ و«التكملة) 
ص۰۲۹۹ و«التبصرة» ٦۲١/۲‏ ات 1/. واالإفصاح) 
ص٩۹‏ و«إصلاح الخلل» ص۳۹۸٠‏ و«أمالي ابن الشجري» ۲٠٠/۱‏ ۲/ 
f‏ واشرح المفصل» 4١ 1/۹4 .٠٠/١‏ واالبسط» ۳۲۷/۱ 
وارصف المباني» ص۴٠٠ ٠*٦‏ و«التصريح» ۱ و«الخزانة» /٤‏ 
۸ 

)٤(‏ البیت بتمامه: 
SENSEI EE EC RESET‏ 
وانظره فی «معانی القرآن» للفراء ۱۲۹/۱ و«مجالس ثعلب» ۰٤۸۹/۲‏ 
و«التكملة» م و«المذكر والمؤنث» لأبي بکر بن الأنباري صر ۰۳۹۹ 
و«المخصص» /١١‏ ۲ و«إصلاح الخلل» ص۳۹۹ و«أمالي ابن الشجري“ 
۱/۱ وإيضاح شواهد الإيضاح» ۱. واضرائر الشعر» صر ٠۲۷۲‏ 


و«السط» ۳۲۷/۱١‏ 
+ 
ااه 
رر 


تقسیر ابن ابی الربيع YAo‏ 


اجراه عل مع ال ادت ودا نالک ۷97 ت ٢‏ 
ف الل عله رل 5 

والألف واللام في (الذي) زائدة لتوكيد التعريف. والتعريف إنما 
وقع بالصلة» ألا ترى أن (ما) و(من) و(أيا) يتعرفن بالصلةء والألف 
واللام المعرفتان لا تدخلان على معرفة» فهما زائدتان لتوكيد 
التعريف» فهما من الزوائد اللازمة» فإن سميت رجلا بالذي بغير صلة 
أسقطت الآلف واللام؛ لأن التعريف حينئذ بالعلميةء والألف واللام 

ال قدت ار افده ودا ور قدت لار د و ندا ودا 
شم الوا وجگی سیو" في المصدر الفتح› ويقال: اسنَتَوقَدَ 
وفك فما مغ واد وط وولف اسا المكان ودا 


استفعّل بمعنى: وَجَدَه كذلك» تقول: استَعْظمُت زيداء المعنى : 
وجدنّه عظيماء وتأتي استَفْعَل بمعنى أفْعَلَ» تقول: اسَحْلّفَ بمعنى 
A E E E‏ 
ا اد ع ی ل و 
استسقیته» واسْتَطعَمْتّه» واسْتَفْهمنّه- ومن الناس”" من ذهب في هذه 


الاي إلى هذا فاستر قد ها سن 2 وقد 


() بعده في الحاشية كلام غير واضح؛ إثر قص. 
() انظ : «الکتاب» .٤١/٤‏ 


(۳) انظر : «معاني القرآن» للأخفش .٤۸4/١‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


2 اف ا 
۲۸٦‏ مچ ی ی ری 


والنار: فاو ا و إذا E‏ يقال : نارت المرأة تنور 
O YO A E‏ 
لر وا د ا اة لشاف 

أضاءَ: توجد على وجهين» توجد بمعنى ضَاءَ» تقول: ضاء 
الشىء) وا ا زوجت جني جاه يضيء» /۷۳/ قال 
ا ال 

۹-تَضيءٌ الظلامَ بالعشاءِ كانه 

فيحتمل أن يكون أضاءَ في الآية على معنى صَاءَء وتكون (ما) 
زائدة للتوكيد» ويكون المعنى فلمَّا ضاءت حوله» ويحتمل أن تكون 
بمنزلتها في البيت» وتكون (ما) بمعنى الذي» وتكون الصلة (حوله). 
والإضاءة قوی من النور» قال تعالی : هو الى َمل القَمْسّس با 
والمَمَرَ ورا [يونس .]١:‏ 

فدهب أله بوره الباء بمعنى الهمزة» والمعنى: أذهب الله 
نورهم والباء بمعنى الهمزة كثيراء قال امرؤ القيس : 


(۱) انظر: (نور) في «اللسان» ۲٤٤/٥‏ و«المصباح» ۲/ ٩۳۹‏ و«التاح» ۳/ .٥۸٩‏ 
() انظر : «الکشاف» ۱۹۷/۱. 
() انظر: «فعلت وأفعلت» للزجاج ص*٠٠.‏ 
)٤(‏ من معلقته وعجزه: 
منارَة مُمْسی راهب مَل 
انظر ديوانه ص٦٤٠‏ و«جمهرة أشعار العرب» ۲٠٠/١‏ واشرح القصائد 
السبع» ص1۷ . و«الخزانة» ۲/ ۳۲۷. 
)٥(‏ انظر : «الکشاف» ۱۹۷/۱. 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفسير ابن أبي الربيع AV‏ 
E U E‏ 
E NE‏ 
١‏ ديار التي کادتٌ ونحنْ على مِنی 
E E‏ 

رقا مال نا إن قا را ا ا ل 
ثعلب : ذهبت به وأذهېته» e‏ وأدخلكه ىقال تال 
AR CE‏ ت الا ساز 
اا ی اه اا و کک ا لدا ت و ا ال ا ع ك 

ولا أعلم بين النحويين خلافا في أن (الباء) على معنى الهمزة إلا 


)١(‏ الشاهد من معقلته. وصدره: 
مبب بزل الليد عن حال متي 
انظر ص۳٥٠‏ واشرح القصائد السبع“ ص٤۸ء‏ واإيضاح شواهد 
الإأيضاح» ١‏ و«البسط» ۸0٥۷/۲ ء٤1۱۸ /١‏ و«الدر المصون» /١‏ 
۳ 

(۲) انظر: «الإ٘یضاح» صر .٠٦۹‏ 

() الشاهد لقيس بن الخطيم. من الأوس. شاعر جاهلي أدرك الإسلام ولم يسلم» 
وقتل قبل الهجرة. انظر ترجمته فى «طبقات فحول الشعراء» ۱/ ۲۱۹۳ء ۲۲۸ 
وما بعدها. وانظر الشاهد فى «ديوانه» ص۷۷ و«الکامل» ۸١۱۳/۲‏ 
و«المحكم» T1۸ /۲Y‏ ا 0\/ «c0¥‏ و«إيضاح شواهد الإيضاح» 
۹/۱ واشرح الجمل» لابن عصفور ٤۹4٤/١‏ واالبسيط» ›٤۱۸/١‏ 
و«اليحر“ ۸٠/١‏ و«الدر المصون» .١١١/١‏ 

(6) انظر : «الفصیح" صر ۲۷۸. 

(0) انظر : «معاني القرآن» للفراء .1۱۹/١‏ و«الإيضاح» ص ٠۷٠‏ واشرح الجمل» 
لابن عصفور ٤۹۳/١‏ و«البسیط» ۸0٦/۲ ٤۱۷/١‏ و«الهمع» .11/٥‏ 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
رس لالہ 


EE 
م‎ A^ 


E a a SOI ad 
ال جه ھی وان کت غر ذاحب مغ واد قلت وح‎ 
ي و ا ا‎ 
واعتل محمد بن يزيد لما سيق -حجة عليه- أنه على“ القلب» وهذا‎ 
قد جاء في القرآن فى‎ /۷٤ / اعتلال بعيد؛ لأن القلب قليل» وهذا كثير‎ 
۰ مواضع عدة.‎ 
وقال تعالى: (بنورهم)» وأعاد ضمير الجمع ولم يتقدم إلا‎ 
الد و ا فان من قال ارون مدره واف 2 ي‎ 

کما قال : 

-٣‏ وَٳِنَ الڏي حانث بلج دياۇ 


(١)انظر‏ : «درة الغواص» ص٠۲٠‏ واشرح الجمل» ۱ / ,و( الہسیط» ۰٤۱۷/۱‏ 
و«الدر المصون» ١٠١١/١‏ و«الهمع» 11/0. 

(۲) فى الأصل: يذهب. (۳) انظر: «الکشاف» .۲١۱-۲۰۰/۱‏ 

)€3 انظر : «الکامل» ۲۸۳/۱ ٤۷٥‏ ۱۳۱۹/۳. 

)٥(‏ آي من قوله تعالى : «مَلْهُمْ كمَتَلٍ الى أَسكَومَدَ تارا وإلى هذا ذهب الزمخشري 
في «الکشاف» ۱۹٦/١‏ والعكبري فی «التبیان» /١‏ ۴۳ وانظر «الدر المصون» 
١ة.‏ وقراً ابن السميفع (كمثل الذين). انظر : «الببحر» /١‏ ۷۷. 

9D‏ دى چان 
وعجزه: هم القومٌ كَل القوم يا أمّ خالد. 
والشاهد للأشهب بن رمَيلة. وهو شاعر مخضرم ولد في الجاهلية وأدرك 
الإسلام فأسلمء ورميلة أمه. وأبوه ثور بن أبي حارثة النهشلي الدارمي 
التمیمی. انظر : «طبقات فحول الشعراء» ۲/ ٥۸۷-0۸0‏ و«السمط» ٠١/١۱‏ 
ا 04/۲. 
وذكر صاحب «الخزانة» أن البيت روى في شعر لحريث بن محفض. لكن الأشهر 


أنه للأّشهب. انظر شعر الأشهب (ضمن القسم الرابع من «شعراء أمويون» = 


k 
ا‎ | 
Pe | 
ج زمه ل رالد‎ 


تفسير أبن ابي الربيع ۲۸۹ 


وكما قال: 
ی ا قلاا 
۰ ّلا الملوك وكا الأغلوو“ 
وهذا يبعد» لقوله: (استوقد) ولو کان کذا لقال: استوقدواء 
راف هو ا ت ا اه ن ا6ن غ 
تقدير : كمثل الجمع الذي» وجاء (ذهب الله بنورهم)؛ لأن الجمع كثير. 
ويمكن أن يكون الذي استوقد وإن کان واقعا على واحد» قد وقع على 
الجميع؛ لأنه لم يرد مستوقدا واحدا إنما هو عام فعاد الضمير جمعا 
لذلك. 


۳۱/٤ =‏ و«الکتاب» ۱۸1/١‏ وامجاز القرآن» ۲/ ١۱۹٠ء‏ وامعانى القرآن» 
للأخفش ./١‏ و«المقتضب» ١٤/١٤٠ء‏ واتفسير الطبري» ۰/1 
و«الحجة» ١/١١٠ء‏ و«المحتسب» .۱۸١/١‏ و«المنصف» 1۷/١‏ 
و«التبصرة» ۲۲۳/١‏ و«إصلاح الخلل» ٠٠٠١‏ و«أمالي ابن الشجري» 
/Y‏ ¥" ولاشرح المفصل» ۳/ ٤١٠٠ء ٠١١‏ و«شرح المقدمة الجزولة» 
oY /۲‏ و«اشرح الجمل» لابن عصفور ۱۷۲/١‏ ۲۳۷/۲ واضرائر 
الشعرا ص‌°۹٠.‏ 
وحذف النون هنا لغة عزيت إلى بني الحارث بن كعب وبعض ربيعة. انظر 
«توضيح المقاصد» ."٠۰۹/۱‏ 

(1) الشاهد للأخطل من قصيدة يمدح فيها قومه ويهجو جريرا. 
انظر «شعر الأخطل» /١‏ ۸٠ء‏ و«الكتاب» ۱۸١/١‏ و«معاني القرآن» للأّخفش 
۱/. واالمقتضب» لتک ۋال تتا لای بکر ین الا باری 
ص٦۲۰“‏ و«الحجة» ٠١١-١۲١/١‏ و«المسائل العضديات» ص۰۱۷۹ 
و«التبصرة» ۲۲۳/١‏ و«البسط» ۲٠٥۷/١‏ و«الخزانة) ۲/ .٥٠١-٤44۹‏ 

(۲) في الأصل : تأت. 


+ 
| ا 
| ر 3۶ 
ر 


َة اا 
۳۹۰ بسر این ابي اربع 


ورک ف ظلمّت ‏ : في ظلمات من صلة (ترك). و(فعلة) إذإ 
كانت اسما وجمعت -والعين صحيحة- بالألف والتاءء جاز لك فيي 
ثلاثة أوجه : الضمء والفتح» والسكون"؛ الضمٌ على الإتباع» والفتع 
طلبا للتخفيف» والسكون على الأصل» وقد قريء بهذه"" الثلاثة إلا 
أنفلم یات في السبع إلا بالضم. وقد قريء المعتل اللام بالضم 
والسكون (خطوات)"» و(خطوات)ء ولم نر أحدا من المتقدمين يذكر 
الفتح» ورأيت بعض”“ المتأخرين ذكره» فإن كان قاله بالقياس على 
ظلمات» فليس بقياس صحيح؛ لأن الواو المتحركة بعد فتحة مستثقلة. 
وقرئ (في ظلمة)(“ /۷/ على الإفراد في غير السبع» قال عنترة: 


٤۷۷/١ الضمٌ لغة أهل الحجازء والسكون لغة تميم وقيس. انظر : «البحرا‎ )١( 
1/۲ 

(۲( الضمٌ قراءة السبعة. انظر : «البحر» .۸١ /١‏ 
والفتح قراءة الأشهب العقيلي. انظر: «تفسير القرطبي» .۲٠١/١‏ والسكون 
قراءة الحسن وأبى السمال. انظر : «القراءات الشاذة» ص۲» و«المحتسب؛ 
0/۱ واشواذ القراءة» ص*۲. و«البحر» ۱/ .۸٩‏ 

(۳) البقرة: ۸. والضم قراءة ابن كثير وابن عامر والكسائي» والسكون قراءة 
باقي السبعة. انظر: «السبعة» ص٤1۷‏ و«حجة القراءات» ص١١٠٠‏ 
و«الإقناع» ۲/ 10. 

(6) انظر: «التبصرة» .٠٠٥۳/۲‏ وقرأً (خطوات) أبو السمال. انظر: «البحر' 
۱/. 

() هي قراءة ابن السميفع اليماني انظر: «شواذ القراءة» ص٠۲‏ و«الكشاف' 
۲/۱ واالبحر» ۸۱/۱. 

(0) الشاهد من معلقته» وهو فى ديوانه ص٠٠٠‏ واجمهرة أشعار العرب' 
۷/۲ واشرح القصائد السبع» ص۷٤‏ 


. 
| چا 
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تفسير أبن ابي الربيع ۲۹۱ 


-٤‏ وتركته جَرَرَ السّباع ينْشْنه 
E‏ والمعْصم 
ری وا ا 
أعلم» صيّرته جزر السباع» فضمن (ترك) معنى (صير)ء فيمكن أن 
یکون على هذا قوله تعالی: وركم في طلستو أي: صيرهم في 
ظلمات. ويمكن أن يكون (في ظلمة) في موضع الحال» ولا تكون 
(ترك) هنا مضمنة» وهو أقرب. 
والظلْمَة : مأخوذة من قولهم : ما ظَلمَكَ أن تفعل كذا" المعنى 
ما منعك أن تفعل كذاء والظلمة تمنع البصر من الرؤية. 
ومن الناس" من ذهب إلى أن ظلمات بفتح اللام جمع (ظلّم)» 
وهذا القول بعيد؛ لأن جمع الجمع محفوظ لا يقاس عليه؛ ولأن جمع 
المؤنث الذي“ ليست فيه علامة التأنيث لا يُجمع بالألف والتاء حتى 
يكون علما عاقلاء وحمله على هذا وجعله من قبيل الجدرات»› 
والبيوتات والله أعلم؛ لأن الظلمات هنا كثيرة» وجمع الجمع لا يكون 
لیر إلا أن جعله جمع (ظلمة) أحسن. 
وقوله: (لا َبْصِرُون) -على هذا- بدل من (في ظلماتِ) أي : 
تركهم غير مبصرين» والمفعول محذوف» آي : لا يبصرون شیئاء وقلما 
يظهر مثل هذا؛ لأنه غير مقصود قصده» والمعنی لا يبصرون شيا لا 
(1) انظر : «الصحاح» (جزر) .1١۳/۲‏ 
() انظر : «الکشاف» ۲۰۱/۱ و«اللسان» ظلم ۱۲/ .۳۷١‏ 
(۳) ذهب إلى هذا الكسائي. انظر : «إعراب القران» للنحاس ۱۹۳/١‏ و«الهداية» 
۱ واتفسیر القرطبي» ۱ 
(6) في الاصل : التي. 
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ر ان أ ۱ 
۲4۲ سير ابن ابي اریم 


قریباولا بعیدا ولا حقیرا ولا جلیلا ولا صغیرا ولا کبیرا» ولا يیصرون 
جملة» وهذا نظير قوله تعالى: # فى طْْييِهم يعَمَهُون [البقرة: ]٠٠١‏ 
أي : يعمهون عن کل شيء من الخير. 

وإن جعلت (في ظلمات) متعلقا ب(ترکهم) فیکون (لا يبصرون) 
حالاء ولا یکون بدلاء وإنما یکون بدلا على الوجهين› على تضمہ: 
(ترك) معنى / /۷١‏ (صير) أو على أن يكون (في ظلمات) في موضع الحال. 

و( أكثر سا تكون لتقي الميقيل ب وكدلك هى هتا. 

وأما (لما) فمن النحويين من ذهب إلى أنها بمعنى حين وأنها 
ظرف غير متصرف. ويكون (أضاءت) في موضع خفض بهاء وتتعلق 
بذهب الله بنورهمء وهذا القول بعيد؛ لأن عدم التصرف يوجد في 
الظروف. إلا أن ظروف المكان كلها المتصرفة منها وغير المتصرفة 
تدخل علیها (من). إلا موی و ی وا و ا 


)١(‏ انظر : «الكتاب» ۲۲۲/٤‏ و«الأزهية» ص٠١٠٠‏ وهناك من ذهب إلى أنها 
ينفى بها الحال» كالزجاجى فى «حروف المعانى» ص۸»ء وابن مالك في 
شرح التسهيل» ۱/.. 4 

(۲) هذا مذهب ابن السراج وتبعه الفارسي وغيره. انظر: «الأصول» ٠۷۹/۳‏ 
و«البيان» /١‏ ۷١٠٠ء‏ و«غاية الأمل» ۲ وارصف المباني» ص٤۰۲۸‏ 
و«الارتشاف» .٠۷٠١/۲‏ و«الجنى الدانى» ص۳۸٥‏ و«الدر المصون' 
۱“ و«المغني» ۰۲۰۸/۱ و«الهمع» ۲۱۹/۳. 

(۳) هذا هو مذهب البصريين. انظر : «الكتاب» ٤۰۷/١‏ و«الإيضاح» ص١۱۸٠‏ 
و«الشعر» ۲/ ۳٠٥٤ء‏ والكوفيون يذهبون إلى أن (سوى) تكون ظرفا وغير 
ظرف. 
انظر : «الانصاف» ۱/ .۱۸۷-۱۸٥‏ مسالة (۳۹). و«التبیین» صر ٠٤۲۲-٤۲۱۹‏ 
و«شرح الكافية» للرضي ۸/۱ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 
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تدخل عليهن (من) إلا في الشعر" و(لما) لم تدخل عليها (مِن)»/ 
فيظهر من هذاء والله أعلم» آنها عند العرب ليست بظرف. 

ومن النحويين من ذهب إلى أنها حرف وجوب لوجوب» وهي 
ضد (لو)» وأن التركيب نقلها إلى ذلك» فإن التركيب يحدث معه مالم 
يكن قبله» وهذا القول عندي أقرب. 

ومنهم من ذهب إلى أنها مركبة”“ على حسب ما تقدم. 

ومنهم من ذهب إلى أنها غير مركبة» والتركيب عندي أقرب. 

وأما (لما) الجازمة فهي حرف مركب» و(ما) معها نظيرة (قد) في 
الزاجته رخدت ال كت جف الل ٠‏ بده تقرل 2 شارفت 
TRE‏ 


(F)- 


: كقول المرار بن سلامة العجلي‎ )١( 
N E N E ANS 
في الحديث: (من‎ ٠١١/۳ و«المقاصد النحوية»‎ ۳١/١ انظر : «الكتاب»‎ 
سوى أنفسهم).‎ 

(۲) هذا مذهب سیبویه وأکثر النحویین. انظر: «الکتاب» ۲۳٤١ ۲۲۳/٤‏ 
ولامعانى الحروف» ص۲١ء‏ واغاية الأمل» ٤۹۷/۲‏ و«الجنى الداني» 
ص۳۸٥‏ و«المغني» ۱ و«الهمع» 14/۳. 

(۳) انظر: «الإیضاح» ص۳۱۹. 

() في الأصل: الفاعل. 

)0( الشاهد للنابغة» وهو في «ديوانه» ص۳۸ والبيت بتمامه: 
فاا رل ر ارک ها REESE‏ وَكَأن قَدِ 
وانظر : «الخصائص» ۳/۲ ۳/۳ والأزهية» ص۰۲۱۱ واشرح 
المقصل “ 0/۸ ۸/٩ ۸ ١‏ واالسط» ۲۳۷/۱ وارصف 
المباني" ص۷ و«المغنى» ۲۲۷/۱ و«الخزانة» ۳/ ۲۳۲. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زاس ل رالد“‎ 


1 ا 2 
۹٤‏ تسیر ابن ابي اربع 


وهذا القدر كاف في هذا الموطن. 

والفاء من قوله : (فلما أضاءت) معطوف على (استوقد)» أو تكون 
سببية» والظاهر فيها أن تكون معطوفة على (استوقد). هؤلاء المنافقون 
المشبهون بالمستوقد النار» هم الذين آظهروا الإيمان بلفظهم» وهم في 
ضمائرهم كفار"“ لا يشكون /۷۷/ في ذلك ولا یرتابونء وأنھہ 
يعترفون أن ما جاء به الرسول ية باطل» تعالى الله عن قولهم» وأنهم 
فعلوا ذلك لاعتقادهم بأنه صلاح لهم في ديتهم للتالف مع الفريقين وهم 
لا يشعرونء ولأن المؤمنين إذا فيح عليهم» قالوا لهم : لم نكن معكم؟ 
وإِن کان للکافرین نصیب قالوا لهم : لم نستحوذ علیکم؟ فهم یطلبون 
من هؤلاء ومن هؤلاء حظهم ونصيبهم» فهذا هو صلاحهم الذي 
أظهروا بسببه الإيمان» وفي ضمائرهم الكفر» فإذا أطلع الله تبارك 
وتعالى المؤمنين على نفاقهم وكفرهم في الباطن فقد زال عنهم ما 
يرتجون من المؤمنين إذا فتح عليهم» وإظهارهم النفاق يشبه استيقادهم 
النار» وإطلاع الله تعالى عليهم يشبه الإطفاء والذهاب بنورهم» فمثل 
حالهم كمثل حال الذي استوقد نارا ثم ذهب الله بنورها. 

والمثل الأول مضاف إلى الجمع» والمثل الثاني مضاف إلى 
المفردء لأن المراد تشبيه المثل بالمثل من غير نظر إلى صاحب المثل» 
وقد یکون هذا في المفرد بالمفرد» وفي الجمع بالمقرد. 

ثم قال تعالی: شم بک ع م لا یرد 

هو خبر مبتداً محذوف. 


ومعنی ف ل يسمعول موعظة › ومعنىی بكم : ١‏ رطقو ل 
0 ارا 
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بحكمة» ومعنى عمي : لا يبصرون عِبرة وهدى» فهم عن هذا صم بكم 
PNA JE E‏ 
1- صم إذا سَمِعوا خيرّا ذكرْبٌ به 
ان ف ن عد اد 
َم لا مود يرجع هنا بمنزلة قوله تعالى : مرجم بَعَضَهَم إلى 
بع الول a‏ 
والأبكم: الذي لا يفهم بالإشارة» فإن كان يفهم بالإشارة قيل 
فيه : أخرس» وقد قيل" هما سواء» وهم لغتان. 
فهم لا يرجعون الکلام» آي : لا یردون جوابا» ویمکن أن یکون 
فهم لا يرجعون إلى هدى؛ لأنهم قد طبعوا على الكفرء والأول عندي 
اشن واشت 
o ECD E DBT‏ 
إذا لم يُذكر المُشبه» ووي زره جملة» کما قال : 
۷-لدی ا شاکي السلاح اف 


() البيت لقَعْنَّب بن ضَمْرة. وأمٌ صاحب أمّه. وقد اشتهر بنسبته إلى أمه» وهو من بني 
عبد الله بن غطفان» شاعر مجيد مقل» كان موجودا في عصر بني أمية أيام الوليد 
بن عبد الملك. انظر ترجمته في شرح الحماسة» للتبريزي /٤‏ 1۲ و«السمط» 
...١‏ وانظر: الشاهد في «الحماسة» ۲/ ٠۱۷٠ء‏ و«الصحاح» (أذن) 
8+“ واشرح الحماسة» للتبریزي ۱۲/٤‏ و«الاقتضاب» ص۲۹۲٠‏ 
و«الكشاف» ۲٠٤/١‏ و«آمالي ابن الشجري» اعا 

() انظر : «الصحاح» (بكم) /١‏ ٤1۸۷ء‏ و«المصباح» (بكم)ء ۰0۹/١‏ و«المحرر؟ 
۱ 

(۴) البيت لزهير بن آبي سلمى من معلقته. وعجزه: 

له لبد أظفارهُ لم ملم 
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ق ا ا 
N ۲۹٦‏ 


ثم قال تعالى : «أو كَصيّب من السا ا Ls‏ 
أبعم ن ٤ادانہم‏ هَن أَلصَوِي آي وال ع حيط بالگشرنَ 4 

هذا ES‏ لان المنافقين أنواع» 
وقوله : ا أو هل صيب» والصيب : الها 
وهو من صاب يصوب› کما قال : 

۸-. اله ج السا بصو ا 

وت علقمة : 

E َ‏ 
وا لطيرهن د 
والأصل : و ومتی اجتمعت الواو والياء وسقت 


= انظر: «ديوانه» ص٤۸‏ واجمهرة أشعار العرب» ۲۹۳/۱ واشرح 
القصائد السبع» ص۲۷۷ و«الکشاف» ۲۰٣/۱‏ 

(1) اختلف في قائله والأرجح أنه لعلقمة. وهو في «ديوانه» ص١٠‏ من قصيدته: 
طْحَابك قلبٌ في الحسان طروب.. وصدره: 
وانظر الشاهد فی «الکتاب» ۳۸۰/٤‏ وامجاز القرآن» ١ ۳۳/١‏ 
و«المصنف» 1/۲ واشرح المفضليات» .۱١١/۳‏ و«الط'ا 
Y4 /۲‏ و«شرح شواهد الشافية» ص ۲۸۷. 

() من قصيدته التي مطلعها : ظْحابك كلب في الحسانِ طروبُ. 
انظر «دیوانه» س 1 و«معاني القرآن» ارجا ا/ 44 واشرح المفضلات' 
۴۳ء وفي الأصل: عليهم صحابة. 

(۳) هذا على رأي البصريين» أما الكوفيون فيرون أن أصله صويب. انظر : «إعراب 
القران» للنحاس ۱۹٤/١‏ و«الهداية» .٠*/١‏ و«الياءات المشددات' 
ص0۸. و«التحصيل ا ٦١ /١‏ و«اليان» ٦٠/١‏ و«الإنصاف» ٤1۹/۲‏ وما 


بعدهاء مسألة .,)١١١(‏ 
TF‏ 
اھا 
رر 


تسیر ابن ا الربيع 4۹V‏ 


إعداها با لسكرن ل الاي ا كانت الواق ا معدة أو اة 
فمثال المتأخرة: سيد ومَيّت الأصل: سَيْودء ومَيْوت» ومثال 
المتقدمة : طويتُ طَبّا ولويْتُ ليا الأصل: وى ولوى وإنّما قلبوا الواو 
ياء متقدمة كانت أو متأخرة؛ لأن الياء عندهم أخف من الواوء وفُلبت 
لیصح الإدغام» وأدغمت الواو في الياء والياء في الواو وإن /۷۹/ 
بعدتا في المخرج؛ لقربهما في الصفة»ء الواو حرف مد ولين والياء 
كذلك ألا تراهما يترادفان في الردف”" فيأتي العير مع (عور) ولا يأتيان 
مع (العار) لزيادة مد الألف» واستيعاب هذا في موضعه. 


ویجرح صيیب : صیائب بالهمز › والأصل صیاوبت»› وات الجمع 
إذا اكتنفها ياءان و واوان وتات وواو» والأخيرة تلي الطرف وجودا أو 


RSS E A E A EE 


(1) الردف: هو حرف المد الذي يكون قبل الروي ولا فاصل بينهما. انظر: 
«الکافی فى العروض والقوافی» ص ۳١أ٠١-١٤١٠.‏ 

(1) الشاهد لجندل بن المثنى الطهوي. راجز إسلامي مهاج للراعي من بني تميم. 
انظر: «شرح شواهد الشافية» ص٦۲۷.‏ 
وانظر: الشاهد في «الكتاب» ۴۷٠/٤‏ واشرح شواهده» ۴٠١/۲‏ 
و«الخصائص» ۱ ۱/۳ ۳۲١‏ واالمنصف) ٥١/۳ ٤4/۲‏ 
و«المحتس» ۷/۱ و«المخصص» ۹۹/۱ و«إيضاح شواهد الإأيضاح» 
«A41 /۲‏ واشرح المقصل» “AT-41/1۰ V۰ /o‏ و«الممتعا 4/۱ 
ولاضرائر الشعر» ص ١٠ء‏ واشرح الكافية الشافية» ۲٠۸٠١ /٤‏ واشرح 
وهو ينسب أيضًا للعجاج كما في الموضع الآخير من الخصائص وضرائر 
الشخو سيس في «ديوانه» المطبوع. 
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تفت ا ا ٠ا‏ 
۲4۸ تفسير ابن ابي الرييع 


ف 
ت 


۰-وکخل العينين بالعَوَاور 

فالأصل: عَواوير» وحذفت الياء للقافيةء فلم تل الواو الطرف 
على هذا في الحكم؛ لأن حذف الياء للضرورة؛ لأنه جمع (عوّار) 
وعلى هذا جمهور"" النحوبين. وقد نقل عن الأخفش خلاف" هذا 
ولم يتاب على ذلك» ووافق في الواوين؛ لأن العرب قالت: أوائل 
EI‏ أواول. 

ومن السَمًاء يتعلق بصيب» ويراد بالسماء المُظلةء ويراد بها 
المطر؛ لأن السماء تقع على هذا وعلى هذا. والسماء المُظلّة تجمع: 
تاا اوقل الغا 

۱-سماءٌ الإلاه فوق سبع سما 

لا یکاد یُعرف. اف ج عافن 

والسمئ فى الكتير فال 


)١(‏ في الأصل: عواور. 

(۲) انظر: «الكتاب» ۳۷١-۳۷٠/٤‏ و«المنصف» ٤٤/١‏ واالممتع' 
.,١‏ واشرح الكافية الشافية» للرضي ۳/ .٠١١-٠۳١‏ 

(۳) الأخفش لا يهمز إلا ما كانت ألفه بين واوين. انظر «معاني القرآن» للأخفش 
۲/ 4 و«المنصف» ۲/ ٤٥‏ » و«الممتع» ۸/۱" 

(6) الشاهد لأمية 2 ا الصلت. انظر «ديوانه» ص *۷»› و«الکتاب» ۳/ ٠۳٠١‏ 
و#المقتضب» ٠٤٤/١‏ واإعراب القرآن» للنحاس ٠۸/١‏ 
و«الخصائصر» ۲۱۱/۱ ٤۸/۲/۳۳۳‏ واالمنصف» ٦1/۲‏ ۰1۸ 
و«الةرائر» ص٤٤٠‏ و«الخزانة» 1١۸/١‏ وصدره: 

له ما رات عن البصير وفوقه 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 
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6ة زوا وا 

وهو من : سما يسمو: إذا ارتفعء والأصل (السمْوٌ) بواو مشدّدةء 
والواو المشددة إذا كانت آخر (فعُول) وهو جمع قلبت ياءء هذا هو 
المطرد فيهاء وقد حُكي: تنظرون في نحو كثيرة"» وذلك غارچ عن 
القياس» والقياس: نحي. والسماء المظلةء والتي هي المطر مؤنغة“ 
لقولهم : ثلاث أسمية» وقولهم: /۸٠/‏ أسمية» ا فيه المؤنث 
مجرى المذكرء وبسط هذا في كتب العربية. 

(فيه ظلمات) جمعت الظلمات هنا؛ لتكاثفها؛ لأنها كثيرة 
كما قالوا في الصَبْع : حضاجر" ؛ لعظم”" بطنهء فكأن له أبطنا لعظم 


(1) الشاهد للعجاج وروايته في «دیوانه»ا ص٣۳۲‏ 
ا الرْياح والس 

وهو منسوب له في «إصلاح المنطق» ص٤٦۳‏ و«الصحاح» (سما) /١‏ 
۲ و«إيضاح شواهد الإيضاح» ۲/ ۸*4“ وهو منسوب لرؤبة في «اللسان» 
(سما) /٤‏ ۳۹۹. وغير منسوب في «التكملة» ص۳۳٤‏ و«الممتع» .۲۳٣/۱‏ 

.٥١١/۲»عتمملا«و‎ ۳۸٤ /٤ انظر : «الکتاب»‎ )۲( 

(۳) اختلف في السماء التي هي المطر فذهب بعضهم إلى أنها مؤنثة» من هؤلاء 
ابن السكيت فار سي وذهب بعضهم إلى انها مذكرة» من هؤلاء 
اللحاس» وعزى التأنيث إلى البصريين» والتذكير إلى بعض البغداديين. 
انظر : «إصلاح المنطق» ص٤٦۳‏ و«إعراب القرآن» للنحاس ۱۹۸/۱ء 
و«التكملة» صر ۳۸٦‏ و«إصلاح الخلل» صض۳۲۹-۳۲۸. و«الہملخص» 
۲/ ۲-۰ واللسان» (سما) .۳۹۹/۱٤‏ 

٥۴١/١ و«شرح الجمل» لابن عصفور‎ ٤۳٤ ۳۸٦ انظر : «التكملة» صر‎ )٤( 
.۲٠۱١۱۰ ۲۱۰/۲ و«الملخصر»‎ 

)٥(‏ انظ : «الکشاف» .۲٠٠١/١‏ (7) ف فى الأصل: حظاحر. 

(۷) انظر : «الکتاب» ۳/ ۲۲۹. 
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کنر ١ار‏ ا 
و ڪر ابن ابي الربيع 


البطن» فالشيء إذا كان كبيرا جعل كثيرا على جهة الاتساع. 

و(ظلمات) مبتدأً» و(فيه) الخبر. والجملة صفة لصيب» ويمكن أن 
يكون (فيه) صلة لصيب. و(ظلمات) فاعل بالمجرور؛ لأن المجرور إذإ 
اعتمد يرفع. 

وظلّمات جمع (ظلْمَةَ)» وقد مضى”“ الكلام في ذلك. 

وقال تعالى : (صيب) وجاء به نكرة؛ لأن التشبيه يقع للجميع» 
لكل واحد ا 

وقال (السماء) وعرف» المعنى: النازل من هذه الحقيقة» ولو 
قال : من سماءٍ لكان فيه أنه أريد أفقا دون أفق» وجهة دون جهات» ولم 
ا 

وأما (الرعد) فاختلف الناس فيه اختلافا كثيرا"» وهو شيء 
يحتاج إلى نقل» لا يثبت بالنظرء فلابد فيه من طريق صحيح» وحينئذ 

وكذلك (البرق) فيه أيضا خلاف كثير"“» والمعلوم من البرق ما 
يرى من الضوء» والمعلوم من الرعد ما يسمع»› وما عدا هذين لا يؤخذ 
إلا بالتوقيف» فيحتاج فيه إلى نقل صحيح. 

وقوله سبحانه : (يجعلون) يدل على حذف المضاف؛ لأن الواو 
ضمير تطلب على من تعود» وكذلك الهاء والميم في أصابعهم وفي 


(۱) انظر ص١٤٠‏ . (۲) فى الأصل : منهما. 

() انظر: «تفسير الطبري» ۳٤۲-1‏ و«الهداية» ١‏ و«المحررا 
 “/“/۱‏ واتفسیر القرطبی» ۲۱۷/۱ و«البحر» ۱/ ۸۳. 

() انظر : «تفسير الطبري» ١‏ وما بعدهاء و«الهداية» /١‏ ۳۲ و«المحرر“ 


.۸٤ /۱ واتفسير القرطبیى» ۱“ و« البحرا‎ “1١ 
TF 
ااه‎ 
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تفسير أبن ابي الربيع ۳۰۱ 


آذانهم تطلب على من تعودء فمن أجل هذا قدر حذف المضاف؛ 
ولتحقيق تشبيه المنافقين بآهل هذا الصيب. 

حذر الموت وحذار: المعنى. واحده قال امرؤ القيس: 

EE ON E OF 

وقد قريء (حذار) في غير السبعء ولم يقرأ في السبع إلا 
(حذر). 

ويقال: /۸١/‏ الصواقع" وقد قريء به في الشاذ“» وليس 
أحدهما مقلوبا من صاحبهء بل هما مثل: جذب» وجبذ؛ لأنهما قد 
تصرفا» فلو كان أحدهما متصرفا والآخر غير متصرف» لادعيت في غير 
الخضصرف :انه مقلرت: 

والجملة من (يجعلون) في موضع الصفة لأهل؛ لأنهم في تقدير 
الوجود وإن كان محذوفا. 

و(في آذانهم) من صلة يجعلون. 


() الشاهد في «ديوان امرئ القيس بن حجر» ص٤۷»‏ وصدره: 
لِيَجْعل في كمه كَعْبّها 
و«المعانى الكبير» ٥٦٤/١‏ وينسب لامرئ القيس بن مالك أيضًا. 
انظر : «المؤتلف» ص ۲١ء‏ و«السمط» ٥۹۸/١‏ و«المقاصد النحوية» .0٥٤۷ /١‏ 
(۲) عزیت هذه القراءة فى «الکشاف» ۲۱۸/١‏ إلى ابن ات لیلی» وعزيت في 
«المحرر» ١٠١١/١‏ إلى الضحاك» وعزاها في «الببحر» ۸۷/١‏ إلى قتادة 
والضحاك وابن أبى ليلى. 
() هي لغة عزيت إلى تيم وعفن ريعة أنظر: #إعزاب الترانه لتحا |١‏ 
,/,٤‏ و«المحرر» /١‏ ١٠ء‏ واتفسير القرطبى» ۱“ واالبحر» ۱/ .۸٦‏ 
)٤(‏ هى قراءة الحسن. انظر : «القراءات الشاذة» ص۳ واالمحرر» ٠١/١‏ 
و«الببحر“ .۸1/١‏ 
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تف اف ات ٠‏ 
۳.۲ شير ابن ابي لري 


حَذر: مفعول من أجله» والأصل اللام» ألا ترى أن اللام توجد 
مع المفعول من أجله مطلقاء والنصب لا يوجد إلا مقيداء يوجد 
المصدر السابق : بشرطين : 

أن يكون فعلا لفاعل الفعل المعلل. 

وأن يكون مع المعلل في زمان واحد» وما في (تأويل)“ المصدر 
السابق (كذلك)"" وأما إن كان المفعول من أجله غير مصدر ولا في تأويل 
المصدر فلابد من اللام نحو : جئتك لزيد وأما إن كان المفعول من أجله 
في تأويل المصدر السابق : ك(أن) و(أن) فإن شئت أتيت بحرف الجرء وإن 
ان ور ال هو الا وهر ج ف (فار: 

وقال: اسيم وإن کان إنما يجعل الإصيع الواحدة مبالغة في 
E‏ أصابعهم لقوله : آذانهم ل واخد دخيل اسه 
في آذنه» فقد صارت في الآذان أصابع كثيرة» وإن کان کل واحد منهم 
إنما أدخل في أذنه سبابة. 

والتاء في (صاعقة) للمبالغة» بمنزلة: راوية وعلامة ونسابة» 
وكذلك في صاقعة. 

ویمکن أن یکون عون أَصعَم» استثناف کلام ولا یکون له 
موضع من الإإعراب» كأنه جواب لمن قال: كيف حال أهل هذا الصيب 
عند هله الشدة؟ قال: يجعلون أصابعهم في / ۸۲/ ا و 
الموت؛ لأنهم يعدون “ أنهم إذا سمعوا ذلك الرعد أهلكهم لعظمه. 


(1). (۲) (۳) تكملة يلتئم بها الكلام. 
ED‏ يعدوول. 


في 
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تفسير ابن ابي الربيع ۳۳ 


ومعنى من الصواعق» أي : من أجل الصواعق. 
ويظهر لي آنه تعالى كنى بسد الآسماع وهو يريد: وغطوا أعينهم» 
فذكر الواحد واستدل به على الآخر؛ لأن البرق يرى بالعين» والرعد 


ھ 


پسمع ادن وا ان ها ا وها ا حف مها 
الصواعق والهلاك» فقال سبحانه : «#يجعلود أصبِعم ف ١ادانممه‏ والمراد: 
ويغطون أبصارهم» وحذف الشيء لدلالة مثله عليه. 

فالصيب هنا في مقابلة القرآن» والظلمات في مقابلة الشَبّه التى 
تأتيهم عند إيثار الدنيا على الآخرة» ألا ترى و دک لا 
وهم مَعْرصوت * فَأعَقَََمَ يماق [التوبة : ]۷۷-۷١‏ الآية » والبرق في مقابلة 
الآيات الباهرة» والرعد في مقابلة ما في القرآن من الخوف والوعيد 
للكافرين والمنافقين» وجعل الأصابع في الآذان مقابل لإعراضهم 
وعدم استماعهم للوعيد ا ولا يشترط في التشه أن يكين 
هکذاء وقد يشبه"" شيء لیس له صفات بشيء له صفات کما تقول : 
صوتٌ زيد كصوت رجل طرأت عليه أمور» فالمنافقون على هذا قسمين 
على حسب ما تقدم» فتكون الهاء والميم في مثلهم راجعة للمنافقين › 
لا لمنافقين مخصوصين فيكون المعنى» والله أعلم» مثل المنافقين هذا 
أو فاا ا تهچ على کن 

ثم قال سبحانه : وله حيط بالكفرك# المعنى : لا ينفع المنافقين 
إعراضهم وعدم استماعهم للوعيد"" والتهدید. الله محيط بالكافرين 
// أي : لا خلاص لهم من عقاب الله و(بالكافرين) من صلة محيط. 


(۱) هدا ف ذهب إلبه جمهور المقسرين. انظر : «المحرر» ۱/. 
فل ا (۳) فى الأصل : بالوعيد. 
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ئم قال تعالی : یاد الرف طف انمره .)۲١(‏ 

لم يقرأ في السبع إلا بفتح اا والماضي (خطف) بک 
الا فال مالي ا م لت اة[ العافا ت ) 

وقرئ في الشاذ (يخطف)" بكسر الطاء فماضيه على هذا (خطف) 
بفتح الطاءء وهذه لغة" قليلة. وقرئ في الشاذ أيضصًا (يختطف)“ وقرى 
أيصًا في الاد خط بفتح الياء والخاء وشد الطاء» وهه بمنزلة 
(يَهذّي)""“ استتقلوا التاء مع الطاء؛ لأن مخرجهما واحد» فأدغموا التاء 
في الطاء فازالوا حرکتها› ونقلوها إلى الخاء» كما فعل في (يهدي) 
الال يهتدي › والتاء والدال والطاء من مخرج واحد» ولو لا الإطباق 
فأدغموها بعدما سکنوها» وجعلوا حركتها على الهاء. 

وقرئ قف الشادذ أبضا: ا بک الباء والخاء» وهذه 


.٠٤۸/١ انظر : «السبعة»‎ )١( 

(۲) عزا ابن خالويه هذه القراءة إلى أنس بن مالك ومجاهد. انظر: «القراءات 
الشاذة» ص۳ و(عغزيت فى «المحتسب» 1۲/١‏ إلى الحسن ومجاهده 
وعزيت في «المحرر» ٠۳۷/١‏ إلى علي بن الحسينء ويحيى بن وثاب. 

() انظر : «معاني القرآن» للأخحفش /١‏ 4 و«الصحاح» (خطف) .۱۳۰٣۲ /٤‏ 

9 عر هة اقرا إلى على وان مرد ا ال ۹ 

٠٠/١ قرا بها الأعمش. انظر : «القراءات الشاذة ص۳ وعزيت فى «البحر»‎ )٥( 
إلى الحسن والجحدري.‎ 

() من قوله تعالى #أفمن يهدي إلى الحق أحق أن يتبع أممن لا يهدي إلا ال 
یهدی [یونس: ]١‏ وهي قراءة ابن عامر وابن كثير وورش. انظر : «السبعة" 
ص٢۳۲‏ وا لاقناع» .AAR/|‏ 

(۷) قرأ بها الأعمش. انظر : «القراءات الشاذة» ص۳ وزاد في «المحرر» ٠١۸/١‏ 


اا 
VR‏ 
ر 


تسیر این الربيع o‏ 


أيضًا قد جاءت في (يهدي) قرا عاصم“ في رواية ابي“ بکر بکسر 
الياء والهاء فهذِه القراءة على أن لم تنقل حركة الياء إلى الهاء» وبقيت 
الهاء ساكنةء التاء قد سكنت للإدغام فالتقى ساكنان» وخركت الهاء 
بالكسر ثم ا أبعت الباء الها وقرآ عاص فى رواية حفص (بهدی“ 
بكسر الهاء ولم يتبع الياء الهاءء وكذلك (يخطف) سكنوا الطاء 
للإدغام» والخاء قبلها / /۸٤‏ ساكنة فكسرت الخاء وأتبعت الياء الخاء. 
وقرئ في الشاذ (يخطف) بفتح الياء» وسكون الخاء وتشديد الطاء 
وكسرهاء نقل ذلك الفراء“ء وهه القراءة خارجة؛ لأن فيها التقاء 
التناكتين لغير الشرظين »على أن قد قرأ حمرة" فما اسظاغوا أن 
يظهروه# [الكهف :4۷] بتشديد الطاء وسكون السين» فهذا نظير 
(يَحْظّف). ومع هذا هذه قراءة خارجة عن القياس. وقرئ في الشاذ 
(بُحَصف) بضم الياء وفتح الخاء وكسر الطاء وشدها. وقرئ في الشاذ 


(1) انظر : «السبعة» ص٣۳۲‏ و«الإقناع» ا/A.‏ 

(۳) هو شعبة بن عياش أبو بكر الأسدي الكوفي أحد طريقين عن عاصم» والطريق 
الثاني طريق حفص» توفي سنة ثلاث وتسعين ومئة للهجرة. انظر: «غاية 
النهاية» ۱/ ۳۲۷-۳۲۰ ٠‏ 

() انظر: «السبعة» ص٣۳۲»‏ و«الإقناع؛ .٤۸۸ /١‏ 

(6) انظر: «معانى القرآن» ۱۸/١‏ وعزاها إلى بعض أهل المدينة. وانظر أيضًا 
«القراءات الشاذة) ص۳ و«المحتسب» .11/١‏ 

(۵) الشرطان هما: 
١-أن‏ يكون الأول حرف مد ولين. 
۲- أن يكون الثاني من الساكنين مشددًا. انظر : «شرح الكافية الشافية» .٠٠٠٠ /٤‏ 

(1) انظر: «السبعة» ص١١٠٤‏ والتيسير» ص١٤٠‏ و«الاإفناع» 14/۲ 

(۷) هي قراءة زيد بن علي. انظر : «البحر» /١‏ ۹۰. 
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و ا ا 

و(البرق) اسم (يكاد)» و(يَخْظف) خبر عن (يكاد)» وكذلك أفعال 
المقاربة كلهاء وكذلك (عسى) إذا كانت بغير (أن) لها اسم وخبر» فهى 
من باب (کان) في هذا ولم تذکر معها؛ لان خبر (كان) يكون و 
وجملة وظرفا ومجرورا» وخبر أفعال المقاربة لا يكون إلا فعلا 
مضارعا فاعله يعود إلى أسمائهاء ويدلك على ذلك لحاق اللام في قوله 
تعالى : #وإن ادو ليفتِنوتك# [الإسراء :۷۳] كما لحقت في قوله: 
فوإن كاو مولو [الصافات]؛ لأن هذه اللام لحقت؛ لتفرق بين (إن) 
النافية و(إن) المخففة من الثقيلة» ولا تلحق إلا مع القعدا والخر او 
مع ما أصله المبتداً والخبر» وهذا القدر هنا كافيٍ» وبسطه في كتب 
ا 

ئم قال تعالى: فما أضآه لهم مَسَوا فيو (ما) هنا مع الفعل 
بتأويل المصدر السابق:» وهذا المصدر /۸٥/‏ نائب مناب الزمان 
بمنزلة قولهم: أتيثك خفوق النجم" والمعنى: أتيتك حين خفوق 
النجم» وكذلك المعنى هنا: كل أحيان إضاءته لهم إلا أن هذا الزمان 
(1) ذكر أنها كذلك في مصحف أبي بن كعب. انظر: «إعراب القرآن» للنحاس 


۹4/۱4 و«المحرر» ۱ واتفسير القرطبى» cT/۱‏ و«البحرا 
۰/۱. 

)۲( انظر : «الکتابت» 11/۳« «10۸A‏ 104« واشرح الكافية الشافة» 0/۱ 
١‏ وانظر فی (اللام الفارقة) «الكتاب» ۳ ١۲‏ واالمقتضب' 
۴ ¥ والبغداديات» ص١۱۷‏ ناله ۰۹ و«التوطئة» ص۰۲۱۸ و«المقدهمة 
الجزولية» صر ۲۰۵ واشرح الكافية» لارضي 2/۲ 

(۳) انظر : «الکتات» ۲۲۲/۱. 


أيضصًا : (يَحَصّفٌ) فهذا من (يَحّْف). 
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تقسير ابن ابي الربيع ۳۷ 


هنا لا يظهر»› والمصدر ينوب منابه» و(کلما) من صلة (مشوا فيه). 
راضاء ھا یمک آن کرت ای ی :یت امریء الس : 

ُضيء الظلامٌ بالعشاء کَأنّها (۳۹) © 

ويكون المعنى: كلما أضاء لهم المكان مشوا فيه» والهاء من 
(فيه) عائدة على المكان. ويمكن أن تكون (أضاء) هنا بمعنى (ضاء) 

وقرئ في الشاذ: (كَلْما ضاء لهم) > وقرئ في الشاذ (مرُوا 
ف وقرئ ا فی الضشاذ 0 

وقوله تعالی : كما ضا لهم مسوا في يدل على أن خواطرهم 
معمورة بذلك» ومنتظرة للإضاءة» وكلما ظهر لهم من البرق شيء مشوا 

ئم قال تعالى: وإ ألم عَم اموأ ؛ لأنه يأتي بغتة غير 
مترقب › ومعنی قاموا: وفقوا. وهذه فعلة من بعته أمر ل يقدر على 
دفعه» ويقال: فام الماء: إذا جمد وقد نقل أن قام هنا بمعنى : 
نیت ا توا على کفرهم› وذلك أن هؤلاء القوم إدا ظهرت لھم 
براهين القرآن مشوا على الطريق» فإذا طولبوا بالقتال» وبإخراج الزكاة» 
(۱) انظر: ص٣٦۱۳.‏ 
)۲( هى قراءة ابن ای عبلة. انظر «الکشاف» ۲۲۰/۱» و«المحرر» 14/۱ 

و«البحر» ۱/. 


(۳) ھی قراءة اہی بن كعب. انظر : «القراءات الشاذة» ص ۴» و«المحرر» .٠١۹/۱‏ 
)€( لان قراءة ا مسعود. انظر : المصدرين السابقين. 

)0( انظر : «الصحاح» (قوم) هم“ و«الکشاف» ۲۲۱/۱. 

(1) انظر : «تفسیر الطبري» ۴٥۸/۱‏ و«الکشاف» ۰۲۲۱/۱ و«المحرر» .٠۳۹/۱‏ 
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وبما في القرآن من الأوامر والنواهي» شق ذلك عليهم ولم يحتملو 
فاكتسوا بذلك ظلاما وزال عنهم ما رأوه من البراهين الباهرة» يدلك 
على أن حالهم هکذاء قوله تعالی «فاعَمَمَ نَا ف و 
[التوبة : ۷۷] الآية» وقال تعالى: إا ا ECE‏ وکر ف 
ا اد و ی ف ل ف ر ا ی عو 
لْمَرَبٍه [محمد: ]۲١‏ الآية» فهذِه أسباب ظلامهم. 

والآيات الباهرة في مقابلة البرقء والوعيد والتهديد في مقابلة 
الرعد» وإعراضهم عن القرآن وعما فيه وعدم استماعهم له في مقابلة 
جعلهم أصابعهم في آذانهم حتى لا يسمعواء وقد مضى”" الكلام في 
ذلك. 

و(إذا) تتعلق ب(قاموا). و(أظلم) في موضع خفض» وقد مضى" 
الكلام في إذا الشرطية» وما فيها من الخلاف. 

وفريء في الشاذ: (وإذا أظلم) ‏ , بضم الهمزة» وهذا يقوى أن 
أظلم هنا متعدية» يقال: أظلم المكان» وأظلمه الغيم» وتستعمل أظلم 
عير متعديه. 

ثم قال تعالی : وو سا اله لَذَهَبَ سمه ابره كما قال 
کک في سورة القتال: اوک ابي لمهم اله أصتَهر وَاعَمىَ 

با 5 

0 


برهم 4 . . ومعنی ذهب بسمعهم : : أذهب سمعهم وابصارهم»› الباء 
م ثعلب : تقول : دخلت به وأدخلته» وذهبت به وأذهبته 


)۱( انظر : صر ٠٥٤‏ 00 )۲( انظر : ص٤ .۱١١-۱۰‏ 

)۳( هى قراءة الضحاك كما فى «المحرر» (۳۹١)ء‏ وزاد فى (اشواذ القراءة' 
ص۰۲۱ و«البحر» ۹۰/۱ يزيد بن قطبب. 

() انظر : «الفصیح» ص۲۷۸. 


+ 
ا‎ | 
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٤ € کر ےم و ف‎ e sit )۱( Sa 
وقد نهدم دلك. ومعنی قوله : مو اذهب إسمعهم نرهم چ اي: لو‎ 
شاء الله ل يروا و ولا اهتدوا بشيء٠ كما قال في سورة القتال:‎ 


روو 


اولك الد لمهم اس [آية ۲۳] الآية. 
وي ا ا ی و 
باسماعه) ‏ والباء هنا رائدة رة ؛ تنبت بالدهْن4 المعنى : 
نيت الدهن ويمنزلة: ولا ثلا انی إل ال | 1۸۷ 
[البقرة:١۹٠]‏ المعنى: لا تلقوا أيدیكم إلى التهلكة› وحکي : اف 
الو ا 
ان E‏ 


() انظر: ص۱۳۷. 

.٠٤١ /١ بي عبلة كما في «المحرر»‎ EE 

(۳) قرأ بها ابن ا ا انظر : : «القراءات الشاذة» ص۰۳ و«الکشاف» ۲۲۲/۱ 
و«البحر» 

(6) المؤمنون: .٠١‏ وهي قراءة ابن كثير وأبي عمرو. انظر: «السبعة» ص٥٤٤ ٠‏ 
و«التیسیر» ص۹١٠.‏ 

)٩(‏ انظر: «الإیضاح» ص۱۷۱. 

(0) الشاهد بتمامه: 
E‏ 
ورد هذا البيت فى قصيديتن لشاعرين هما: الراعي النميري» والقتال 
الکلابی. انظر اوران الراعى» ص١١٠‏ و«ديوان القتال» ص .٥۳‏ و«مجالس 
ثعلب» ۳1/۱ .V* /\€4 ET‏ و«إيضاح شواهد الإأيضاح) 
H7‏ واشرح المقدمة الجزولية» ۷٤١/۲‏ و«المغني» ۹/۱ 1۹ 
۲/ ۷۵ . و«الخرانة» ۳/ 11۷. 
والراعي شاعر إلا مي فحل من بني نمير. انظر: ترجمته في «الشعر 


والشى اء ETTI‏ و«الخزانة» 0۱ 
+ 
ااه 
r‏ 


تشن ان ان ا 
E ۳1۰‏ 


الباء تزاد في المفعول كثيراء وفي الفقاعل كثيراء وتزاد في المبتداً 
وتزاد في الخبرء قالوا: بحسبك زيد"" وقال تعالى : جر سيه 
یلها [یونس : ۲۷]. 

ولم يقرا في السبع إلا ادهب سهم 4 وجاء السمع موحدا؛ 
لأنه مصدر» وجاء أبصارهم بالجمع»› لان البصر هنا واقع على العين. 
(قدیر). وشيء: ینطلق على کل ما یخبر عنه» قال سیبویه : (آلا تری أن 
e a a‏ 
يقع على الموجود والمعدوم» وعلى الممكن والمحال؛ لأن المحال 
يخبر عنه» ألا ترى أنك تقول: اجتماع الضدين لا يقع» والمعنى: إن 
الله على کل شيء یمکن وقوعه (قدیر)"» ولیس وقوعه مستحیلا. 

د هع جراد الما ت عا ر د ا ی هھ 
مبالغة في (راحم)ء وقد تقدم“ الكلام في ذلك. 

ئم قال تعالی : ااا الاش عيدو ریم الى حلقکم لذن من 
مَل لمکم َون (۲۱). 

(يا) التي للنداء إذا وقع بعدها اسم مبنى على الضم غلم أنه 
معرفة» فهي مع ضمتها كالألف واللام يُفهم منهما التعريف» فكرهوا 


والقتال: شاعر من بني كلاب معاصر للراعي والفرزدق سمي بالقتال لتمرده 
وفتکه. انظر ترجته 3 «الشعر والشعراء» ۰4/۲ و«الخزانة» TAY‏ 

)١(‏ انظر: «الكتاب» 4۳/۲ واشرح المقدمة الجزولية» ۷٤١/۲‏ و«المغني' 
۹/۱ ۱۰ 

(۲) «الکتات» ۲۲/۱. (۳) تكمله يلتئم بها الكلام. 

(6) انظر : ص۷. 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


الجمع بين (يا) والألف واللام فأتوا بأيء وجعلوها مبنية على الضم؛ 
لأنها مفردة؛ ولأنك تريد بها ما تريد بالذي هو تابع لهاء فإذا قلت : يا 
أيها الرجل» فأي هنا هي الرجلء وإذا /۸۸/ قلت : يا أيها الناس فأي 
هنا هي الناس» فأي واقعة على شيء مبهم يتبين بما يجري عليهاء وأي 
مفردة فبنيت على الضم لذلك» وسواء أكانت الألف واللام لتعريف 
العهد أم لتعريف الإشارة» فتقول: يا أيها الرجل الذي جاءنا أمس» ويا 
أيها الرجل الحاضرء و(هذا) لا يكون إلا مع الألف واللام التي 
للإشارة فتقول: يا هذا الرجل الحاضر» فأي هي الواقعة مع الألف 
واللام مطلقاء ولا يقع اسم الإشارة إلا مع الالف واللام التي للحضور 
واللإإشارة› ویکون المبين لھا مرفوعا» ولم يسمع فيه النصب ؛ لن 
المنادى بالحقيقة""“ إنما هو الاسم الذي فيه الألف واللام التابع لهاء 
وأنت لو ناديت ذلك الاسم لم يكن إلا مبتيا على الضم» فلم تكن (أي) 
وتابعها إلا مرفوعين. وأجاز أبو عثمان"" المازني النصب في تابع 
(أي)" ولم ينقله» وإنما أجازه قياساء وما ذكرته يمنع القياس؛ لأنك 
إذا قلت : يا زيد الظريف. فزيد هو المقصود بالنداء لا الظريف. وإذا 
قلت : يا أيها الرجل» فالرجل هو المقصود بالنداء لا (أي)» وإنما هي 
وصلة كما ذكرت لك» ولما كان المقصود بالنداء الاسم المعرف 
بالألف واللام» وتعذر مجيء (يا) مع الألف واللام لما ذكرتٌ» بعدت 
(يا) من هذا الاسم المقصود بالنداء فألزموها (ها) التي للتنبيه؛ لأن 
حرف النداء فيه تنبيه» فقالوا: يا يها الرجلْ» و(ها) هنا لازمة؛ لما 


)١(‏ يريد: فى الحقيقة. 

(۲) انظر : «مشکل إعراب القران» ۳۰/١‏ و«التبیان» ٦۲/١‏ و«اشرح المقصل' 
۲۳ واتفسیر القرطبي» 0/۱« واشرح الكافية الشافة» ۳/ .٠١١۸‏ 

(۳) في الأصل : في أي تابع. 
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ا 
۳1۲ تفسير ابن ابي الربيع 


ذكرته» ولا يقال: يا أيها العاقل ولا يا أيها الظريف إلا أن تريد: يا أيه 
الرجل الظريف ويا أيها الرجل العاقل» /۸۹/ فتحذف الموصوف 
وتقيم الصفة مقامه» وكذلك: يا هذا الظريف» هو على حذف 
الموصوف» والأصل : يا هذا الرجل الظريف؛ لأن هذه المشتقات إنما 
اشتقت لتفيد وصفا فيما علم جنسه وحقيقته» والمبهم في (أي) واسم 
الإشارة حقيقته» فتأتي بما تبين الحقيقة» ثم تتبع ما يبين الوصف. 
ويجوز حذف حرف النداء في (أي) ولا يحذف في اسم الإشارةء 
لا تقول هذا الرخلم وآنت ريد يا هدا الرجل وتقول:.أبها 
الرجل» وأنت تريد: يا أيها الرجل؛ لأن اسم الإشارة تدخل عليه 
(أي)ء فيقال: يا أيهذا الرجل»ء ولا تدخل (أي) على (أي)ء فكل 
معرفة لا تدخل عليها (أي) يجوز حذف حرف النداء منهاء وكل معرفة 
تفل غا ای فلا يرز دف عرف النداء ها وام الادى 
اكور ذف مه راا و او كا ون 
في كتب العربية» وقد تقدم أن هذه السورة مدنية ٠‏ فقول من قال: 
إن (يا أيها الناس) متى جاء فهو مكي» فليس كذلك. هو الأكثرة٠"'‏ 


(۱) تكملة يلتئم بها الكلام. ما في الأصل ذاهب إثر قص. 

() تكملة يلتئم بها الكلام. ما في الأصل ذاهب إثر قص. 

(۳) انظر: «الکتاب» ۲۳۰/۲ ولاشرح المقصل» ٠١/۲‏ واشرح ابن عقيل“ 
۲“ و«التصریح» ۲/ »٠١٤‏ واشرح الأشموني» ۳/ .٠١٤‏ 

() انظر: ص۲٤.‏ 

(9) عزا مكى فى «الهداية» ۳۲/١‏ هذا القول إلى ابن مسعود وعروة ابن الزبير 
ا ابن عطيه فى «المحرر» ٠٤١ /١‏ إلى مجاهد» وعزى في 
«تفسير القرطبي» ۲٠١ /١‏ إلى علقمة ومجاهد» وفي «البحر» ٩۴/۱‏ إلى ابن 
عباس ومجاهد وعلقمة. 

(7) تكرر في الأصل قوله: هو الأكثر. 
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أن يكون مكيًا» أما (يا أيها الذين أمنوا) فمدني كله. 
وحروف النداء للبعيد إلا الهمزة فإنها للقريب»ء هكذا قال 
ف وال غير 2ى اللو سط و وان 4ه لخد 
وجاء بعض المتأخرين" وقال: أي للقريب. ولا أعلم أحدا قاله. 
فإن قلت : فكيف جاء (يا) هنا» وهو سبحانه أقرب للخلق من 
حبل الوريد؟ قلت : لبعدهم منه بالمعاصي» ولعدم قيام العابدين بحقه 
في عبادتهم» وفي هذا إقبال على جميع الخلق بالأمر بعبادته؛ لأنه 
سبحانه ذكر أولا المؤمنين» ثم ذكر الكافرين» ثم ذكر المنافقين» 
وذكرهم بالغيبة» ثم أقبل على جميعهم» وهذا يسمى الالتفات ولا 
يكون إلا لمعنى» وهو في القرآن كثير» وفي كلام العرب كثير» فقال: 
تاا الاس اعبدواً رک 4 فمن كان من المؤمنين فقد أ بزيادة العبادة 
والبقاء عليها إلى الموت» ومن كان من الكفار فقد أمر بالعبادة 
بشروطها كما يؤمر المصلي أن يصلي بشرط الوضوءء وكذلك المنافقون 
E ITE O‏ فقد اتفق الجميع في أنهم أمروا 
بالعبادة”“ وهي حقيقة واحدة. /۹۰/ 
وقال تعالى: (ربكم) الربٌ هو: المالك» والرب أيصًا هو: 
المصلح» وهو سبحانه مالك للخلق» ومصلح لأمورهم فهو الرب على 
(۲) انظر: «الکتاب» ۲۳۰-۲۲۹/۲.. 
() إلى هذا ذهب ابن برهان كما في «شرح الكافية الشافية» ۳/ 1۲۸۹ء و«الأشباء 
والنظائر؛ .۲۹٦/١‏ وكذلك ذهب المصنف في «الملخص» .٤۷١/١‏ 
(۳) إلى هذا ذهب الجزولي في «مقدمته» ص ۱۸۷. 
)٤(‏ انظر : «تفسير الفخر الرازي» ۲/ )٥( .۸٩‏ في الأصل : بالعباد. 
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تفر اتر آي | 
۳1٤‏ تیر ابن ايارع 


ET SE 
وكانوا يسمون أصنامهم التي يعبدونها أرباباء فقال‎ ]۳١ : َه [التوبة‎ 
سبحانه : عدوا ریک زی کې ای انرو هن الدی خلقكم‎ 
فاعبدوه» والأحبار لم يخلقواء ولا العباد خلقوا بل خلقواء ولا‎ 
الأصنام بل غيلت» فالذي يستحق العبادة الربُ الذي خلق الخلق ولم‎ 
يستعن على خلقهم بشيء» بل قال: کن فکانواء هذا هو الذي يستحق‎ 
أن يعبد.‎ 

و(الذين) معطوفة على المفعول لخلق. (من قبلكم) صلة الذينء 
فيتعلق بمحذوف لا يظهر» وناب المجرور منابه» وكذلك الظرف ينوب 
منابه فوقع صلة. 

قوله تعالى: «َلّڪُمْ مود راجع لقوله سبحانه: 
«أعَبْدُوأ ؛ فإن العبادة لله تعالى تنهى عن الفحشاء والمنكر» قال 
سبحانه : إتت اللو ننن عن اقح والسكر وکر اله 
اه [العنكبوت ]٤٥:‏ فإذا كانت العبادة تنهى عن الفحشاء 
والمنكر» فيكون عنها التقى والخوف» والتقى والخوف زمام الخير 
کل فال الیو کا آنا ا م ر اد ی 
عطي [الحج : ١]ء‏ وقال تعالی : ااا الاس افوا ریک الرِی حلمَد ين 
فى و [النساء »]١:‏ وقال تعالى : تقون يعأؤلي لاب4 ٠‏ 
[البقرة:۱۹۷] وقال تعالى : فما من أعطن وان وَصَدَفَ الى 
E EN E a EN‏ 


)١(‏ فى الآصل : فاتقون. 


4% 
Ma 
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المرئ ‏ ا[التازعات ٤1ء‏ وقال الى دك لین ى ري 
[البينة :۸]ء / /4١‏ وهذا كثير في القرآن» فالتقوى والخوف فيهما الخير 
كله» فيكون المعنى هنا في حق المؤمنين: دوموا على ذلك لعلكم 
تنالون درجة التقى لله والخوف منه. ويتصور أن يرجع «لَمَلَّڪَُ 
َون لخلقكم. وجاءت (لعل) هنا وإن كان علم الله تعالى قد أحاط 
بمن يتقي وبمن لا يتقي» وبمن هو من آهل النعيم» وبمن هو من اهل 
العذاب؛ لأن العاقبة عند الخلق مجهولة» وما من شخص لم يُعلم الله 
تعالى به إلا هو عندنا محتمل أن يكون صالحا وغير صالح؛ لأن الله 
تال قد هدا الاين رى الخير ويي الشرة كما قال سحاد 
لموسی -صلوات الله عليه : فقولا لم قلا ا لملم بكر أو ّى 
[طه : [٤٤‏ والله یعلم آنه لا یخشی» لکن لیس عند موسی -صلوات الله 
عليه- ذلك مالم يُعلم. المعنى" : أي اذهبا على طمعكما -وعِلم الله 
قد أحاط بالخلق كلهم؛ لأنهم لا يتصرفون ولا يفعلون إلا ما تعلقت 
إرادته سبحانه به وقدرته في الأزل» ولا يكمل الإيمان حتى يعتقد 
الإنسان أن ما أصابه لم يكن ليخطئهء وما أخطأه لم يكن ليصيبه» وقد 
يخاطب الإنسان على قدر علمهء ألا ترى أنك تقول لشخص: اذهب 
إلى الدار لعل زيدا فيهء وأنت تدري أن زيدا ليس فيه؛ لأن المأمور لا 


يعلم ذلك. 


واتقوا صله (اتقيوا). ویتقون أصله (يتقيون) وبيان هذا الاعتلال 


(۱) في الأصل : فأما. OD‏ الأصل : المغني. 
(۳) انظر : «الکتاب) ۳۳٣/۱‏ 
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في كتب" ' العربية. 
EO E EEE es‏ 
في الشاذ (الذي خلقكم وخلق مِن لک وروی في الشاذ / ۹۲/ 
(والذين من قبلکم)“. 

فأما من قرا (وخلق مِنْ قبلكم) فالمفعول محذوف تقديره: وخلق 
من قبلكم خلقا كثيراء خحذف المفعول للعلم به. 

راما لوالدین من لک فش ۰ وهی غندی برك قرل 
زهیر" : 

٥-لدی‏ خت َلْقَتْ رَحلّها ا قشعم 

اله و اع ى اف ا ی ا ی وت 
وهما لمعنى واحد» ثم جاء بعد (حيث) بجملة في موضع خفض› 
ودلت على مخفوض (لدی) فکأنها بدل من (لدی). و(لدی) تطلب 
مخفوضاء و(حيث) تطلب جملة في موضع خفض. فأتى بالجملة 


(۱) انظر : «الممتع» 04/۲ واشرح الشافية» للرضى ۳/ .٠۱۸١‏ 

)۲( انظر: «السبعة» ص۱۱۸ و«الإقناع»  .١‏ بإدغام القاف في الكاف. 

(۳) هي قراءة ابن السميفع. انظر: «الكشاف» ۲۲۸/١‏ و«البحر» .٠١/١‏ 

)€( هي قراءة زید بن علي. انظر المصدرين السابقين. 

.۲۲۸/۱ انظر : «الکشاف»‎ )٥( 

)١(‏ صدره: فشَدّ فلم يُفزع بيونًا كثيرةً. 

ء / 

وهو من معلقته. انظر: ادیوانه» ص٤۰۸‏ ولاجمهرة أشعار العرب» ٠۲۹۲/۱‏ 
واشرح القصائد السبع ص۲۷۷ و«المغنی) ۱۳١/۱١‏ و«الهمع» cT*A/r‏ 
و«الخزانة» ۳/ .٠١١‏ َم شخ الحرت. 

(۷) فى الآصل : لقاء. 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


لحيث ودل على مخفوض (لدى) كما ذكرت لك فقولك : والذين من 
قبلكم» و(الذين) و(مَّن) معناهما واحد» فكأن (من) بدل من (الذين)ء 
وكلاهما تطلب الصلةء فأتوا بالصلة لمن فدلت على صلة (الذين) وقد 
خف الصلة إذا غلمت. وهذا تعليل ما سمع ولا يقال بالقياس» فإذا 
ها قلت لك وجا 

ثم قال تعالی : لدی ا کک ا رشا (۲). 

لا يطلق الفراش على الأرض إلا عند الاعتبار» و(جَعل) هنا 
بمنزلة : حَلق» وفراش حال» والمعنى: خلقها لكم مبسوطة تزرعون 
فيها وتسكنونها" وتخرسون» فإن قلت : وفي الأرض الجبالء والجبال 
ليست فراشا -قلت: الجبال أوتاد للأرض بها تثبت الأرض التي هي 
کالفراش. 

ولاه بآ قال الله تعالى : وملا السَمهَ سفْمًا فرظا 4 
ها ا ا اه وا ها قفا وال 
واحد؛ لأنها شبيهة بالبناءء وشبيهة بالسقف. وهذا كله لا يطلق على 
السماء إلا على الاعتبارء تقول : انظر إلى هذا السقف؛ لأنك في حال 
الاعتبارء ولا تقول: جرت النجوم في السقف إلا عند إرادة الاعتبار» 
فهذا كله جاء على طريقة التشبيه. وهه كلها نعم عددها الله تعالى غلينا. 

و(الذي) خبر مبتدا مضمر» أو بدل من (الذي)» ویمکن أن يکون 
مفعولا بتتقون. والأول آبين» وجعله خبر مبتدا مضمر أحسن» وال 
أعلم ؛ لأن الجمل يستحب فيها التكثير عند التعظيم. ویشکن أن يون 


)١(‏ فى الأصل : تسكنوها. 
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لشت ا اا 
E E ۳۱۸‏ 


a 

وقرئ في الشاذ (بساطا)“ و(يهادا)“ ولم يقرأ في السبع إلذ 
(فرَاشًا). والمعنى فيها كلها واحد. 

والمراد هنا بالبناء: المبني» وهو في الأضل مضدر» يقال: بث 
الشيءَ بناءً. 

والفراش: اسم للمُمتَرَّش» ويقال في المصدر السابق: (فُرْش) 
وكذلك المهادء ويقال في المصدر: (مَهّد). 

قال اانه وال من الا ما فى د ال ت رة 
€ 

و(أنزل) معطوف على (جَعَلٌَ لَكمّْ الأرْض فراشا). 

الا ها الات رقال ماي مك اف انا برل شقا 
بعد شيء» لا ینزل الماء کله" . 

وسمي السحاب سماء من : سما يسمو: إذا ارتفع» وسمي باسم 
السماء لمجاورته إياهاء والشيء کی باسم الشيء إذا كان مجاورا 
له» ويسمى الشيء باسم الشيء إذا كان مسببا عنه» ويسمى (الشيء) 
باسم الشيء إذا كان سببا له» ويسمى الشيء باسم الشيء إذا كان يسد 
مسده» ويقوم مقامه» ويُسمى الشيء باسم الشيء إذا كان يشبهه» كما 
هنا في الأرض» فمثال المجاورة تسمية المطر سماء؛ لأنها مجاورة 
للسحاب» وتسمية / /۹٤‏ الشيء بمسببه قوله تعالى : «إني أراني أعصر 
(1) هي قراءة يزيد الشامي. انظر : «الکشاف» ۲۳٤/١‏ و«البحر» .۹۷/١‏ 


(۲) قرأ بها طلحة. انظر : «القراءات الشاذة» ص۳ والمصدرين السابقين. 
(۳) انظر : «الکشاف» .۲۳٣-۲۳۴٤۲/۱‏ 


. 
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Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


۳۹ E E 


ق 0 
إليهء فالخمر مسبب عنه» وتسمية الشيء باسم سببه تسميتهم النبات : 
چ ال 6 ر ات و 
أصله في المطر القليلء ثم سمى النبات ندى؛ لأنه مبب عنه» ثم 
س الح اندي لأنة مسا عن الات وجاء يعض المتاخرين 
وقال: سموا المطر سماءء واستدل عليه بقوله: 

١-إذا‏ نز السَّماء بأرض فَوْم 


3# 


رَعَيّناه وإن كانوا غِصابا" 

يظهر لي أن هذا القول“ ضعيف؛ لأن قوله: إذا نزلَ السماءٌ 
بأرض قوم .)٥٩(‏ 

فليست هنا في هذا البيت واقعة على النبات» إنما هي واقعة على 

المطر» وقوله تعالى : رعيناه: الهاء تعود على النبات لا على السماء 


(1) هو ابن عطية فى «المحرر» .٠٤١/١‏ 

0 ا ك ای د اماد رت لك فر 
في فصيدة منها بيت الشاهد: ۰ 
اا یں ا اممف الخ ن 
وهو خامس خمسة من إخوته كلهم ساد» ووسم بخصلة حميدة. وأمهم أم 
البنين بنت عمرو بن عامر بن صعصعة. انظر ترجمته في «السمط» 1۹/1 
و«الخزانة» .١۷٤ /٤‏ 
وانظر الشاهد في «أدب الكاتب» ص۷۷ و«آمالي القالي» ٠۱۸١/١‏ 
و«المفضلیات» ۱۲۳١/۳‏ و«الاقتضاب» ص٠۲‏ و«اللسان» (سما) 
“٤4‏ و«الخزانة» .۱۷٤/٤‏ 

(۳) يقصد لول ابن عطية (فتجوز أيضا في رعيناهء فبتوسط المطر جعل السماء 
عشبا) «المحرر» .٠٤١/١‏ 
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ا ار ا 
۳۲۰ ا 


وعاد على النبات وإن لم يتقدم ذكره؛ لأن نزول المطر بالآأرض يكون 
عنه النبات» وهذا بمنزلة قوله سبحانه : ولا حص ألْقَسمة أولوا امن 
وأليكى التي فاررفوهم ينه وفولوا م قول موقا [النساء : ۸] 
المعنى: من المال» ولم يذكر المال؛ لأن القسمة تقتضي المال. 

اء أصله موه ركت الواو وقلها :فة نفلت :ألا 
وأبدلوا الهمزة (هاء) كما أبدلوا الهاء همزة في (هراق)» ولأن الهمزة 
والهاء مخرجهما واحد» ویبدل کل واحد منهما من صاحبه. 

من : هنا للتبعيض ٠‏ وباء الجر فيها للإلصاق والاختلاط» فلما قرن 
سبحانه إخراج الثمر بالسماء» دخلت الباء؛ لأن فيها حينئذ الاختلاط 
والالضان. واش المتأخرين وقال في (مِن) هنا: إنها للبيانء 
واستدل / /۹٩‏ بقولهم : أنفقت من الدراهم ألفا» وأنفقت من الدراهم 
ألفا لا فرق بينه وبين هذه الآية» التبعيض فيهما هو البين. ولم يذكر 
سيبويه" ولا أبو علي في (من) أنها توجد للتبيين» وإنما هي موجودة 
لابتداء الغاية أو للتبعيض. ومن قال: إنها تكون للبيان استدل بقوله 
سبحانه : «و اجنوا الرضت من لاون [الحج : ]۳١‏ وهذا التبعيض 
فيه بين؛ لأن الوثن لا يُجتنب منه إلا العبادة والتعظيمء وهذا هو 
الرجس» وأما أن يؤخذ الوثن إذا كان ذهبا أو فضة فيُعمل به ما يجوز أن 
يعمل » فلا يجتنب هذا وليس برجس. وعلى الجملة (من) للبيان لم تثبت. 
(۱) هو الزمخشري فی «الکشاف» .۲۳١/۱‏ و«المفصل» ص ۲۸۳. 

وممن ذهب إلى مجيء (مِن) للبيان مستدلا بقوله تعالى: اجنوا 

ال س لاون الرماني في «معاني الحروف» ص۹۷ والهروي في 

لأزهية٠‏ ص .۲٠٠‏ والصيمري فى «التبصرة» .۲۸١/١‏ والشلوبين في 

شرج المقدمة الجزولة» ۷۲۹/۲ 
(۲) انظر : «الکتاب» .۲۲۰٣-۲۲۲/٤‏ (۳) انظر: ”الایضاح» ص .٠٥٣۱‏ 
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دفسیر ابن ابي الربيع ۳۲۱ 


والرّزق يطلق على المَرْرُوق» ويطلق على المصدر. والظاهر أنه 
واقع على المَرْرُوق» وسمي ررق ؛ لاله يئول إلى هذاء ويمكن أن 
يكون مصدرًا» ويكون (لكم) من صلة (أخرج). 

معن آخرج لكم من الثنرات: رزقكم من الثمرات» فيكون 
(ررْقا) -على هلذا- مصدرًا على المعنىء والأول أبين. وإذا جعلْتَ 
الرْزْق: المَرْرُوق فيتصَوّر أن يكون (لكم) من صلة أخرج» وصور أن 
يكون من صلة الرزق. ورزق على هذا مفعول به أخرج. 

ورايت يعفر ال خرو ف ا إن كانت من من ق 
سبحانه مى أللَمَرّتِچ للتبعيض› فيكون (رزق) مفعولا من أجله. ولا 
أدري ما حمله على هذاء وإلا فقد يقول: أكلتٌ من الرغيف ثلثهء 
وأخرجت من الناس زيدًاء و(زيد) مفعول به» ولا يتصور»ء أن يكون 
رلا من أجل وجل لزي هنا مغر لا من :أ جك نما یکر فعا 
لفاعل الفعل المُعلّل» ومع الفعل المُعَلّل في زمان واحد نحو: جثتاك 
اغا الخيرء فأنا الجائي وأنا المبتغي» والزمان واحد» فالرزق على 
هذا هو من الله تعالىء والإخراج منه سبحانهء إلا أن الزمان مختلف› 
إلا أن يكون المعنى: إعدادًا لرزقكم» فيكون فيه اتساع. 

ا خا ن ااا ا ر مل به وقد 
مض" الكلام في جعل (من) للبيان» وجعل الرزق مفعولا به. و(من) 
للتبعيض أبين من جعله مفعولا مع (من) التي للبيان عند من يثبت ذلك. 


(۲) هو الزمخشري فی «الکشاف» .۲۳٣/۱‏ 
(۳) آنظر : ص٤۱۷.‏ 
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۳۲۲ تفسير ابن أبي الربيع 


ثم قال سبحانه : فک لوا نداد وَأَسمْ عسوت ې 

أنداد: e EY‏ والنّدٌ: المثل المناوئ»› والمعادي» قال ۰ 

۷- أتيما تجعلون إلي ندا وما تيم لذي حسب ندير“ 

وقال سبحانه: «أندادا وأ ت بالجمع على جهة الأسشعار“ 
لقولهم : لأن جعلهم له أندادًا من سخف عقولهم وضعفها؛ لأنه سبحانه 
لا ند له ولا مثل» فإذا لم یکن له ند واحد فکیف تکون له آندادء وهه 
القاعدة أنه سبحانه لا ند له مسلمة عند العقلاء كلهم؛ لأنه الخالق 
والرازق والنافع والضار» ولیس غيره يخلق ولا يرزق ولا يضر ولا 
ينفع › فکیف یکون نذا. 

وقوله سبحانه: «ووَأشر مود أي: وأنتم تعلمون أن تلك 
الآنداد لا تخلق ولا ترزق ولا تنفع. 

ويكون قوله تعالى: نل علو راجعًا للأفعال المتقدمة 
وهي : خلق وجعل وأنزل» ويون المعنىٰ: الله فعل لكم هذا کله فلا 
تجعلوا له أندادًاء كما تقول: فعل معي فلان كذا فلا أتخذ خليلا غيره. 
المعنى هنا: خلق لكم هله الأشياء فلا تعبدوا غيره. ا 
(لا تجعلوا) منصوبًا بإضمار (أن) بعد (الفاء) بمنزلة“ قراءة حفص 
اي4 » وتکون (لا) نفيًا. 


(1) في الأصل : واحد. 

() الشاهد لجرير» وهو في ادیوانه» ص۱۲۹ء «معاني القرآن» للزجاج ٠۹۹/۱‏ 
«(مجالس العلماء» ص٩۰٩‏ «الکشاف» ۲۳۷/۱ «الدر المصون» .٠۹١/۱‏ 

(۳) آنظر: «الکشاف» ۲۳۷/۱. )٤(‏ آنظر : «الکشاف» .۲۳٣/۱‏ 

() غافر : ۳۷ «طأسَبَّبَ لسوت أطي إل إِلَهِ موسىه. وانظر في «القراءة السبعةا 


صر ۰0۷۹ ا صر ا۱۹. 
ااه 
رر 


تمھ ان اي الربيع Yr‏ 


وعلى المعنى الأول تكون (لا) نهيًا. ويكون المعنى على النفي : 
لعلكم تتقون فلا تجعلوا؛ لأن المتقي لا يجعل لله ندا ولا شريكاء 
ویعبده وحده؛ لأنه خالقه ورازقهء قال الله تعالی: اهل من شلق عر 
OE EOE ay PL‏ 
وفيه جعل الظاهر مكان المضمر فكان الأصل أن يكون: فلا تجعلوا له 
أندادّا» فوضع الظاهر مكان المضمر في (جعل)” لأنها أبين» ويمكن 
أن يكون المعنى : وأنتم تعلمون ذلك من کتبکم» فیکون خطابًا لبني 
إسرائيل. 

ثم قال تعالى : (وَإن كنم في رَبْب مما ترلنَّا عَلّى عَبْيِنًا فاتوأ بِسُورَةٍ 
من مله وَاذْعُوأ شَهَدَاءكُم مَّن دُونِ الله إن كَشَمْ صَادِقِينَ) [البقرة: ۲۳]. 

ذكر الله الأصناف الثلاثةء ذكر أولا المؤمنين» ثم ذكر الكافرين» 
ثم ذكر المنافقين» فلما ذكرهم ذكر سبحانه ما يستدل به المؤمنون على 
صحة قولهم » وما يستدل به الكافرون على بطلان قولهم إذا طلبوا زوال 
ریبهم فلم اذو ا في العناد» وطلب المغالبة» فإن ذلك يمنعهم من 
إدراك الحق» وما يصرف المنافقين عن نفاقهم وإظهار خلاف ما في 
بواطنهم» إذا كان ذلك من شك» إذا تركوا إيثار الدنيا على الأخرة» 
وقصدوا الحقّ والعمل عليهء فلما أت ما فيه الجلاء وبيان الحق» أخذ 
سبحانه يبين ما أستدلوا به عل صحة نبوة نييهم بية؛ لأنه أت 
بالمعجزات» وذكر سبحانه منها الباقية ما بقي الدهر» حتى إن المتأخر 
يدرك ما أدركه الأول بالمشاهدةء وما عدا القرآن من المعجزات فهي 
منقولة؛ لأنها حين وقعت أنقطعت» فلم يبق إلا النقل المتواترء أو نقل 


(1) في الأصل : فجعل. 
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الاخادة :و اعجار ال ان لین دلت بدرکه من اء بعد الرسول وا 
کان في الزمان بعد کما آدرکه من کان معه. ولا تجد من معجزات 
الأنبياء المتقدمين مثل هذه معجزة باقية» يدركها من كان في آخر 
الزمان»ء كما اا کان في زمانه يو فله بذلك زيادة ا 
الأنبياءء فقال تعال: وان ڪن في ر نَا رلا عل عَبدا. 

وقرىء فى الاد ار اول في السبع إلا رلا 
وأْرَل وَنرّلَ بمعنى واحد. وقد قيل”" في (نرَلا) أن المراد به التكثير. 
والکیر فی هل هذاء والله آعلم» نزوله شيا بعد شيء بحسب ما 
يقتضيه الحالء وفي هذا منافع تتبين -إن شاء الله- إذا تكلم على قوله 
سبحانه : كلك لنثتَ به فود [الفرقان : .]١۲‏ 

والريب: الشك» والمعنى -والث أعلم-: إن كان قد دخل لكم 
شك فيما نرّلناء ولم يمنعكم من الإيمان إلا الشك وحده» فأتوا بسورة 
من فل و اما إن كان المانع لكم طلب الظهور والعناد وحب الدنيا 
والبقاء فيها وحب المال واكتسابه» فلا ينفعكم شيء من هذا كله؛ لأن 
خواطركم قد آنصرفت عن الحق إلى ما تريدون من الباطل» فأنتم عمي 
لا ترون عبرة» صم لا تسمعون موعظة» بكم لا تتكلمون بحكمة» فلا 

ولان ربب خبر كنتم» (ومما نزلنا) في موضع الصفة لريب› 
ورا اص الف الحائك غل ارما حوفت دة ا 
نزلناه عل عبدنا محمد کي 


() تكرر قوله (كما أدركها) فى الأصل. 
(۲) هي قراءة يزيد بن قطيب. آنظر : «البحر» .٠١۳/١‏ 
(۳) آنظر : «الکشاف» ۲۳۸/۱. 
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تفسير أبن ابي الربيع o‏ 


اوا :أ فوا رر وسررة ا خا ها فمنهم من قال 
أصلها : سؤرة بالهمز ثم سهلت»› ويجمع : سور»ء وهه" أيضًا أصلها 
سؤر بالهمز»ء ثم تسهل بقلب الهمزة واوًاء فيكون المعنى : فأتوا بقطعة 
من مثله» أي : فأتوا بسورة من مثلهء يقال: أسأرت الشيء: إذا أبقيته» 
والسؤر: البقية من الشراب في الإناء» ومن غيره. 

رة الفا و و ا ا ب ال ا 
القرآن"» ویمکن أن يرجع إلى الرسول”“» أي : فأتوا بقطعة من مثل 
محمد و فإنه عربيّ أميّ لم يقرا ولا كتب» وجاء بما لا يستطيع أحد عليه. 

ويمكن أن يكون بسورة من السورة» وهي المنزلة الرفيعة 
بالمجد والشرف» قال النايغة: 

۸-ألم تر أن الله أعطاك سورة تَری کل مَل دُونها يَذبذب“ 


(۱) آنظر : «مجاز القرآن» ٤ ٠ /١‏ «تفسير غريب القرآن» ص٤‏ «التحصيل؛ 
۱ء «المحرر» ٤٦/١‏ «اللسان» (سور) .۳۸٦/٤‏ 

(۲) تكرر قوله (وهذه) في الأصل. 

هدا الرآی لماخ و قتادة. آنظر: «تفسير الطبري» ۳۷۳/۱- ۳۷٤‏ 
«التحصیل» ۱/ ۸۱. 

(6) أنظر: اتفسير الطبري» ۳۷٤/١‏ «معاني القرآن» للزجاج ٠٠٠١/١‏ 
«التحصيل» ۸۱/۱. 

٤٦/١ «المحرر»‎ » ٤ /١ أنظر : «تفسير غريب القرآن» ص٤٠ «مجاز القرآن»‎ )٥( 
.۳۸٦/٤ «اللسان» (سور)‎ 

0 القاعد مر قصدة لر ها اعمان بن المندر أنظر: ااديوانةا ض4 
«مجاز القرآن» ٤/١‏ «تفسير غريب القرآن» صر٤۴.‏ «تفسير الطبري' 
٠.٠١‏ «تفسير القرطبي“ 11/١‏ و(سور) في «الصحاح» 1۹۰/۲. 
«اللسان» ۳۸١/٤‏ «الدر المصرن» .۲٠٠/۱‏ 
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فت ٣ا‏ أن ا 
۳۲٢‏ تقسير ابن ابي الربع 


أي : لا يصل إليهاء فهذا معنى يتذبذب: أي يضطرب دونها. 

ويمكن أن تكون سورة من سور المدينة؛ لأن سور المدينة هو 
الذي يحوطها ويمنعها ممن يريدها. والسورة من القرآن تمنع؛ لعظمها 
أن يأتي أحد بمثلها» وهي من جهة تمنع المتحدي بها أن يعتقد فيه غير 
ما هو عليه من أن الله تعالى أرسله بالحق الساطع والحكم الوازع. 

و(من مثله) في موضع الصفة لسورة. وقد جاء في سورة يونس : 
يشرق يلو [يونس: ۳۸] » وفي سورة هود: فاا يشر سور 
ِء مفْرَبَّبٍ چ [هود: ۱۳]. فظاهر هذا كله أن الهاء من (مثله) تعود 
إلى القرآنء وتكون الآي على هذا متفقة» وسيعود الكلام في هذا في 
سورة يونس › وفي سورة هود» إن شاء الله» وهناك يتبين فائدة الجمع» 
وبلا شك إنه إذا عجر من سوزة فهو عن غشر أعجرة فما قاندة هذا 
الجمع؟ وفي سورة يونس وفي سورة هود يتبين مكمَّلا. 

قوله تعالیٰ : ودعو سُهکآیم من دون ال إن کسر صيفن). 

قال سيبويه: (وأما دون فتقصير عن الغاية)"'» هذا هو الأصل 
في (دون)» وقد يسع فيها فیقال: قاتل زيدٌ دون ماله» وقاتل زي دون 
عياله؛ لأن المقاتل لزيد طالب ماله وعياله» وزيد يمنعه من ذلك فقد 
صار المال والعيال كأنهما في مكان مرتفع» والذي يطلب أحدهما في 
أسفل من ذلك المكان لا يصل إليه الأعلى» فهذا على طريق التشبيه 
فيصير المطلوب أخذه كأنه في أرتفاع» و الطالب لم يأخذه ولم يصل 
إلبهء کأنه في مکان أسفل لا قدو الو مرل ١‏ 1ال لا عا وهذا 
تشبيه المعنىٰ بالمحسوس. وهو أعلى التشبيه. 


۲۳٤/٤ «الکتابت»‎ )۱( 
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تفسير ابن أبي الربيع ۳۲۷ 


ہو رو 


ونظیره قوله سبحانه: ابل ِف بالق على البطل دمع 
[الأنبياء: ۱۸] لما كان الباطل يضمحل عند وجود الحق» ولم يكن له 
أثر شبه الحق بحجر مصمت» وشبه الباطل بإناء مجوف» فإذا نصب 
ذلك الحجر على تلك الإناء أنكسرت ولم يبق لها فشبه هذا الف 
بهذا المرئي المحسوس. والتشبيهات على أربعة أوجهء أعلاها تشبيه 
المعاني بالمحسوسات» وسيتكرر الكلام في هذا بحسب مواقعه في 
الكتاب العزيز. ثم صارت” بعد هذا تقال حيث تريد الغيرء فتقول : 
آطلب هذا من دون زيد» أي: من غيره» ونظير هذا قوله: 

۹- عَلنها ين فُوام مَضرَجِيّ ‏ فى الس مُحتبك سيير“ 

صل هذا OE O‏ فیقال: كبرت ستي» .آلا تری أن 
الجذع والشنيّ والرًباع إنما هي معتبرة بالأسنانء ثم تسع في هذا حتى 
صار عندهم أمارة للصغير والكبير وإن لم يكن ثم سن. وكذلك قولهم 
لمن رفع صوته: قد رفع عقیرته"» أصله في الرجل قطعت رجل 
[الیمنی]“ فوضعها علیٰ رجله الیسریٰ ثم صاح» فاتسع فيه حتیٰ صار 
() أي دون 
(۲) الشاهد نسب إلى عنتره في «التكملة» ص٥۳۷‏ «المخصص» /۱١‏ ۱۹۰٠ء‏ 


وإيضاح شواهد «الإيضاح» ٦۷۹/۲‏ ولم أجده في «ديوانه» ورواية العجز في 
«التكملة» : 
ودکر القيسى آنه ترگ : محتىك. وفی «المخصص') : تلك 
المضرحى : النسر. القوادم : الريش الكبار في جناح الطائر. محتبك من الحبك. 
)۳( آنظر : لا شتقاق» صر ۳٤۷‏ «الجمهرة) لابن درید «YAE /Y‏ «الصاحبي' 
3 #الصحاح» (عقر) «Vo /Y‏ «التاج» (عقر) ۳/ 610. 
)٤(‏ تكملة يلتئم بها الكلام. 
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ر اتات ال 
۳۲۸ تفسییر ان بي اربخ 


لمن رفع صوته وإن لم يکن له عقيرة» وهذا كثير في كلام العرب» ونه 
N E O la‏ 

فقد صح (دون) أنها تقال على ثلاثة وجه : على الحقيقة» وعلى 
التشبيه» وعلى الأتساع وتصيرها كالمثلء والظرف مأخوذ من الدون. 
وقوله تعالىٰ : «مّن دون جاء - والله أعلم- على الوجه الثالث» وهو 
يتعلق بالشهداء. 

والشهداء: جمع شهيد مثل كريم وكرماء» وهو قياس (فعيل) 
/۲٠/بمعنىٰ‏ فاعل» وشهيد هنا يراد به المبالغة مثل عليم ورحيم» 
ومعنى المبالغة هنا الملازمة وآن لا يوجد واحد دون آخر» فى 
الأغلب» فقد يراد بذلك آلهتهم التي يعبدونها؛ لأنهم يلازمونها 
بالعبادة» وقد يراد بذلك إخوانهم ومن هو مثلهم ممن هو في زمانهم› 
وقد يراد الصنفان معَّا. وفي إرادة أندادهم وآلهتهم (...)" لقوله تعالى 
(...) تضعيف لعقولهم فإنما هي أصنام وحجارة ينحتونها ثم يعبدونها 
(...)" في ضعف عقول هؤلاء القوم. 

وقد تتعلق (من) بادعواء» وكونه من صلة (الشهداء) عندي أقوى 
لولايته إياه» ولقوة المعنى. 

قال سبحانه : «إإن كْسَرّ صدِةنّ المعنى - والله أعلم-: إن كنتم 
صادقين في أن الريب دخلكم ومنعكم من الأتباع فيما ذكر لكم من 
المعجزة» والتحدي بالقرآن يزول عنكم إذا كان نظركم على وجهه ولم 
(1) كلمات لم أتبينها؛ إثر رطوبة وقص. 


(۳) كلمات لم آتبينها؛ إثر رطوبة وقص. 
(۳) كلمات لم أتبينها؛ إثر رطوبة وقص. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۹ 


يكن فيه عناد ولا إعراض عن قبول الحق» ولا غلب عليكم حب الدنيا 
وجمع المال. 

وجواب الشرط محذوف دل عليه : واَذعُواً سهَدَآءکم› ویکون 
الدعاء هنا على جهة الأستفهام والاستعانة على أن يأتوا بمثله» فإنهم 
لا يأتون بمثله ولو آجتمعت الجن والإنس» كما قال تعالى: قل لن 
ا ان واا 1 ر 2 0 وا کن هكا فک 
يکون معجزة لمن تحدي بها. 

ثم قال تعالی : قان ا تقعلوا ون تعلو فاقوا ألار الى وَفودهًا 
الَا ياء مدت فر [البقرة: .]۲٤‏ 

قوله تعالی : قان لوا أي: فإن لم تأتوا بمثله» قوله 
تعالیٰ : ون علو إخبار بما سيكون» وهو أنه لا يقدر عليه أحد 
وما أخبر به تعالیٰ قد وقع وقد ثبت» فالشرط هنا: الفعل مع حرف 
النفي» ويتنزل منزلة الفعل الماضي» فتقول: آتيك إن لم تأتني» كما 
ون اماف ان ای دول رل ان ان ا 

مت ظهر عمل الشرط في فعل الشرط فلابد من ظهور الجواب»› 
وعمله فيه» أو يكون [مرفوعًا وينوي به التقديم]" وقد يأتي في الشعر 
عند الضرورة»› EN‏ 


(۱) آنظر : «الكتاب» .1١/۳‏ (۲) تكملة يلتم بها الكلام. 
(۳) لعله يريد أن يستشهد بشاهد» ومن شواهد ذلك قول جرير بن عبد الله البجلي : 
ياأقرعٌ بن حابس يا أقرع إنك إن يصرع أخوك تصرع 
حيٿث جرم حرف الشرط فعل الشرط› وحقه أن يجزم الجواب ولکنه حاء مرفوعغًا 
للضرورة. آنظر : «الكتاب» ۳/ ۷٦ء‏ وأمالى ابن الشجري .۸٤/١‏ 
ااه 
رر 


م ا 
py.‏ تفس ابن ابي اريم 


ال هدا ول ن ا فقتجعل 
الجواب للشرط ويُغني عن جواب القسمء وتقول: لئن أتيتني لاتينك 
فتجعل الجواب للقسم ويغني عن جواب الشرط ولا تقول: لئن أتيتني 
أتيتك. فتجعل الجواب للشرط ويغني عن جواب القسم؛ لأن الجواب 
إذا أجتمع الشرط والقسم للمتقدم» ويغني عن جواب المتأخر» وقد 
يأتي في الشعر على غير ذلك قال عنترة : 
ولق سالت بذاك عبلة آخبر ت" 
فتفعلوا مجزوم بلم. و(ولم تفعلوا) في موضع جزم بإن...". 
الإتيان باللفظ القليل يحوي على المعنى الكثير» قال أمرؤ 
القيس : 
كان أبانًا في أفانين ودقة ()“ 
أفانين (ضروب) فجمع ضروب الأمطار كلها من الديمة والجود 
والوابل وغير ذلك. 
قال تعالى : ماين لم تلوأ ولم يقل : فإذا لم تفعلوا... وإن 
اال ول 
(۲) وعجزه: 


أن لا أريد من النساء سواها 
انظر: «ديوانها ص۸٠۲‏ «البسيط» 41٦/۲‏ ورواية «الديوان» (خبرت) 
مكان (أخبرت). وكان القياس فيه لولا الضرورة (لتخبرن). 
(۳) طمس بقدر سطر. 
0 اواك اسهد ج السكا وهو قول 
كبير أناس في بجاد مزمل 
)١(‏ لم أتبين ما في الأصل؛ إثر رطوبة. 
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۳۳١ N 


كات الا مر معلوما ل يأتون يمخله؟ لآق (إن) إنما تكون عند الترددء: ولا 
تكون عند القطع › EY‏ إذا طلعت الشمس فأتني ؛ لأن 
IT O‏ 
مقطوع به ع(ند)" عبیده سبحانه آنهم لا يأ(تون)“ بمثله ولو آجتمعت 
آلا وا کک ادت( ارات 


إنما جاءت عل حسب علم المخاطب أو تنزيله ع(لى)“ ذلك 
و N‏ سى [طه: ]٤٤‏ وهو 
تعالىٰ يعلم أن فرعون لا يتذكر ولا يخشئ» فإنه قد طبع على ذلك» 
لكن المخاطبين موس وهارون لا يعلمان ذلك حتیٰ (يعلما)“ وجاءت 
ل ا ع ج ع ا و 
(اذهب)“ إلى الدار وانظر (لعل زيدًا فيه)““ وأنت تعلم أنه ليس 
(فيه) '"“ لكن مخاطبك لا (يعلم)'" ذلك والكلام يكون على أربعة 


)١(‏ كلمات غير واضحة في الأصل : إثر رطوبة وقص. 
() كلمات غير واضحة في الأصل: إثر رطوبة وقص. 
(۳) كلمات غير واضحة في الأصل: إئر رطوبة وقص. 
() كلمات غير واضحة في الأصل: إثر رطوبة وقص. 
() كلمات غير واضحة في الأصل : إثر رطوبة وقص. 
(1) كلمات غير واضحة في الأصل : إثر رطوبة وقص. 
(۷) كلمات غير واضحة في الأصل : إثر رطوبة وقص. 
(۸) كلمات غير واضحة فى الأصل : إثر رطوبة وقص. 
(۹) كلمات غير واضحة في الأصل: إثر رطوبة وقص. 
E TETER CE‏ 


EE کلمات غیر اض الآى‎ )۱١( 
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ره EES‏ 
rrr‏ ا ا 


EERE‏ حسب) علم المتكلم» e‏ على 
حسب المخاطب» وهو الذي ذكرته الآنء الثالث: أن يأتي على تقدي 
ذلك في المخاطب وتنزيله تلك المنزلةء الرابع : أن يأتي الكلام على ما 
يبدو ويظهر» وإن كان العلم على غير ذلك“ . 

وقوله تعالى : (ولن تفعلوا) آعتراض بين الشرط وجوابه» وهو من 
أحسن الكلام وأبلغه» كما قال: 

1-فَإِنَكٍِ لو رأيتِ -ولن ترَبهِ- 

اكب القوم حرق بالمُبيى 

N E OTA 

ومعنیٰ : اموا : اعارا بينكم وبين النار وقاية» ولا يکون 
ذلك إلا عند الخوف» فالمعنى -والله أعلم-: فخافوا واتقوا النار. 
والتاء تبدل من الواو التى هى فاء الكلمة إذا كانت الفاء واوا أو/٤١٠٠/‏ 
ياء في هذا البناءء ا العرب إبدال الواو أو الياء تاءء ولا 
ترك الناء والواو قلاعب بها الكركات» آلا ترىئ أنكاالو ل دل 
الواو والياء هنا تاء لقلت في الماضي : اسك وفي المضارع : ا 


(1) كلمات غير واضحة فى الأصل: إثر رطوبة وقص. 

غ و ل 2 وق 

(۳) كلمات غير واضحة في الأصل: إثر رطوبة وقص. 

() بعده كلام في الحاشية غير متصل؛ إثر قص. 

)١(‏ البيت في «الحماسة» لعامر بن شقيق من بني كوز من ضبَةء لم أقف على 
تر جحمته. 
وانظر الشاهد ف «الحماسة» .۲۹٥/۱‏ «شرح ما يقع في التصحيف 
والتحريف» ص٠4٤٠‏ «شرح الحماسة للمرزوقي 0۷٤/١‏ وشرحها 


للرئ- 01/۲ 
+ 
ااه 
ر 


وفي سم الفاعل : مُونّعد» وكذلك كنت تقول في الياء أيْتّسر» وياتّيرء 
ومُوتّسر» وهه لغية""“ للعرب» أرادوا أن لا يُعْيّروا الفاءء ولم يُبالوا 
بتلاعب الحركات بالفاءء لبقائها على أصلهاء ولم تجيء هذه اللعْيَةَ في 
القرآن» ولا في فصيح كلام العرب. 

وما عدا هلذا الموضع لا تقلب فيه الواو تاء ولا الياءء فإن جاء ذلك 
فشيء لا يقاس عليه» إنما يقال منه ما قالت العرب نحو : تُولّج» وَبْمُور. 

(فيْعّول) من الوقّار» و كذلك تخمة أصله وْحَمة»› وقالوا: أستثوا 
أبدلوا من الياء تاء. وهلذا القدر كاف هناء وبسطه في كتب” أئمة العربية. 

النار: عينها واو» والأصل نورء فانقلبت الواو ألما لتحركها 
وانفتاح ما قبلهاء يدلك على ذلك [قولهم]" في الجمع» أنورء 
ومنهم““ من يقلب الواو همزة لأجل الضمة» وقال أآمرؤ القيس : 

E 

وتنور هنا (تفعّل) فلو كان أصلها الياء لكان (تنير) وكذلك لو كان 
أصلها (تفيعل) لكان تير ؛ لأن الواو والياء إذا أجتمعا وسبقت إحداهما 
بالسكون قلبت الواو ياء. وأما (تفيعل) فليس من أبنية كلام العرب» ولو 


(۱) آنظر: ص٩٥.‏ 

(۲) آنظر: «الکتاب» ۴۳٤ »۳۳۳/٤‏ ۳۳۸ االتكملة» ص١۷٥‏ شرح 
المفصل» ۳٠/٠١‏ و ما بعدها. 

(۳) تكملة يلئتم بها الكلام. )٤(‏ آنظر: ص٤٦‏ هامش (۱). 

(ه( البيت بتمامه: 
َنَوَرْتُها مِنْ أذْرْعات وَأَهْلُها بيَفْرِبَ أذنى دارها َر َالِ 
آنظر : «ديوانه» صر 1٤١‏ «الكتاب» ۳ ۳ «المقتضب» Aft YT‏ 
«إصلاح الخلل» ص۳۷۲ «شرح المفصل ' ۱ ۳/4 «الخرانة» ۲7/۱. 


+ 
| ا 
| ر 3۶ 
ا 


تفسير ابن أب ١‏ 
a:‏ تير !بن يي اريم 


كان موجودًا في الأبنية لكان (تنير)» وكانت الواو تقلب/ ١١٠/ياءء‏ 
OIE E‏ 

راتاق لارا من ارت ور وا ونياراء والأصل في (نيار) 
(نوار) لكنها أعتلت لاعتلالها في الماضي» ولو لم تعتل في الماضي لم 
تعتل في المصدرء قالوا: لاوذ لواذا فلم تعتل. في لواذ؛ لصحتها في 
الماضي» وقالوا: قام قيامًاء أعتلت في فعال: لاعتلالها في الماضىء 
وعاذ عيادًا. وقد جاء في ا ا 
وهي مرادة» فبقي القلب على أصله لو جئت بالألف. وهذا يتبين في 
موضعه بأكثر من هذا. ويوجد أيضا (فعال) في الجمع تقلب واو. 
بشرطين: أحدهما: سكون الواو في المفرد» وصحة اللام» نحو 
وجيَّاض» وسَوّط وسياط » وقالوا: طويل وطوال؛ لأنها متحركة 

في المفرد»ء وقالوا: قوم رواء؛ لن اللام معتلة» الأصل (روّاي). وهذا 

القدر كاف في الموضع› وفيه طول يتبین في موضعه. 

وسميت بالنار؛ لأن لهبها لا يستقر على حال بل تراه مضطربًا 
و ا وخ ر اه ور دا تفرت عن الريبة. 

وقوله تعالێ : وها الاس يجار مدت للكفرن). 

ما وقد ال روفن 08 اوقت لار قد 
وقودًا بفتح الواو» SS‏ 
a SS‏ في المصدر 


ll‏ وابن عامر وحمزة والكسائي في قوله تعالی : موقل ّى هدن 
رن لل رط ا ما ا ا وما کان مِنَ اَلمُنْركيًه [الأنعام: 
T.I‏ نظر : «آلسبعة» صر .۲۷٤‏ 

(۲) أنظر : «الكتاب» .٤٠/٤‏ (۳۴) آنظر المصدر السابق. 


+ 
| ا 
| ر 3۶ 
ر 


فيهما الضم» وإنما ذكر الفتح. ثعلب" : هو الوفود والطّهُور والرَضوء 
يعني : الاسم والمصدر بالضم. 

وقرأً جماعة في الشاذ/ ١١٠/(وفودها)‏ بض الواوء و(الوقُود) 
بضم الواو ار فالاخبار عنه بالناس واا فيه أتساع من 
وجهين : أحدهما: أن يكون على حذف مضاف. 

الثاني : أن يكون جعل الناس والحجارة وقودا؟ لما كان الاتقا 
E‏ وهو في الأصل 
a E‏ وی الشیء با ا 
يلازمه. وام الكلام في الأتساع في الكلامء ونه یکون عل 
وجوه هذا أحدهاء وهو تسمية الشيء بما يلازمه. 

ول أريد بالحجارزة حجارة الكريت' “؛ لما فيها من الشيء» 
زاشتعال لار بها اشد من اتال انار رها وعدا سک اون 
المراد الحجارة مطلقاء أو يكون المراد الحجارة التي يعبدونها تقر 
aS e E‏ 
لھاء فعبادتھم ادت إلیٰ هذا کہا ن الکناز ٹحمَیٰ دراهمه فیکوی بھاء 
كما قال تعالى"؛ ليكون في ذلك إعلام بان ما فعلوه من المحبَّة لهاء 


(۱) آنظر : «الفصیح» ص‌۲۹۳. 

(۲) قرا بها مجاهد» وطلحة بن مصرف كما في «القراءات الشاذةا ص٤٠‏ وزاد في 
«المحتسب» ٦۳/١‏ عيسى الهمدانى والحسن بخلاف. 

)۳( انظ : «الکشاف» .۲١١/۱‏ ۰ €3 آنظر : ص ۱۷۲. 

.٠٤١/١ «المحرر‎ ۳۸١ /١ هذا الرأي لابن مسعود. أنظر : «تفسير الطبري»‎ )٥( 

() بوم ی ّما ن تار َنَم فنکر بها باهم [التوبة: ه 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


تفسنیر این أن ١‏ 
۳٦‏ ڪر ابن يي الربيع 


والكثز لها ر إنفاقها فيما أمر الله تعالى أن تنفق فيه» أوجب لهم 
ذلك. وهذا کله ممکن. 

والمراد بالناس : من كفر» ومن خالف من المؤمنين ولم يغفر له -إله 
أن المؤمنين لابد لهم وإن عوقبوا من دخول الجنة بإيمانهم» والكفرة 
مخلدون فيهاء لا ينقطع ذلك عنهم -وبين سبحانه أن المراد بالناس 
/٠۷ /‏ الكفرة- بقوله تعالى : عدت للكفرك. أي : لا مقر لهم غيرها. 
وأما المؤمنون فمن جرى القدر عليه بإدخالها فسيخرجون منها بإيمانهم 
ومنهم من يخرج بشفاعة محمد ايار . 

وقد تقدم" أن الكافر مشتق من كفر: إذا ستر» فإنه قد ستر نعم 
الله عليه» وصار يعبد غیره» وغیره لا ينفع ولا يضر. 

وبعض المتأخرين”" في هذا الموضع يطلق عليه سبحانه 
(يتهكم)» وهو إطلاق سيئ؛ لأن معنى يتهكم: يتلهى ويهزأ» وهذا 
إطلاق لم يجيء في القران» ولا جاء في السنة» فلا ينبغي لأسد ان 
يطلقه» ويعدل عنه إلى لفظ آخر نحو : يُصَعّف عقله» وما أشبه ذلك من 
الألفاظ ا جاغت ف الفران والدتة 

والحجارة: اا بالتاء على تأنيث الكلمةء و الأكثر والأقيس 
في (فعل) أن يجمع غل (فال) غین ناء قال سوه 2 وین اء 
حجار في الكلام قليلاء وجاء في الشعر للضرورة» وأنشد: 


(۱) هذا رأیٰ آهل السنة والجماعة» آنظر: «شرح العقيدة الطحاوية» ۲/ .٤٤١‏ 
)۲( آنظر : صر1۹. 

)۳( هو الزمخشري فی «الکشاف» ۱/ .۲٤۷‏ 

.٥۷۲ /٣ آنظر : «الکتاب»‎ €3 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
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ار ا ال اا 
ضار الماء لود الأب الأرب د٠‏ 

N E‏ ا تأت إل 
في الشعر للضرورة» وقال سيبويه ما ذكرته أنها جاءت في القليل من 
الكلام» وهو بلا شك أعرف؛ لأنه باشر العرب وعَلم من کلامها مالم 
یعلمه غيره. 

قال شبخاته فوافتت للكفة4 وهدا نص أن النار قد حافت 
وعدت لمن كفر بالله وآلحد في آیاته لا مستقر له غیرهاء» ومعناه - والله 
أعلم-: هُيئت للكافرين» وأعدت من العد؛ لأن المعدود مضبوط› 
والمؤمن العاص» وإن دخلهاء يخرج منها ويموت فيهاء وإذا مات لا 
يجد ألمها فكأنها لم تعد لهؤلاءء» وإنما أعدت لمن لا خروج له منها 
ولا يموت فيها ويستمر فيها ألمه ولا ينقطع» كما قال سبحانه: لا 
يموت فا ولا حى [طه ۷٤:‏ الأعلى ]٠١:‏ واش أعلم. 

وقد قيل: إن هذه النار التي وقودها الناس والحجارة هي 
للكافرين» وأما العصاة الذين قدر الله تعالى أن يعذبهم بها فهي غيرهاء 
وهذا كله يحتاج إلى نقل؛ لأنه لا يدرك بالعقل والنظر. 

وقرئ في الشاذ: (أعَدّها اش)“» وقرئ في الشاذ أيضا 


)١(‏ الشاهد بلا نسبة فى «الكتاب» ۳/ .٥۷۲‏ «المخصصر» /٠١‏ ۹۰ء «شرح 
المفصل» ۱۸/١‏ «اللسان» (حجر) .۱١١ /٤‏ 

(۲) قال الرضي في «شرح الكافية» ۲/ ٠١١‏ عن التاء الداخلة لتأكيد تأنيث الجمع 
في بناء (فعالة): وقد تلزم في هذا البناء كما في حجارة وذكارة). 

(۳) آنظر : «الکشاف» .٠١۲/۱‏ 

.٠١۹/۱ «البحر»‎ ۱٤٦/١ هي فراءة ابن اس عبلة. آنظر : «المحرر»‎ )٤( 
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ا‎ | 
Po IS | 
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تت ا ا ا 
۳۸ ج د ی و 


EE TEE 
E عتاد آمريءِ لا يتفض‎ -٤ 

NY‏ آمريء. فكذلك معن : أعْيدَت: ات ویمکن أن 
کون ERE‏ وأبدل من الدال الأولى تاءء أو تكون 
ماد معناهما واحد» وهذا عندي أقرب. 

تعالن : «وَيَيّر لذبت ءَامَنوا وَعيلواً لصحت أن هم جَلّبٍ 
ری من تيه الا > رزو اش رق ا الو هدا 1 
E E E‏ 

لوت 4 [البقرة: .]۲٠‏ 

ال طا اهو ا لل وال فن ت 
مۇد ا قد جمع بين لين الأدمة وخشونة البشرة. 

ولما كان الكلام الحسن يحدث في الوجه طلاقة وسمحاء قيل في 
ذلك البشارة» وهو مصدر: بشرت. واسم الفاعل باشر» ويقال في 
المبالغة : بشير» قال الله تعالیٰ :/ j ٩‏ جا سيير [يوسف : 
١‏ والمبالغة في هذا يتكلم عليها في موضعها› إن شاء اللّه. 

و(فعالة) في المصادر ی في الولاية والإمارة» وما شاكلهماء 
ألا ترى أن الصنائع تات على (فعالة) نحو : الخياطةء والحياكة ؛ لأن 


(1) هي قراءة ابن مسعود. أنظر: «القراءات الشاذة» ص٤‏ «البحر» .٠٠۹/۱‏ 
() الشاهد للنابغة الذبياني وهو في «ديوانها ص٥۹‏ وعجزه: 
لوب غا ا غير حامل 
وانظر : «المقاییس» (ع. ت . د) .۲۱١/٤‏ 
ETLES N‏ 
)٤(‏ انظر : «الصحاح" (بشر) ۲/ .٥٩۰‏ 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


تقسير أبن ابي الربيع ۳۹4 


فيها إمارة وولاية. 

وقد قري» في مواضع من القرآن: (يبش) و(يبشر)' والأكثر 
س في مواضح معلومة» وفي مواضعها يتكلم عليها» ويبين من 
قرأآها من السبع. 

والبشارة إنما تكون في الخيرء هذا أصلهاء وإن جاءت في غير 
EE N RL E‏ 
[آل عمران :۲۱ التوبة ۳٤:‏ الانشقاق :۳۲] جاء على الأتساع» كما 
فال العرب: عدا الست ١‏ اطلقى على الشف عاب لام قاد 
مقامه في هذا الموطن› وعليه * جاء: 

a RE e E ف ا‎ 


(۱) هي قراءة ة نافع » وار بن عامر› وعاصم في كل القرآن» وقرأً بها ابن كثير وأبو 
عمرو في کل القرآن ما عدا الشورى. 
انظر : «السبعة» ص٥٠۲‏ «حجة القراءات» ص .١٠١۳‏ 

(۲) هي قراءة حمزة في كل القرآن إلا في قوله تعالى: مير يرود [الحجر: 
»]٤‏ وقرأً بها الكسائي في خمسة مواضع هي : [آل عمران: ۴۹ ١٤]ء‏ 
لاسرا 1۹ [الكيفت: [١‏ [الشورى 1۲١ ٠‏ :انظر: المصدرين السابقين. 

)۳( ھی آل عمران : ۹ 0 التوبة: ١‏ الإإسراء: ۹ الكهف : ۲ 
والشوری: ۲۳. 

.٠۹ ٩ص «الحلبیات»‎ ٥١ /۳ آنظر : «الکتاب»‎ )٤( 

)0( الشاهد لجران العود النميري› قیل آسمه المستورد» وقیل : اة عامر ابن 
الحارث. 
والجران من البعير: مقدم عنقه. العود: المسن. واشتهر بجران العود لقوله 
مخاطبا زوجتیه 
E EEN E. GOES EEE‏ 


TF 
ا‎ | 
Pe IS | 
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EET 
تعسير ابن ابي الربع‎ 4 


ا ا مت ا ین 

والبشارة» بالضم: ما يُعطى للمبشر» وتطلق البُشارة بض الباء 
على المصدرء مئل : الزيارة والزوارة. وذكر يعقوب في «الإاصلاح»“: 
البشارة والبشارة» والزيارة والزوارة» والخفارة والخفارة» والرٌّغاوة 
والرغاوة في باب واحد. وذكر يعقوب في أول ‏ بای امن الاب :إن 
فلاا لحسنٌ البشر؛ يراد بذلك طلاقه الوجه وسمحه عند البشارة: وها 
مصدر لا فعل له. 

بشرت الأديم أبشرهٌ بشرا: إذا أزلت عنه ما يفسده وصيرته إلى 
حال يصلح بها استعماله. وبشر بالتشديد: يراد به الكثرة والمبالغة. 

الإيمان: التصديق بالقلب. والأعمال الصالحات:/١٠٠/هى‏ 
الإسلام» ثم لارتباطهما؛ لأن الأعمال الصالحات إنما تكون 1 
اللصين والتصديى انما كرون عه الأغمال. االضالخات .أطلى 
أحدهما على الآخر بحكم الأتساع» والأصل ما ذكرته أولاء يدلك 
e E A AEE E‏ 
وّالمومتاتِ# [الأحزاب ]٠:‏ فجعلهما صنفين» وقال الله العظيم: 
#قالت الأعراب آمنا قل لم تومنوا ولكن قولوا أسلمنا» 
[الحجرات ]٠٤:‏ ولما سأل جبريل الرسول ية عن الإيمانء قال: 


والشاهد ۴ «ديوان» ص۲٥.‏ «الکتاب» TTT /Y‏ شرح المفصل» cA‘ /Y‏ 
oT /A Y/Y‏ «الهمع» 01/۳« «التصريح» ۱ 
واليعافير : مع يعفور» وهو ولد الظبي. والعيس: جمع أعيس وعيساء» وهي 
بقر الوحش, 

() انظر باب : القعالة والفعاله ص١١١‏ 

(۲) هو باب : (فعل وفعل باختلاف المعنىٰ) انظر: ص۲۲. 
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فر ن ای ار ١ئ‏ 


«أن تؤمن باله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخرء وآن تؤمن بالقدر 
خیره وشره». ولما سأله عن الإسلام» قال : «آن تشهد أن لا إله إلا الله 
وأن محمدا رسول اله وتقيم الصلاةء وتؤتي الزكاة» وتصوم رمضانء 
وتحج البيت» إن استطعت إليه سبيلا). 

والحديث صحيح ذكره مسلم شو اول ما کر فی کتات 
الأيمان 

والصلاح: ضد الفسادء فمضى قوله سبحانه : وير الي 
اموا وكيلوأ ألصَسَلحَتٍ : بشر الذين آمنوا وأسلموا؛ لأن من أسلم فقد 
عمل الصالحات. 

والأعمال الصالحات: هي المنجيات من عذاب الله في الدار 
الآخرة» والمورثة النعيم الدائم في الدار الآخرة» كما أن الأعمال 
الفاسدة هي المهلكة في الدار الاخرة. 

والألف واللام في (الصالحات) للجنس. والألف واللام الداخلة 
للجنس تدخل على المفرد وعلى الجمع» والمعنى واحد لكن بتقديرين 
مختلفين » فإذا قلت : الرجل خير من المرأةء فالمعنى هذه الحقيقة خير 
من هه الحقيقة» ويلزم عن هذا أن جميع آحاد الرجال خير من جميع 
احاد النساء» وتقول: 

الرجال/ /١١١‏ خير من النساءء أي: جميع آحاد الرجال خير من 
جميع آحاد النساءء فيلزم عن هذا أن تكون حقيقة الرجال خيرًا من 
[حقيقة] النساءء فإذا نظرت إلى المعن وجدت الحاصل من هذا 
يحصل من هذاء لکن بالتأويلين المذكورين. 


U N RD ۳۷/۱ آنظر:‎ )۱( 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفت اب .| 
E 4‏ 


وقوله تعالىٰ : ا الصلِحت يراد به الكثرة» والعرب تضہ 
الجمع القليل موضع الكثيرء وتضع الكثير موضع القليلء والجمعم 
السالم كله أصله للقليل» والجمع المكسر كله أصله للكثير إلا أربعة 
أبنية : 

- بأفْعُل وبأفْعال وأَفْلَةٍ وة يعرف الأذْنّى من العدو 

وک غل اا ب ج التكسير بان أصلها أن تکون 
للقليل بوجود التصغير فيهاء» ولا يوجد في غيرها. وهذا القدر كاف 
وبسطه في موضعه. 

ولمّا ذكر الله تعالىٰ ما للكافرين من العذاب» ذكر ما للمؤمنين من 
النعيم ؛ للترهيب والترغيب. وكذلك إذا نظرت الكتاب العزيز تجد 
أخدهما مروا بال خر ليكون الع اها راجا 

وفي قوله تعالى: (وعملوا صالحات) رذ على الجبرية" الذين 
يقولون: إذا صح الإيمان فلا حكم للأعمال» تعالى الله عن قولهم : ألا 
ترئ أنه لو لم يكن للأعمال الصالحات اثر لم يكن لذكرها معن فلابد 
من الإيمان والأعمال الصالحات وبهما تكون المباعدة عن النار. 


0ف الاضل: يضع. 

() البيت لأبي الحسن الدبّاج شيخ ابن أبي الربيع» وبعده: 
وسالم الجمع أيضا داخل معها فهه الخمس فأحفظها ولا تزد 
انظر: «شرح الجمل» لابن عصفور ۳١/۲‏ «الخزانة» ۳/ .٤١١‏ 

(۳) آنظر: «شرح العقيدة الطحاوية» .1٤١/۲‏ 
والجَبْريّة أتباع جَهْم بن صفوان وهم القائلون ان الإإنسان مُجبر 
على أفعالهء وأنه لا أستطاعة له أصلا. 
انظر: «الملل والنحل» .٠۰/١‏ 


. 
چا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تفسير ابن أبي الربيح rer‏ 


قال الله تعالى: (أن لهم جنات تجري من تحتها الأنهار). 

المعنى: بأن لهم جنات وأسقط حرف الجر» وحرف الجر مع 
(أن و(أن) خد كرا الما فى اد وزأن) سن الطرل بالا 

واختلف النحويون في (أن) إذا سقط حرف الجر/ /١١١‏ أتكون 
في موضع نصب أم يكون في موضع جر؛ فذهب سيبويه"“ إلى أنّها 
تكون في موضع جر وأن حرف الجر وإن حذف بقي عمله» كما بقي 
عمل (رُبّ) بعد حذفهاء وحمله على هذا الحكم» تقول العرب: لأنك 
تافل اآ تت وقرل :اك فاضل ايت ولا قول أك فاخن 
عرفتث؛ لأن (أن) المفتوحة لابد أن تعتمد على ما قبلهاء فاعتماد (أن) 
هنا على حرف الجرء وإن حذف» دليل على أنه في حكم الموجودء 
وإذا كان كذلك فعمله باتي. ومنهم" من ذهب إلى أن حرف الجر إذا 


حذف صار الموضع موضع نصب. ويكون بمنزلة: 


)١(‏ في الأصل: تحذف. 

(۲) آنظر : «الکتاب» ۱۲۹/۳- ۱۲۹. 
وقد ذهب صاحبا «التبیان» ٤۳ -٤١ /١‏ «البحر» ٠۲/١‏ إلى أن سيبويه 
يرئ أنهما في موضع نصب. وذهب ابن لب في تقیيده» ۱۸١/١‏ إلى أن 
سیبویه يجیز الوجهین» ولیس کما دذکروا. 

(۳) هذا مذهب الخلیل. أنظر: «الکتاب» ۱۲۹/۳- 1۱۲۹ء امعاني القرآن» 
للزجاح ٠١١/١‏ وإعراب القرآن» للنحاس ٠۲١٠/١‏ «البسيط) ٠۸٠٤/۲‏ 
«تقييد ابن لب» ١/١۱۸ء‏ وقد ذهب صاحبا «التبيان» -٤١/١‏ ۴٤ء‏ 
«البحر“ ١١١/١‏ إلى أن مذهب الخليل أنها تكون في موضع جر وليس 


کما ذکرا. 
¥ 
ااه 
رر 


تف انآ ا 
r‏ تسیر نابي ارين 


O E N 

وکلاهما له وجه» وما ذکره سیبویه عندي أقوی» والله أعلم. 

وقال سبحانه : «جَنَّتٍ وجاء بلفظ التنكير؛ لأن كل واحد من 
e e‏ 

قال الله تعالى : (الانهار) وجاء بهذا بالألف واللام؛ لأنها حقيقة 
واحدة» أشترك أهل الجنة فيها. والمكان إذا كان فيه أنوار سمُى 
روضة» وإن كانت فيها أشجار ومياه قيل له: جنة» وإن كان قد أحدق 
بالحائطء قيل لها: حديقة. 

والجيم والنون والنون: إنما وضعت هذه المادة للستر» ويقال: جنه 
الليل وأجنه : إذا ستره» لدا سیت الجر لا ھا ری ھن کی ری 
فهم مستورون عن عيون الآدميين› وكذلك الملائكة مستورون/ /١١١‏ »› 
قال الله تعالى : ولد عمَتِ اة نهم لَمَحصَرو [الصافات .]٠١۸:‏ 


(۱) البيت بتمامه: 
امرك الخير فافعل ها أمرت به فقذ ترفك امال ودا تشب 
والبيت من قصيدة أختلف في قائلهاء فقيل : عمرو بن معد يكرب» وقيل : 
خفاف بن ندبة» وقیل : الفا و ن وقيل : أعشى طرود»ء وهو إياس 
بن موسي من بني فهم بن عمرو. 
والشاهد في ديوان عمرو بن معد يکرب ص۳٦۰‏ دیوان العباس ابن مرداس 
ا وان افا ین و ا 
وانظر : «الکتاب» ۱/ ۰۳۷ «شرح شواهده» /١‏ ١۱۷٠ء‏ «المخصص) ٠٠۷/٠١‏ 
«أمالي ابن الشجري» ¥/ 6° شرح المفصل» ٤٤/۲‏ «شرح الجمل“ 
لابن عصفور ٠١/١‏ «السط» ا/€1“<« AF1/۲‏ «الهمع؟ 1۸/0“ 
الحا £ 

(۲) آنظر : «الکشاف» .٠٥۷/۱‏ 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


TT 
to ج ولاو ی د ر‎ 


وأما (المجَنْ) وهو الترس» فمنهم من قال: إن وزنه (مِقعْل) 
جعل أصله (مِجننًا) ثم أدغم وسكن الأول» وجعلت حركته على ما 
قبل» فصار مجنًا. فهو على هذا. 

وذهب سیوبیه"" إل أن وزنه (فِعَل) مثل (خدٹ) وجعله من 
O CE TE DEE E‏ 
عندي محتمل. 

و(تجري من تحتها الأنهار) في موضع الصفة لجنات. 

و(من) هنا للغاية كلها بمتزلة قولك: أخذت من التابوت» فإن 
أبتداء الأخذ وانتهاءه واحده تقع (من) في هذا الموطن لما فيها من 
الأبتداءء ولا تقع (من) لانتهاء الغايةء فقول العرب : نظرتٌ الهلال من 
ذازى هنال الحابت > المف ‏ بادا س خلل الاب فن 
خلل السحاب) في موضع الحال من الهلال. فمن ليس لها إلا التبعيض 
اكوك الاه واا ان الجتين خد ون ها وة ا 
اوك م لري أنم أله علَهم ين اكيس ولبقت والشهداء 


رص ےر 


(۱) آنظر : «مقابيس اللغة» ج ن ن 1 , «اللسان» (ج. ن. ن) ۰۹۸/۱ و(مجن) 
١‏ وانظر : «توضيح المقاصد» /١‏ ٠١٠۲ء‏ «المساعد» 1۹/٤‏ ج 
(جنن) .۱۹٤ /۹٩‏ 

(۲) آنظر : «الکتاب» /٤‏ ۲۷۷. (۳) الخذبٌ: الضخم الطويل. 

۹/۹ «التاج»‎ ٤٠١/١۳ آنظر (مجن) في «اللسان»‎ )٤( 

)٥(‏ آنظر : «الأصول» c1‏ شرح الجمل» لابن عصفور ٤۹١ /١‏ «البسيط) 
„Ato /‏ 

)٩(‏ آنظر: ص٤۱۷.‏ (۷) في الأصل : أولئك الذين. 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
E 7 


ا 
۳41 تهسير ابن ابي الربيع 


ومعنىٰ: (من تحتها)ء والته أعلم» من تحت تربهاء وأصول 
الأشجار قد أتصلت بالماء» وهذا يسمى البعل» وأعظم ما تكون 
الشجر حينئذ؛ لأنها تشرب من عروقها فلا تحتاج إلى الماءء وقد يكون 
من تحتها : أي من الأسفل» وتكون بادية على وجه الأرض» وقد يكون 
هذا وهذا. وأشجار الجنة لها من الحسن والبهاء ما لا يقدر/ /٠٠١‏ أحر 
عل وصفه» قال الله تعالی : فلا َعَم تفس تا خی هم من فر ان 
[السجدة :۱۷[ وقال النبي َة : «ما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا 
خطر عل قلب بشر» وناهيك من شيء أعده القادر العالم ؛ لكرامة 
أوليائه» ولقرة أعينهم. 
ويقال: نهر ونهرء والأنهار جمع (نهر) بالفتح» واستغنیٰ به عن 
جمع نهر السكون» وهو من أنهرت : إِدا وسعت» قال قيس بن الخطيم : 
۸- ملكت بها فی فَأنْهَرْبُ مها یری قائمًا ِن دونها ما وَرَاءَها" 
والفتق : الأنفصال. والرتق : الإلحام والاتصالء قال الله تعالى: 
واا را ففقتهمًا [الأنبياء:٠].‏ 
والأنهار هنا يُراد بها الكثرة» وإن كان أصلها للقِلّة» العرب تضع 
القليل موضع الكثير» والكثير موضع القليل. 
وقال تعالى: (تجري من تحتها الأنهار) المعنى والمراد: مياه 


(۱) آنظر : «الصحاح» (بعل) .٠١۳١ /٤‏ 

(۲) أنظر : «صحيح البخاري» كتاب : بدء الخلق» باب : ما جاء في صفة الجنة .۸٦ /٤‏ 

)۳( آنظر الشاهد ف «ديوان قيس» ص٦٤ ٠‏ «المعاني الكبير» “A۳ AVA /Y‏ 
٠‏ اتأويل مشكل القرآن» ص۱۷۲ الحجة» ٠۳/١‏ «المخصصر' 
۷ ۷ «البحر» .۲١ /١‏ «المقاصد النحوية" ۳/ ۲۲۲. «الخزانة» ۳/ ٠.۱۹۸‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


الاأنهار» كما قال: 
۹ واشت بدك يا كلب المجلس" 

وقوله سبحانه : ور فاعله الرسول يَة؛ لأنه المخبر عن 
الله» وهو معطوف على ما قبله؛ لأن الذي قبله يقتضي أيصًا الإنذار 
للکافرین» قال الله سبحانه: «یان لم تعلو وکن تَفْعلوا اَمَو ألا 4 
[البقرة: ]۲٤‏ ففي ضمن هذا: فأنذرهم بالنار المعدة للكافرين» وبشر 
المؤمنين: فإن الجمل لا تعطف” بعضها على بعض حت تتفق فى 
BO E e‏ 
الخي من الام دوا أفعرت :ذلك اوجدتة ذلك واا ا 
السمية على الفعليةء والفعلية على الاسمية فيو جد وإن كان الأحسن 
المشاكله والاعتدال» وهو أن تعطف الفعلية على الفعلية والاسمية على 


۹ ڍ ۳)۱ ۱ و 
الاسمية» ا ١‏ هلا بعد» إن شاء الله. 


(۱) الشاهد لمهلهل بن ربيعة التغلبي» وسمي مهلها ؛ لأنه هلهل الشعر ويقال إنه 
أول من قصد القصائد» وهو أخو كليب وائل وخال آمرئ القيس بن حجر 
وجد عمرو بن كلثوم. أنظر: «الشعر والشعراء» ٠۳/١‏ «الخزانةا ٠٠١ /١‏ 
والبيت في رثاء أخيه كليب. وصدره: 
ةا ال ك او 
وانظر الشاهد فى انوادر أبى زيد» ص٤٠۲‏ «الحماسة» ٤٥٥١ /١‏ «مجالس 
ثعلب» /Y‏ 0۸ «أمالى القالى» 4/۱ «أمالى ابن الشجري» 0/1 CIA‏ 
۲٤‏ «المحرر» ۸/۱ «البحر» ١‏ «الدر المصون» ۱/. 

(۲) المسألة فيها خلاف بين النحويين فهناك من يجيز العطف مع أختلاف المعنى. 
آنظر : شرح القمولي» 1/۲ «االبحر» ١١١/١‏ االدر المصون» 
۱ «الهمع» /١‏ ۲۷۳. 

.۳۹۷ ۳۹٦ .۲٣۷ انظر: صر‎ )۳( 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
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تشن ا ای + 
۳4۸ ا 


فُرئ في غير السبع : وكير اريت اموأ مبنيًا للمفعول. 
ا 

قال الله تعالیٰ : ڪل رزقوا سپا ما: مصدرية. ورزقوا: 
صلتهاء ولا تحتاج إل ضمير؛ لأنها حرف وبهذا تفترق الحروف 
من الأسماء في الموصولات» فما يحتاج إلى ضمير يعود إليه فهو اسم 
وما لا يعود عليه ضمير من الصلة فهو حرف. وهذا المصدر قام مقام 
الزمان» بمنزلة : أَتينّه حُفوق النجم“ ٠»‏ والتقدير هنا : كل أحيان الرزق. 

ا کی ا ات ا 
ضربتٌ كل الضرب» فكل مصدر» وإذا قلت : ضربت كل يوم» فكل ظرف. 

وقوله: این تَسَرمَ» بدل من (منها)» وهو بدل اشتمال» ولابد 
من ضمير مقدر في بدل الأشتمال وفي بدل بعض الشيء من كله » 
والتقدير هنا: من ثمرة منهاء وهذا الضمير يحذف كثيرًا من هذين 
البدلين» والمراد بهذه الجنس كله» كما قالوا: (تمرة خير من 


(۱) هى قراءة زيد بن على. آنظر: «الكشاف» ۲٠٤/١‏ «البحر» .١١١/١‏ 

)۲( ا «الكشاف» 0 «البحر» .١١١/١‏ 

(۳) هذا عل مذهب سیبوبه» آنظر : «الکتاب» ۳/ ٠١١ ء١١ -٠١‏ أما الأخفش 
وابن السراج فيذهبان إلى أنها أسم. أنظر: «معاني القرآن» للأّخفش 
T4 /Y‏ ۱ «المقتضب» ۳/ ۲٠١‏ «الأصول» ۱/۱ «أمالي ابن 
الشجري» ۲/ 4° شرح الجمل» لابن عصفور ٤10۷/۲١‏ اتوضيح 
المقاصد» .٠٠۵١ -۲۰٤/١‏ 

.۱٥۸ آنظر:‎ )٤( 

5 ی آ کا ل تی اا ا ا ق 
الكافية الشافية» ۳/ ۱۲۷۹ 1۲۸۰ «شرح القمولي ۲/ 1۹۳ 14١‏ اتقبيد 


ابن ل" 1/۱ 
+ 
ااه 
رر 


مو اراي ارج ۳4 


E TR CE E 

وقوله تعالی : ین بل یمکن أن يراد به: ما رزقًا في الدنياء 
ا هو على شكل واحد» ولا يقدر قدر ما بينهما من التباين. 

والضمير محذوف من «رزفتًا والتقدير: رزقناه. من قبل: أي 
في الدنياء ويمكن أن يراد هذا الذي رزقنا هو الذي رزقنا. من قبلء 
كأنهم يعطون شيئًا بعد شيء في الجنة. 

متشابها: على صفة واحدة» وهن مختلفات في الطعم» وهذا 
الثاني" هو الذي يظهر من ابن عباس - رضي الله عنه- لأنه قال : 
ليس في الجنة شيء مما في الدنيا سوى الأسماءء وأما الذوات فمتباينة. 

قال تعالیٰ : وأا پو مَسَبِمّاً » یمکن أن یکون متشابهًا هنا یراد 
به : متشابها بما أعطيته في الدنياء ويمكن أن يكون: متشابهًا بما أعطيته 
من قبل» عل حسب ما تقدّم في قوله تعالى: هدا اذى رفا ِن 
بل ويمكن أن يكون متشابهًا يراد به : نعيم الجنة كله على الكمالء 
فكل واحد منه مشبه لصاحبه في الكمال والعظم. 


و(رزقا)“ مفعول برزقواء وهو بمعنى: المرزوق» ويأتي رزق 


() من أثر لعمر بن الخطاب رضي الله عنه كما جاء في «الموطأً»» كتاب: الحج 
ص۲۸۷. وانظر : «شرح الألفية» لابن الناظم ص٥٤‏ «البسیط» .٥۳۹/۱‏ 
(۲) ظاهر العبارة يدل على أن فيها سقطاء لعله يريد القول: على صفة واحدة 
وطعم واحد» أو على صفة واحدة وهن مختلفات في الطعم. أنظر: هذين 
الرأیین فی «تفسیر الطبري» ۳۹۱/۱- ۳۹۲. 
(۳) أنظر: «تفسير الطبري» ۳۹۲/١‏ «المحرر» ١/۸٤۱ء‏ «تفسير القرطبي» 
۱ 
)٤(‏ من قوله : (ورزقا) إلى قوله: (الراء) كلام في الحاشية غير واضح؛ إثر قص 
ورطوبة» واستطعنا إكمال ما نقص منه بالاستعانة ب«البسيط» ۲/ 4۹۲. 
اهت 


تف أت أت ١‏ 
ro‏ ن ای ع 


مصدرًاء ويكون على هذا بمنزلة (الحلب) يقع على المصدر ويقم 
ل الو وجا اوق الت ا غر انكر اه ى زي 
مصدرًاء وقال: 

(المصدر يقال فيه): رزق» بفتح الراء و(جعله) بمنزلة الطحن 
اک وا وال و اغى رغ وکا رھ مر کو6 غا 
لائ دخا 0 0 و 0 و 
N A OS I O,‏ 
Ga AA‏ 

وهذه الجملة من قوله : لما رفوأ ّا صفة للجنات» ولا 
يحتاج إلى أن تجعل خبر" مبتدأ محذوف» وقد تكون فيها معنى 
التعجب» وقد تكون قد جاءت مقتطعة مما قبلها ؛ للإعلام بعظم حالها 
وتناهي أمرها. 

قال سبحانه : وهم فيا ازوج ا رهم فیا لوت لما 
ذكر سبحانه ما للمؤمنين من النعيم في الجنة» Sl‏ 
آزواجًا مطهرة» فهذِه جملة أخرى غير الجملة الأول وعطفت إحداهما 
على الأخرئ» وإن كانت الثانية أسمية والأولى فعلية» وهذا موجود في 


.٤١/٤ ۱۲١ /۲ آنظر: «الکتاب)‎ (۱) 

(۲) آنظر: «رسالة الإفصاح» ببعض ما جاء من الخطأً في «الإيضاح»ء لابن 
الطراوة صر ۳ه ٥٤‏ «البسيط» ۹۹۲/۲. 

)۳( اة «الكتاب» /٤‏ ۷. 

PN TAN ET ED 

.۲٠٤ص آنظر: «الأفعال» لابن القوطية‎ )٥( 

(1) ذکر هذا الوجه الزمخشري فی «الکشاف» .۲١۹/۱‏ 
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تضسير ابن آبي. الربيع ۳o۱‏ 
الكتاب العزيز/ /١١١‏ وإن كان الأكثر ألا تعطف الأسمية إلا على 
الاسمية» والفعلية إلا على الفعلية. 

والزوج : يقع على كل واحد من الأثنين اللذين لا يستغني أحدهما 
عن الآخر» وسواء كان مذكرًا أم مؤنثاء فيقال: زوج للرجل» وزوج 
للا واک الأصمعي' زوجة للمرأةء واستدل بقوله سبحانه : 
ملأتن أت وَرَفَجْكً الجن [البقرة: ]۳١‏ ولم يأخذ قول الفرزدق : 

-٠‏ وإن الذي يسع ليفسد زوجت" 

وكان الأصمعي -رحمه الله- لا يأخذ لغة من خالط الحضرء 
وإنما كان يأخذ لغة من لا يُخالط الحضرء وكلامهم هو كلام العرب» 
وغه جاء الفرآن 


ومعنىٰ مطهرة: من كل عيب يلحق النساء من الحيض 
والاستحاضةء وغير ذلك من الأقذار» وكذلك مطهرة من الأخلاق 


(۱) آنظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۲۰۲/۱ «أمالی القالی» .۲١/٠‏ 
وزوجة لغة عزيت إلى أهل نجد» وعزي زوج إلى آهل الحجاز. أنظر: 
«المذكر والمؤنٹ» للقراء ص٩۰۹‏ «المذكر والمۇنث» لا بکر ابن ج الأنباري 
ص٤۰۳۷‏ «المخصص» £۷ 

(۲) الشاهد بروايات متعددة. ورواية الديوان .1١/۲‏ 
إن امز شعن تخت زوجي اع إل اسك الرى تيلها 
وانظر الشاهد فى «المذكر والمؤنث» للفراء ص٥۹›‏ «إصلاح المنطق» 
ض١۴‏ قير الطبرية £٤17١‏ «المذكر :والنزنتة لاأبي نكن اين 
الأنباري ص٤۳۷‏ «إعراب القرآن» للتحاس ۲٠۲/١‏ «أمالى القالي» 
۱ المحرر» ۳۱۱١ ۱٥١/۱‏ 
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وقرئ في غير السبع (مطهرات)'. وهما جائزتان» ألا تری قول 
سبحانه: ااا دو [البقرة: ٠۸]ء‏ واا دود 
[البقرة: >۸٤‏ آل عمران:٤۲]ء‏ :وؤكأن (معدودة) تكون مع الكثرة» 
و(معدودات) يكون مع القلة» ثم یوضع کل و موضع صاحبه. 

وئ امطهر6 " واصله (متطهر 6 : ا کما قال تعالي: 
(ومَن يَصَوّعْ)“ فيمن قرأه بالتشديد» وأصله: يَطرّع. وبمنزلة: 
هرن . 

والخلود: البقاء في الشيء» وأصله ألا يكون فيه أنقطاع» وقد 
RT‏ فيه أنقطاع. 

و(فيها)“ من صلة (لهم)ء و(فيها)"“ من صلة (خالدون). 

قال الله سبحانه : إا آله لا تيء أن يرب ملا ما وة هما 
وها / ۱۱۸ / [البقرة: .]۲١‏ 

لما ذكر سبحانه الكافرين ذكر مثالهم و[لما)" ذكر المنافقين 
ذكر مثالهم» قال الكفار: هذا ليس من كلام الله» فإن الله يضرب 


(1) هي قراءة زيد بن علي. أنظر: «الكشاف» ۲٦۲/١‏ «البحر» .٠١١/١‏ 

(۲) هي قراءة عبيد بن ا آنظر : «الکشاف» ۲٦۲/١‏ «البحر» .١١١/١‏ 

(۳) هي قراءة حمزة والكسائى فى آيتى ۱۸٤ ٠۱١۸‏ من البقرة. أآنظر : «السبجةا 
ن۷۲ اة القر اء ات1 م3۹۸ 

)٤(‏ البقرة: ۲۲۲. وهي قراءة حمزة والكسائي وعاصم. أنظر : «السبعة» ص۰۱۸۲ 
«حجة القراءات» ص۲١١٠‏ . 

. من قوله تعالی: وهم فیا ازوج مَطهَه‎ )٥( 

0 فن فرله تعالن : رھ فا کرت4 

(۷) تكملة يلتئم بها الكلام. 
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Yor و‎ 


الأمثال فقال: إة أله لد مضي آي: لا يترك ضرب الأمثال؛ 
لأن فيها بيانًا للمعاني وإيضاحًا لها بالمحسوسات» والقرآن نزل بكلام 
الغرت و الت کات رالا فال كانت برت الا شال ال 
والجليل وبالصغير وبالكبير» على حسب ما يكون موضحًا للمعنى» 
ومبینا له وکاشقًا عن حقیقته ألا تراهم E A‏ 
وقالوا: أجمعٌ من ذرًة وقالوا: أسممٌ من فراد“ وقالوا: أصردٌ 
من جرادة“» وقالوا: أضعغف من فراشة" » وقالوا: آكل من 
السوس“ وقالوا: أضعفٌ من بعوضة ٠‏ فأنظر إلى هه الأشياء 


(۱) آنظر: «أسباب النزول» ص۱۳- .٠٤‏ 
(۲) آنظر : اجمهرة الأمثال» ۲٦٤/١‏ «مجمع الأمثال» 1۸١/١‏ «المستقصي» 


۱ 
(۳) آنظر: «جمهرة الأمثال» ۱ م امجمع الأمثال» ۱۸۸/١‏ االمستقص'» 

0/۱. 
)٤(‏ أنظر : جمهرة الأمثال» ٤۳٤/١‏ «مجمع الآمثال» ۳٤۹/١‏ «المستقصي» 

۱ 


وذلك أن القراد يسمع صوت أخفاف الإبل من مسيرة يوم» فيتحرك لها. 

(ه) انغ اجمهرة الآمثال» ٤۸١ /١‏ «(مجمع الأمثال» ۷/١‏ . «المستقصىٰ» 
۱/. 
أصرد: من الصرد الذي هو البردء وذلك لأن الجرا د لا يكاد يرى في 
الشتاء؛ لقلة صبره على البرد. 

)7( انظ اجمهرة الأمثال» ۸/۲ (مجمع الأمثال» ٤۲۷/١‏ «المستقصيئ» 
۱ 

(۷) أنظر: «جمهرة المثال٠ »٠٦٤/١‏ «مجمع الأمثال» ۸٦/١‏ «المستقصي» 
۱. 

(۸)انظر : «جمهرةالأمثال» ۲/ ۸ «مجمع الأمثال» ٤۲۷ /١‏ . «المستقصیٰ .١٠١/۱ ١‏ 
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يراد من كشف المعنى وإيضاحه» فكيف يترك ضرب المثل بهذا كله عنر 
إرادة المعاني وإبدائها؟! وهل الفصاحة والبلاغة إلا في إبداء المعاني 
وإظهارها في الألفاظ» فإذا سمعت اللفظ كأنك رأيت المعنى عيانًاء 
فهذا الإنكار من الكفرة والمنافقين إنما یراد منهم ؛ ؛ لجهلهم أو لعنادهم 
و قله أنقيادهم إلى الحق» وأما من قصده فهم المعنى واتباع الحق فيرى 
أن هة ااال ا ا وض ا لاف وبينت المقصود صارت ضرورية 
في الكلام» إذ المراد من الكلام إيضاح المعنى وبيانه» وهذا لا إشكال 
فيه عند من ينصف وينظر بطريق النظرء فإن قلت : وكيف جاء (يستحيي) 
فی حق الله » وهو سبحانه لا يتغير› والاستحیاء: تغير وانقلاب من حال 
إلى حال» وهذا محال فى حقه سبحانه؟! قلت: إنما جاء هذا مقابلا 
لكلام الكفار؛ لأنهم قالوا: ليس هذا من كلام اللّه؛ لأن هذا يستحيا 
من أن يقال» فقال سبحانه : لن أله لا سىء فجاء بهذا مقابلا 
تعالى : اله رئ ب [البقرة: ]٠١‏ مقابلا 
و ن مهود ا : [١‏ ولا يأتي على الأنفرادء 
حققته- : فإن الله لا يترك ضرب الأمثال» بما يكون فيه بيان المعاني 
وإیضاحها لکنه قال: يستحیي» مقاباا لکلامهم. 


ولم يقرأ في السبع إلا بياءين. وقرئ في غير السبع فطلا 


EN N OY 
اشرح‎ ٥۲/١ الحجاز. انظ 2 امعان القرانة للأخفش‎ EET 
۰/۱ «البحر»‎ ۱1۹/١ «شرح الشافية" للرضي‎ ۸/٠١ ٠ Th 
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تسیو این ای الریح Yoo‏ 


خی کی ياء وأاحدة. وحکیٰ CEN i TE‏ فاًنا ان 
ودذهب فىه سبو یه إلى أن الياءين أ ستشقتا کک الكسرة» فحذفت 
المكسورة وجعلت حركتها على الحاء؛ للاستثقال مع كثرة الأستعمال. 
وذهب الخليل" إلى أن (لا يستحي) جاء على إعلال العين» وترك 
اللام کما جاء: استقمت لاعتلال قام» واعتلال العين واللام يطلب 
بالاعتلال لم یثبت من کلام العرب» متى أجتمعت العين واللام في 
طلب الأعتدالء أعلوا اللام وتركوا العين نحو: الهوى»ء الحيى» لا 
تقول: حايٌ» ولاهايٰ» فيعلون العين ويتركون اللام. وأمّا (آي) 
و(رايٰ)» فقال i E‏ صله (أيٌ)» و(روئ) ثم آنقلبت الواو والياء 
ألقاء كما أنقلبت في (ياجل)“ و(ياءس) إلا أنه في (ياجل) قياس» 
(أن يضرب) على إسقاط حرف الجر» وأصله: (إن ال لا 

. E OD ۰ . 

يستحيي من آن يضرب) ثم حذفت (من)» وقد تقدم ٠‏ ان حذفها في 


() قرأ بها ابن محيصن وابن كثير بخلاف. آنظر: «القراءات الشاذة» ص٤›‏ 
«المحرر» ٠١١/١‏ ازاد في البحرا ٠١١/١‏ يعقوب. 
وعریت هذه القراءة ال لغة تمیم وبکر بن وائل› آنظر : «(إعراب القرآن» 
للنحاس ۲٠۲/١‏ «تفسير القرطبي» .٠٤١/١‏ 

(۲) آنظر : «الکتاب» .۳۹۹/٤‏ (۳) انظر المصدر السابق. 

.۳۹۸/٤ آنظر : «الکتاب»‎ )٤( 

: (ياجل) لغة عزاها بعضهم إلى قيس عامَةَ وخ بعضهم بعض قيس. آنظر‎ )٥( 
«الجيمة الاي / °0 ولیس في کلام العرب» ص١۰۱ تدريج‎ 
.٠١١صص الأداني"‎ 

)٩(‏ آنظر: صر۱۹۹. 
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ڪر ابن ابي الربيع‎ ۳٥٦ 


أختلفوا في (آن)ء وكلا القولين له وجه والأظهر عندي أن يبقى العمل 
فيما حذفه كثير» ويجري مجری (رب)» فإنها حذفت وبق عملها. 

وقد حکي في (يستحيي) أن يتعدی بنفسه حکوا: (استحییته)(٩‏ 
وقد يكون هذا على إسقاط حرف الجر» وقد يكون على تضمين تر كته ؛ 
لأن امنا شج من الشىء نر 5ة 

(مثلا) هو المفعول الثاني» و(بعوضة) هو المفعول الأول» كما 
تقول فربت الذهب سراراء وضربت: الففة تحلحالا ي دم 
ويكون من باب (ظننت) يتعدى إلى مفعولين» ولا يجوز الأقتصار على 
أحدهما دون الآخر. 

وبعوضة : من بعض : إذا قطع › ومنه قوله : 

-١‏ لِعْمَّ البيتٌ بيت أبي دثار ٠‏ إذا ما خاف بَعْض القوم بعصا" 

ومنه: بعضه؛ لأنه قطع من کله. ٠‏ 

والفاء: عاطفة» وما: معطوفة على بعوضة. وفوقها: صلة لها. 
والفاء هنا لترتيب الإخبار» بمنزلة الفاء في قولهم: مُطْرْنا مان كذا 


( اظ (حيي) في «الصحاح» ۲۳۲٤/١‏ «المصباح» ٠٦٠١/١‏ وانظر: 
«الکشاف» ۲/ .۲٣٤‏ 

() سقط ما فى الأصل؛ إثر قص. 

() الشاهد ان دثار الكلبى كما فى «المنتتخب من كنايات الأآدباء» ص٤١١›‏ 
وهو غير e‏ في «الكشاف» ٣۱‏ شرح شواهده» ص٤۳٤۰‏ 
«المحرر»“ ١/١١٠٠ء‏ «الدر المصون» ۲۲١/١‏ و(بعض) فى «اللسان' 
1۰/۷ «التاج» .A/o‏ ۰ 
قوله : بَعْضا: أي: عضا. وأبو دثار في البيت يعني به : الظلة والكلة التي يتقى 
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تفسير ابن ابي الربيع Tov‏ 


فمکان کذا ٠‏ أخذت تقزرو شیا شئاء:وإن کان المطر قد تزل فى هذه 
المواضع في وقت واحد» ويقال لهذا: ترتيب اللإخبار. 
ومعنى : (فوقها) يحتمل معنيين: أن يراد فما فوقها: العنكبوت 
وغير ذلك مما هو أكبر جرمًا من البعوضةء وقد يراد» فما فوقها في 
الحقارة» كما تقول : زيد حقير وعمرو فوقه» تعني في الحقارة» فمن 
قال" أن (فوق) تكون من الأضدادء تقع على ما هو أعلى» وعلى ما 
هو ادون وفدل دا فليس بقول مقصود» وإنما تقع على ما هو 
أعلى خاصة. 
و(ما) من قوله تعالى: متلا ما : زائدة للتوكيد» بمنزلة (ما) 
في و 
(۱) آنظر : «الکتاب» ۲۱۷/٤‏ «البسیط» ۱/ ۳۳۷. 
(۲) أنظر : «الأضداد» للأصمعى ص٠١٠ء‏ «معانى القرآن» للأخفش .٠٥۳/١‏ 
«مجاز القرآن» ۳١ /١‏ «تأویل مشكل القرآن» ص۱۹۰ «الأضداد» لأبى 
بکر ابن الأنباري ص .۲١۱ -۲٥۰٩‏ 
والذي ذهب إليه المصنف هو مذهب قطرب. أنظر: «أضداد قطرب» 
ص۲۷۱. 
(۳) قول المصنف (قولك) يشير إلى أنه جرى مجرى الأمثال والشاهد يروى 
صدرًا لبيت» وهو بتمامه كما في «الخزانة» ۲/ ۸۳: 
NR E. GS US‏ 
ویروي عجرا لبیت صدره: ا 
إذا مات منهم سبد سَرق ابنه 
أي : أشبه أباه في خلقه. والشكير : صغار الورق والشوك. أي : أن الصغار 
إنما تنبت من الكبار. يضرب مثلا في مشابهة الرجل أباه. 
وانظر الشاهد: فى «الكتاب» ۳/ ۱۷١0ء‏ االتبصرة» .)١١/١‏ امجمع 
الأمثال“ ۱۰۷/۱ «شرح المفصل ۰۱۰۳/۷ ٤١ ٥/۹‏ «شرح 
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¥۲ ا نر رها 
(بعَين ما أَرينَكٌَ) في UL E‏ وهي في 
الآية تعظيم للمثل ؛ للآن ضرب ذلك المثل يكشف المعنى ويو ضحه 


فا ةة قا 


ولم يقرأ في السبع إلا بنصب (بعوضة). وقريء في غير السبع 
بالرفع"» وليس بالقوي؛ لأن (ما) بمعنى الذي» وصلتها بعوضة» 

ايدان فو مجدوف و ديرو الد هى رة وم 
الضمير يقل حذفه» وإنما هو في الأفصح ظاهرء قال الله تعالى: 
رودن الى هر ف ًا [يوسف : ۲۳] وكذلك : اتتام عل ای 


ا 


أحسََ [الأنعام: ٤‏ ولم يُقراً في السبع إلا ھکذا» وقرئ في الشادذ 


= المقدمة الجزولية» /١‏ ۹۸۳ «المقرب» ۷٤ /٣‏ «التصريح» ۰0/۲« 
«الخزانة» ۸۳/۲ 6۸4/٤‏ 017. 

(۱) في الاصل : عظة. 

(۲) هذا مثل يضرب في ترك البطء واستعجال الرسول. 
انظر: «الكتاب» ۱۷/۳ «المقتضب» ٠١/۳‏ «مجمع الأمثال' 
.**/١‏ «المستقص'» ١/۲‏ شرح المفصل» 4/۹ شرح 
المقدمة الجزولية» ۹۸٤/١‏ «المقرب» .۷٤/۲‏ 

(۳) هى قراءة الضحاك وابن أبى عبلة. أنظر: «المحرر» ٠٤۳١/١‏ «البحر' 
۱~ «الدر المصون» ۲٠٠/١‏ ورواها بعضهم عن رؤبة وهو من 
الفصحاء وليس من القراء. أنظر : «مجاز القرآن» ٠١ /١‏ «القراءات الشادة' 
صر٤.‏ «المحتسبا :1٤/١‏ 


وهي لغة عزيت إلى تميم. آنظر: «معاني القران" للأخفش 0۳/١‏ «إعراب 


القران» للنحاس .۲٠٤١/۱‏ 
TF‏ 
ااه 
ر 


تفسير ابن أبي الربيع 0۹ 


اه ٠‏ وفرع ي لایو حا جف اله اا هه 
الصلة إلى الموصول إذا كان مبتدأً ضعيف إلا في (أي)» وسيأتي الكلام 
في ذلك» وقد يحسن بعض حسن إذا طال”" الكلام» كما قال" : ما 
اا الد ال ا س 

الم بالدى هر قائل الك سرغ 

ومنهم““ من جعل (ما) في موضع الحال» وجعل بعوضة 
المنصوب بدلا من (ما)» وفي هذا بعد. 

وا ا ت له ا ور ا ا ما ن ا فا 
فوقهاء فخارج عن طريق كلام العرب؛ لأن الظرف لا يحذف» ويقام 
مخفوضه مقامه» لا تقول : جلستٌ زیدًاء ترید: جلست عند زیډ» هذا 
ليس من كلام العرب» واستدلاله بقول العرب: له عشرون ما ناقَة 
فجملا» أستدلال ضعيف» فإن (ما) هنا زائدة» والأصل (له عشرون 
ناقة فجملا)ء والفاء جاءت لترتيب الإخبارء وإلا فكيف تأتي الفاء مع 


)١(‏ هي قراءة يحيى بن يعمرء وابن أبي إسحاق. أنظر : «البحر» ۲٠١ /٤‏ وعزيت 
اا 

(۳) هذا هو مذهب البصريين» أما الكوفيون فلم يشترطوا طول الصلة. أنظر : 
«الکتاب» ۰۱۰۸/۲ «معانی القرآن» للفراء ۲۲/۱ «البحر» ١/۱۲۳ء‏ «الدر 
المصون» ۲۲٠١/۱‏ «أوضح المسالك» 11۹/۱- ١۲٠ل‏ «التصريح» 


4-۱ 
)۳( سمعه ال لخليل من أعرابی. آنظر : «الکتابت» «“1°۸A/۲‏ «أمالي ابن أل شج ئ 
۷0/١‏ 


1۳/۱ امعاني القرآن» للرزجاج‎ .۲٠/١ آنظر: «معاني القرآن» للفراء‎ )٤( 
.۲٤١/١ «تفسر القرطبی»‎ ۲۰٤۲/۱ «اعراب القرآن» للنحاس‎ 
.۲۲ /۱ آنظر : «معانی القرآن»‎ )٥( 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


ای ا 
۳۹۰ تعسير ابن ابي الربيع 


(بین)ء لا تقول: جلستٌ بین زي فعمرو» ولا يقول/ ۲۲٠/أحر.‏ 
جلست القوم» يريد: جلستٌ بين القوم» فإذا بظل هذا کا بطل قوله 
ولا يصح الأستدلال على القواعد إلا بغير محتمل ومهما أحتمل بطل 
الاستدلال. 

الا ال وا ادامر لیر اند ال E‏ 
الفاء رابطة مع الكلام الأول» وهذا كما تقول : قال زيد كذا فقبله عمرو 
وأنكره خالد» فهي عاطفة. 

وأما (أما) فهي نائبة مناب الشرط وأداته» فكان الأصل (مهما 
يكن من شيء" فالذين آمنوا يعلمون أنه الحق)ء وهذا جار في الجمل 
كلها؛ الأسمية والفعليةء فتقول: أما زيدًا فضربت» والمعنى مهما يكن 
من شيء فزيدًا ضربته» هو جواب الشرط» ولما كان جواب الشرط لا 
يلي أداة الشرط في اللفظ» قدموا من جملة الشرط ما يفصل بين (أما) 
والجواب» ولا يقدمون إلا ما مانع له» إلا الفاء التي هي جواب 
خاصة» فإن كان هناك مانع آخر فلا يتقدم» فلا تقول: أما زيدًا فإني 
ضارب؛ لأن (إن) تمنع أن يعمل ما بعدها فيما قبلهاء وإذا قلت : مهما 
یکن [من] " شيء فزیدٌ قائم» کان توکیدًاء وما ینوب منابه لا يقال إلا 
في التو کيد. 

و(الذين ءامنوا) مبتدأً. و(يعلمون) هو الخبر» وقَدّم على الفاءء 
وإن كانت تطلب بالصدر؛ لإصلاح لفظها ويحتمل ذلك في الفاء؛ لانه 


(1( انظ «الكتاب» ٠٠/٤‏ «المقتضب» ۲۷/۳ «الأزهية» صر٤٤٠٠‏ 
«البسط» ٦۲۲/۲‏ «الهمع“ "00/٤‏ 

() تكملة يلتئم بها الكلام. 

(۳) أي : (الذين آمنوا) وهو جزء من جملة الجواب. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۳۹۱ 


فعل لزوال قبحها وولايتها أداة الشرط كما قدم (زيدًا) في قولك : أما 
ا 

يعون أنه الح يِن رَه حق: مصدرء فالمعنى» واه 
أعلمء أنه الذي حق من ربهم /۳١٠/وثبت.‏ أي: لا ينكرونه؛ لأنهم 
يرون أن ضرب هذا المثل المراد منه بيان المعنى وإيضاحه» وهم لا 
ينكرونه» ويظهر لي أن المصدر هنا في معنى أسم الفاعل» فيكون 
معناه: أنه الذي حق» والهاء عائدة على ضرب المثل» فيعلمون أن 
ضرب هنا من ربهم» وأنه تعالیٰ جاء به» إيضاخًا للمعنیٰ وبيانًا له. 

وكذلك الکلام في راما الي ڪرو هو مبتداء و« يقو لود 
خبره» والفاء جواب الشرط وتقدم من جملتها عليها ما يزيل قبحها في 
ولايتها أداة الشرط على حسب ما تقدم"» والتقدير هنا: ومهما يكن 
من شيء فالذین کفروا يقولون: ماذا آراد الله بهذا مثلا. 

و(ذا) تكون بمنزلة (الذي) مع (ما) و(من) الأستفهاميتين › 
وتكون أيضًا (ذا) زائدة مع (ما) الأستفهامية» فيتّصور هنا أن تكون (ذا) 
زائدة» و(ما) مفعول مقدم بأراد» أو يجوز أن يكون (ذا) بمعنى الذي» 


)١(‏ بسط المصنف - رحمه الله- القول فى هذه المسألة فى «البسيط» ٦۲۲/۲‏ وما 
بعدهاء ۲/ ٠٠٦٠١‏ وانظر کتاب : «الشعر» ۱/- 10. 

(۲) آنظر: ص۲۱۸. 

(۳) هذا مذهب البصريينء أما الكوفيون فيجيزون إجراء أسماء الإشارة مجرى 
الموصولات وإن لم تقترن بما أومن. 
انظر: «الكتابت» 11/۲)٤ء‏ امعانى القرآن» للفراء ١/۱۳۸ء‏ الأصول» 
۲ ۳ .. «أمالى ابن الشجري» ۲/ ١۷ء‏ «الإنصاف» ٤۲٤/۲‏ وما بعدها 
مسالة (١٠۱)ء‏ «شرح المقدمة الجزولية» ۲/ .٥۲١‏ 


. 
چا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تر ان اد ا 
۳۹۲ ا 


ويكون خبرًا عن (ما) ويكون (أراد) صلة ل(ذا). وهذا يقال أبدّا عنر 
الحقارة للشيءء فتقول: ماذا أراد فلان من هذا الكلام» فقد صار فى 
معن : ما في الدنيا مثل هذا. ویکون - على هذا- (مثل) تمييرًّا» ويکون 
بمنزلة قولك: لله درك عالمًا؛ لأن معنى قولك: له درك: ما في الدنيا 
لك ونج ور آن یکرت (مل) خالا ٥‏ ویکرن هدا رل ما ذب إل اب 
علي في قوله : 
ا ا 

أجاز في جارة أن تكون تمييرًا؛ لأنه قال: ما في الدنيا مثلك 
جارة» وأجاز أن تكون جارة حالا على معنى : عظمت في هذه الحال. 
وكذلك مثل هنا فيتصور فيه الوجهان. 

6ل ا 
ألَيِِىي. 

يظهر لي أن قوله : يل ی کا 
كلامه سبحانه» وهو الهادي والمضلء لا يسال عما يفعل وهم 


جم 


(۱) آنظر : «لایضاح» ص ۲۱۳- .۲۱٤‏ 

(۲) الشاهد للأعشى من قصيدة يهجو بها شيبان بن شهاب الجحدري ورواية 
الشاهد في «الدیوان» ص۸۹٠.‏ 
يا جارتي ماكنت جاره بانت لتحزننا عفاره 
وانظر : (ع. ف. ر) في «التهذيب» ۲/ ٠٤‏ «المقاييس» ٦٥ /٤‏ «المحكم؟ 
٥ /۲‏ وانظر : «المقرب» ٠٦١/١‏ «إيضاح شواهد الإيضاح €1 
شرح ابن عقيل 11۸/۲. «الخزانة» .0۷۸/١‏ 
والعفارة: واحدة العفارء وهو الشجر الكثير النار الذي تتخذ منه الزنادء ومن 


امثالهم : آقدح بعفار 1 مرخ ۰ واشدد إن UR E,‏ او ارخ. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۳۳ 


ت 


يسألون» وكل ذلك عدل منه» ولیس في هذا NaS‏ 
ولو کان ذلك لکان :دی به کدرا رونل ےه کر لان الذي ارا 
العالمون بأنّه""“ الحقّ من ربهم مهديون» والذين كفرواء القائلون: ماذا 
أراد الله بهذا» ضالون. ونظیر هذا قوله سبحانه : يوم يض وجوه وود 
وجو اما أل سودت وْجُوهُهُمْ» [آل عمران:١٠٠].‏ 

فليس في هذا رد ا لأعجاز على الضدور: وأكثر ما يقع هذا زد 
الأعجاز على الصدور» وهو في القرآن كثير» وستراه فيما يُستقبل» 
شاء الله » فقد صح من هذا أن رد الأعجاز على الصدور قد يكون» وهو 
الأكثر» وقد يكون غيره. 

قال سبحانه : را بل يو إل الْنَيقيدَي. 

يقال: فسق: إذا خرح" وفسقت الرطبة: إذا خرجت عن 
قشرها» وفسقت الفارة» إلا أن الفسق لا يستعمل في عرف الشرع" 
إلا في الخروج عن الح والاشتغال بالباطل» وقد يكون كفرًا» وقد 
يكون معصية» وقد يكون بدعة» والمراد هنا بالمسوق -والله أعلم- إيثار 
الدنيا وحبهاء حتى إنهم لا يسمعون ما يصرفهم”““ عنها ولا يعقلون 
ویرونه عبٿا. 

وله يقرا هدا الموضع إلا هكد وقد ق : (يّضل ب ا 


ويهدِي 2 ا وما بل ب إل الفاسِقَو EE‏ بفتح الباء» ا 


(1) في الأصل : بأنهم. 
(۲) آنظر : «الصحاح» (فسق) ٠١٤۳ /٤‏ «تفسير الطبري» .٤0۹/١‏ 


)۳( في الأصل : الشتحر. )٤(‏ في الأصل : ما يصرفونهم. 
)٥(‏ آنظر : «المحرر» .٠١١/١‏ () ف فی الال وما يضل. 
۷ ی الاضل: الا 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


تا ا 
۳۹٤‏ تصسير ابن ابي الربع 


فن اکر هدا عن این ا لوقا لا بصع عه ی هزه 
القراءة؛ لأنها مخالفة خط المصحف. في هه القراءة أن (هدى) بمعنى 
آهتدی» ویقال: هدی زید» بمعنی: آهتدی» والمعلوم من هدی أنه 
متعد؛ لأنك تقول: هدیته فاهتدی. 

وقد نقل فيه قراءة أخرئ» وهي بضم الياء في الأول» وبفتحها فى 
O‏ 
الشاذة» وهي مخالفة خط المصحف. 

وقوله تعالی: ودی يه كيياً4 جعل المهديين كثبرًا» وهو 
قد قال تعالی : مويل بَا هم [ص: ]۲٤‏ » وقال جل ذکره: اوقل س 
عاو الك € اها 10۳ لأ العظاء وإ كانو اف لدد لاه 
في الحقيقة كثيرون. كما قال : 

٤-ومَاقَلَمَن‏ كانت بقاياه‌مثلنا ‏ قروم تسامی للعلا وكهُول* 


(۲) هو إبراهيم بن أبي عبلة الشامي» ثقة كبير تابعي» له حروف في القراءات 
واختيار خالف فيه العامة. أخذ القراءة عن أمٌ الدرداء الصغرئ» ويقال: إنه 
قرأ على الزهري. وأخذ عنه الحروف ابن أخيه هانى بن عبد الرحمن 
وموسى بن طارق. توفي سنة إحدى وخمسين ومائتين» وقيل: سنة اثنتين 
وخمسين» وقيل: ثلاث وخمسين. آنظر: «غاية النهاية» .٠۹/۱‏ 

(۳) هی قراءة ابن مسعود. آنظر : «المحرر» ٠١١/١‏ «البحر» .١٠١١/١‏ 

(€) من لامية عزيت فى الأغلب إل السموأل بن عادياء الأزدي. وهو شاعر 
جاهلي آشتهر بوفائه حتىٰ ضرب به المثل في ذلك. أنظر ترجمته في «طبقات 
فحول الشعراء؟ ۲۷۹/۱. «الاشتقاق» ص۳1٤۰‏ «السمط» ۲/ .٥۹٩‏ وانظر: 
«الشاهد في الحماسة» ۸٠/١‏ «أمالي القالي» ۲1۹/١‏ «شرح شواهد 
المغنى» ٥۳١/۲‏ «المقاصد النحوية» .۷٦/۲‏ 
قروم : جم قرم وهر انك تسامیٰ : من السمو. 
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-٥‏ إن الكرام كَيِيرٌ في البلاد وإِنْ 
فلوا كما غیرهم فل وإ گرو“ 

فال الله تعالی: لذن يصون عَهْد أله من بد ميق 
[البقرة:۲۷]. 

أخذ الله العهد عل كل من أرسل له نبي بالإيمان بمحمد إل إذا 
اول ا تعالٰ» وتصدیقه» وقبول قوله» واتباع سنته» هذا مقَرّر في 
التوراةء ومقرر في الإنجيل» قال الله تعالى: وَإِذ قال عِيسّى ابن مَرْيَمَ 
ا بني اشرَائيل إني رَسُول الله يكم مُصَدَفًا لَمَا بين يَدَيّ مِنَ الَورَاء 
وَمبَشرًّا برَسُول ياي مِن بَعْدِي اسْمُهُ أحْمَد4 [الصف: ]١‏ . 

وقال تعالى : #مثلهم في التوارة ومثلهم في الأنجيل كزرع آخرج 
شطأه) [الفتح : ۳۹] الآية» وقال تعالى : «وإد أَحَدَ اله ميق اَ4 
EA NAY OE ET‏ و 
كل نبيّ» فأخذ الله العهد على الخلق بالإيمان به واتباع سنته» فمن وف 
بذلك ولم ينقصه كان معا للحقّ» وباقيًا على العهد» ومن خالفه ولم 
يتبعه كان ناقضًا عهده. والنقض جاء على جهة الأتساع؛ لما كانوا 
يطلقون على العهد (حبال)ء كأنهم أشتدوا عند المعاهدة وارتبطوا فاًتوا 
بينقض عند مخالفة العهد وزواله كأنه حبل نقض. وللمفسرين في هذا 


(۱) الشاهد لأبي تمام من قصيدة يمدح بها عمر بن عبد العزيز الطائي. 
انظر : «ديوانه» ۲/ ۸١‏ «لکشاف» ۲۷/۱ شرح شواهده) صر ۰۳۹٥‏ 
«البعحر» ۲١۵ /١‏ «الدر المصون» ۳/۱ 


TF 
1 ۷ : را‎ | 
2 ر‎ | 


تقسیر این أب ال 
a E EE ۳۹٦‏ 


النق ضر غير ما ذکرتهء آلا ترئ آن الیهود کانوا یذکرون محمدًا عب 
ويقولون: هذا زمان يأتي فيه نبیٌ؛ لما کانوا يجدونه في التوراةء ولما 
خاد وول ا اھ ف افو واد تبع الحقّ كعبد الله بن سلام 
ركست ٠‏ الا ضار e‏ 

والهاء في قوله سبحاته: ین ند کید حنمل آن تعرد إن 
ما دل عليه الكلام؛ لن اند 9 بكرن رلا على شرت فيكون المعنى 
من بعد میثاق ما عوهدوا عليه. 

وأصل العهد المصدر ثم أطلق على الموعود به فإذا كان هكذا 
عاد الضمير عليه» وإنما يعود على فا افتاه الكلام إذا كان العهد 
مصدرًا ولم يتسع فيه. ويحتمل أن يعود الضمير عليه سبحانه» أي: من 
بعد ميثاق الله وهي ثلاثة: أحدها: قوله سبحانه: #وإذ أخذ ربك 
من بني آدم من ظهورهم ذرياتهم# [الأعراف : [١۷١‏ الثاني : ما أخذه 
الله/ ۲۷/ على الأنبياء صلوات الله عليهم من التبليغ عن الله» وقبول ما 
جاء من عند الله قال الله تعالی : #وإذ أحذ الله مِينَاف ال الآية 


(1) لعله يريد العهد. وانظر آراء المفسرين فيه في «تفسير الطبري» -٤٠١/١‏ 
Ea‏ «معاني القرآن» للزجاج 0/۱« «الهداية» ۱/ ۷- ۳۸ «الکشاف» 
“١1‏ «التحصيل» 4١ -۸۹/١‏ «المحرر» ٠١١/١‏ «تفسير القرطبي“ 
۱ 

() هو كعب بن نافع التابعي المشهورء أسلم في خلافة أبي بكر وقيل: في خلافة 
عمر ٠‏ رضي الله عنهما- كان قبل إسلامه من كبار علماء اليهود في اليمن. 
توفي بحمص سنة أثنتين وثلاثين للهجرة. أنظر: «تهذيب الأسماء واللغات' 
1/۲ 14. 

(۳) آنظر : «الکشاف» .۱۱۸/١‏ 
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تفسير ابن ابي الربيح ۳۹۷ 


[آل عمران: .]۸١‏ والميثاق الثالث: ما أخذه على العلماء من البيانء 
ال ا تال رود أا اه ای الد اروا لكات( الا زان 
عمران: ۱۸۷]ء وقال اله جل ذكره: إلا الِب تاوا وَأَضَلَحوا وبوا 
[البقرة: ١١٠]ء‏ وقال تعالى: لن أَلَيِبَ كشو ما ارلا مى الكت 
وا م ويا هة اي اال 0۹ 

(من بعد) من صلة ينقضون. 

و(يفعال) يأتي للمبالغة قالوا : إِنّه لحار بَوًائكها"". والبوائك : 
السّمان» ويوجد (يفُعال) في الآلات تقول: يفتاح» وهو اسم الآلة 
ا يفتح بها» والظاهر في الاق ان يكوت من هدا او کون 
المعنى : الكلام الذي وقع التوثق به كما كان المفتاح الآلة التي يُفتح 
بها» وقد يأتي (يفعال) بمعنى المصدر كالميْعاد والميلاد. 

و(يقطعون) معطوف على ينقضون» فهما صلتان للذين. 

و(أن يوصل) بدل من الهاء والتقدير: ما أمر الله بأن يوصل. 

وكذلك (يفسدون في الأرض) صلة ثالثة. 

ورأيت بعض”' المتأخرين يذهب في (أن يوصل) إلى أنه بدل من 
(ما)» وفي هلذا عندي بعد؛ ألا ترىئ أن البدل يحل محل المبدل منهء 
فإذا قلت : عرفت أخاك خبره» فهو في معني : عرفت خبر أخيك» ولا 
تقدر هنا أن تقول: ويقطعون أن يوصل ما أمر الله. البيّن ما ذكرته أن 
کن اا ران لتد و قرت افر ا مان برضل 


(۱) آنظر : «الکتات» ۱۱۲/۱ «المقتضب» ۲/ ١١١‏ «البسيط؛ .٠١١۸/۲‏ 
(۲) آنظر : «مشکل إعراب القرآن» ۳۳/١‏ «التحصیل» ۱۳۹/۱ «المحرر' 


2/١ «البيان» ۷/۱ «التيان»‎ 10۷/١ 
+ 
ااه‎ 
E 7 


تفت ن ا ۴ 
۳۹۸ تسر أبن ابي الربيع 


وقيل : المراد بهذا الأرحام" وقيل : المراد جميع الشرائ 
والأنبياء -صلوات الله عليهم- فلا يؤمنون ببعض» ويكفرون ببعض ؛ 
لأنهم كلهم أتوا بالوحدانية عن رب العالمين» فهم سواء» فمن يكفر 
ببعض ویؤمن بہعض فقد قطع/ ۱۲۸/ واحدًا عن آخر» وقد یکون راجعًا 
للجميع› ويدخل تحت ذلك الأرحام وغيرهم» وهو البيّن. 

قال الله تعالى : اوليك هم الروت ي. 

هذا بمنزلة قوله سبحانه: فما رت رتهم [البقرة: :]١١‏ 
لأنهم أخذوا النقص» وتركوا الوفاء بالعهدء وتلبسوا بالقطعء 
واستهانوا بالوصل» واعتنوا بالفساد» وأهملوا الصلاح» فهم قد 
خسروا في تجارتهم؛ لأنهم تركوا الحق» واستعملوا الباطلء وتركوا 
الباقي» واستعملوا الفاني ؛ لهواهم وحبهم في الدنياء فقد خسرواء هذا 
بمنزلة قوله سبحانه : واا E‏ بالطل و باه لف هم 
الخيرون [العنكبوت: ١٥]؛‏ لأن النقض والقطع والفساد باطلء 
والوفاء بالعهد والوصل والصلاح حق» فتركوا الحق» وآمنوا بالباطل 
فأولئك قد خسروا. 

قال الله تعالیٰ : کیت کوت باه ونم ا 
يكم م صَيِيكم ثم إيَوِ رَجَنُو [البقرة: ۲۸]. 

المعنیٰ» والله أعلم : كيف تكفرون بالله عالمين أنكم كنتم أمواتا 
فأحیاکم ثم یمیتکم ثم یحییکم ثم إلیه ترجعون» ولابد من هذا التقديرء 
والله أعلم؛ لأن الحال لا تكون ماضيةء والواقع فيها موجود حاضر 
)١(‏ هذا القول لقتادة. أنظر: «تفسير الطبري» ٤١١ -٤٠١/١‏ «التحصيل' 

.0۹/۱ «فتح القدیر»‎ ۱٥۷/۱ «المحرر»‎ ۰/١ 
.۲٤۷ /١ اتفسير القرطبي»‎ ٠١۷/١ هذا قول الجمهور. آنظر : «المحرر»‎ )۲( 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


د ۳۹4 


ا E‏ ا a‏ 
محذوفة والتقدير: تكفرون" بالله وقد كنتم أموانًاء كما قال: 
¬٩‏ تقول ضحت صَدُرَها بيّمينه“ 
أي : تقول وقد صكت. 
فإن قلت : أما إحياؤهم بعد الموت» فمعلوم عندهم» ومقرر في 
نفوسهم» وكذلك إماتتهم بعد الإحياء معلوم عندهم» ومقرر في 
نفوسهم» وأما إحياؤهم بعد الإماتة فلم تكن مقررة / /٠۲۹‏ عند جميعهم. 


0 ا ف ق ف ا وا ا وک ای ا 
۱ ٻبين. 

(۲) ذهب أكثرهم هنا إلى تقدير (قد) مضمرة. آنظر : «معاني القرآن» للفراء ۲٤/١‏ 
«معاني القرآن» للزجاج ١‏ «التحصيل» ٠١١/١‏ مسألة (۳۲)» 
«التبيين“ ص٦۳۸‏ وما بعدها» «شرح عمدة الحافظ» ص١٥٤‏ «شرح 
ار ۹7 

(۳) في اا یکفرون. 

)٤(‏ هذا صدر بيت ينسب إلى أعرابي من بني سعد بن زيد مناة من تميم» وکان 
مملكا (من الإملاك) فنزل به أضياف فقام إلى الرّحى فطحن لهم» فمرت 
به زوجته في نسوة فقالت لهن : أهذا بعلي؟ فأعلم بذلك. فقال هذا البيت 
من أبيات. وعزي الشاهد في «شرح الحماسة» للمرزوقي ۲/ 1۹١‏ إلى 
هذلول بن كعب العنبري. وعجزه: 

َبَعْلِيّ هذا بالرّحى المتقاعس 
والمتقاعس : الذي يخرج صدره ويدخل ظهره» من القعَس» وهو نتوء الصدر 
انظر الشاهد فى «الكامل» ١ه.‏ غريب الحديث» للخطابي ا/€¥c‏ 
«الخصائص» ٠٤٠١/۱‏ شرح الحماسة» للمرزوقي 1۹1/۲ شرح 


التسهیل» ۲٣۷/۱‏ «تقييد ابن لب» ۲۷۹/۱. 
ok‏ 
اها 
ر 


تش ا ا 
rv.‏ ا 


قلت : الأدلة نسبها الله بمعرفة ذلك» فإن الإحياء بعد النطفةء 0 
الات يد الا اء دل عل أن لها اغا ومو ق ادر غا أن ب 
الموت. كما أحيا بعد النطفة» وقد يكون هذا الإحياء ا فی 
القبور» ويكون ونم يه جوت که الوقوف في المحشرء وقد ا 
الإحياء بعد الإماتة واقعًا على إحيائهم وقيامهم في المحشر» ويكون 
ْنَم ليه رَجَمُوت إلى أمره للسؤال ترجعون» فمنهم من هو من أهل 
الجنة» ومنهم من هو من أهل النار» أعاذنا الله منها. 

ولم يقرأ في السبع إلا جوت بضم التاء» وفتح الجيم. 

وقرئ في غير السبع : «رجموت” بفتح التاء وكسر الجيم. 
وإذا أرجعوا رجعوا ولا يرجعون حتى يرجعواء فالمعنى واحد» واله 
ا 

و(كيف) في موضع الحال من الفعل المفهوم من جوت ٠»‏ 
ونم تًا" ونظير هذا قول الشاعر: 

۷- مت ينال الفتى اليقظان همه 


إذ ا لمقام بدار اللهر والغزل 


(€) 


(۱) آنظر فى تفصيل هذه الآراء «تفسير الطبري» -٤1۸/١‏ ١۲۲٤ء‏ «التحصيل» 
۱- ۲ اتفسیر القرطبي» 4/1 «فتح القدير» 1 - 4۷. 

(۲) هي قراءة مجاهد» ويحيىٰ بن يعمرء وابن أبي إسحاقء وابن محيصن 
ويعقوب» والفياض. آنظر : «المحرر» ۱/ ۹١۱٠ء‏ «البحر» .١١١/١‏ 

(۳) ذهب غيره من المعربين -فيما أطلعت عليه- إلى أن (كيف) حال العامل فيه 
(تکفرون). أنظر : «مشكل إعراب القرآن» ۴۳/١‏ «المحرر» ٠٠١١/١‏ 
«البیان» 1۸/١‏ «التبیان» ٤٥/١‏ «البحر» .٠١۹/۱‏ 

= البيت لأبي سعيد المخزوميء وتقال: أو سد کا في الأغاني- وهو‎ )٤6( 


+ 
| ا 
| ر 3۶ 
ا 


تفسير ابن آبي الربيع 0 


فمتى ظرف زمان للفعل المفهوم من (ينال الفتى اليقظان همه إذ 
المقام)؛ لأآن الفعل الواحد لا يكون له حالانء ولا يكون له ظرفان؛ 
ظرفا زمان» ولا ظرفا مكان» لكن تجعل الواحد ظرفا للفعل المذكورء 
و تجعل الآخر ظرفا للفعل المقدرء وكذلك الحال تجعل الواحد منهما 
للفعل المذكورء والأخرى للفعل المقدر بتلك الحال المفهوم من ذلك 
وتي هدا هاا جل ام اا ارذت ا نف ادر وروت 
أن هذا الشيء له طعم بين الطعمين» فالخبر/ ١١٠/المفهوم‏ من (حلو 
حامض) لا حلو وحده ولا حامض وحده» وفي ذلاك المقدر (هو) 
الضمير العائد على (هذا) فإن أردت هذا حلو في وقت» وحامض في 
آخر» فکلاهما خبر وفي کل واحد منهما ضمیر یعود عل (هذا)» 
ويجوز حذف الواو إذا كان في الجملة ضمير يعود على صاحب الحال» 
فإن لم يكن في الجملة ضمير فلابد من الواوء وهذا مذهب البصريين 
وللکوفيين" في هذا کلام آخر أذكره بعد هذاء إن شاء الله. 

قال الله العظیم : مھ ای لق کم ما فی الأَرضِ جییعًا ف اوی 
ااا فسونهن سبع سَمَلوتِ وهو ڪل سىء عل (۲۰) [البقرة:۲۹]. 
= عيسى بن خالد بن الوليد من ولد الحارث بن هشام بن مغيرة المخزومي › 

بغدادي كثير الشعر جيده وهو المهاجي لدعبل الشاعر العباسي. ويسميه دعبل 

دَعِیّ مخزوم آنظر في ترجمته : «الأغاني» “١‏ «السمط) .٥۷۸/١‏ 

والييت من قصيدة ف في «أمالي القالي» ۲٠۹/۱‏ مطلعها. 

i E‏ 5 ا ا و 
(۱) آنظر : «الکتاب» ۲/ ۸۳. «البغداديات» ص١٤٠‏ «المسائل المنثورة» ص ۲". 
(۲) الكوفيون يرون ضرورة وجود الواو سواء أكان في الجملة ضمير أم لم یکن › 

وكذلك ذهب الزمخشري فى المقصل» ص٤٦٠‏ وانظر : «المساعد» ٤٦/۲‏ 


«البسیط .,۸۱١/۲‏ «تقیید ابن لب» ۲۷۳/۱. 
+ 
ااه 
رر 


ج ا 
e VY‏ 


لن 
ت 


(ما) مفعول ب(خلق). و(في الأرض): صلة ل(ما)» وهو يتعلق 
بمحذوف لا يظهر. و(جمعيًا): حال من (ما) أو حال من الضمير في 
(: 

الست اللام هنا س آله i‏ هذا بمنزلة : جئت 
لفو جا تى الام ا اول المع جت لا جلف فاك ل 
قلت : جئت لأجلك لم يُعلم من الذي جيء له» فكذلك خلق لكم 
يتعدى خلق باللام» وليس المعنى خلق لأجلكمء بل: الخلق لكم» 
فکأنه في معنیٰ : أعطاكم ما في الأرض. أو أعدٌّ لكم ما في الأرض. 
ورأيت بعض المتأآخرين"" ذهب إلى أن (لكم) هنا مفعولا" من أجلهء 
ولیس بصحيح لما ذكرته. 

قال تعالى : ثم وى إل ألسَسماء المعنى» والله أعلم: قصد 
إلى السماء بالخلقء والسماء: جمع سَمَاوَةء أسقطوا التاء؛ ليدلوا على 
الجمع» فجاءت الواو طرفًا بعد ألف زائدةء أنقلبت همزة» ولم تنقلب 
في سماوة لمكان التاءء ولو اا ا لكان له وجه؛ لآن التاء 
لت 1ن قن الةو قال اء عظاي وعطاءة € وضلا 
وا فمن همز لم يعتد بالتاء"» ومن لم يهمز بنى الكلمة على 


(1) في الأصل: مفعول. 

(۲) آنظر : «الكشاف» ۲۷١ /١‏ وفيه يقول الزمخشري : (لكم): (لأجلكم). 

(۳) في الأصل : مفعول. 

(6) فى الأصل : عضاية وعضاءة. والعظاءة بالمد لأهل العالية وبالياء لتميم : دويبة 
على خلقه سام أبرص. أنظر: «المصباح» ۲/ .٤١١‏ 

() الصلاية والصلاءة: مدق الطيب. آنظر : «اللسان» (صلا) .٤1۸/١٤‏ 

)١(‏ في الأصل : بالياء. 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


تفسير ابن أآبي الرييم vr‏ 


التاءء وهلذا كاف في الموضع»ء وبسطه في كتب العربية". 
وا ES‏ فکان سبحانه لا شيء معه» ثم 
es‏ والسماء» وما فيهماء وهو على ما كان لم يتغير. 
و(ثم) جاءت لترتيب الإخبار؛ لأن السماء هي التي خلقت مثل 
E‏ 


ا 


رسصہ ر 


قال i‏ و اسو ران السا و 4 [فصلت : [١١‏ ف(ثم) 
في هذه الآية لترتيب الوجودء وهي في البقرة لترتيب الإخبار» بمنزلة 
قوله : لنم ٤َاَبْا‏ موسى ألْكنَبًّ# [الأنعام: ]٠٠١٤‏ ويأتي في هذا في 
موضعه» إن شاء الله. 

ومعنى : (سوّاهن): خلقهن مستوية معتدلة. 

و(سبع): بدل من (هن). والتقدیر: فسوی سبع سماوات»› 
ویمکن ان یکون حالّا علیٰ تقدیر : مقدرًا أن تکون سبع سماوات» كما 
قال سبحانه : #وجاعل الليل سكتًا) [الأنعام: ]۹١‏ أي: مقَدَرًا أن 
يكون سكتاء وهذا بمنزلة قول العرب”: مررت برجل معه صقر 
صائدًا" به غداء آي: مقَدَرًا به الصيد غدا. والبدل عندي أحسن. 


(۱) آنظر : «الکتاب» /٤‏ ۴۸۷ «المنصف» ۱۲۸/۲- .٠١١‏ 

(۲) أنظر : «الكتاب» ١/4٤ء‏ «المسائل المنثورة» ص١٥- .٥۴‏ «البسيط» 
۲ 11۹4. 

(۳) في الأصل : صائد. 

.۲۷۰/۱ هو الزمخشري «الکشاف»‎ )٤( 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
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ان ان 
:1 ا 


لھ 
ت 


تمر ا رب رجا ا اضر غل شربطة التفير > وهدا قول ل برل 
عليه؛ لأن الضمير على شريطة التفسير يحفظ ولا يقاس عليه ولا 
يقال/ ۱۳۲/ منه إلا ما قالت العرب؛ لأنه خارج على القياس؛ الأصل 
في الضمير الغائب أن يأتي بعد الظاهر لفظا أو مرتبة» وأما إتيانه قبل 
الظاهر المفسر له لفظا ومرتبة فلم يقع إلا في أربعة أبواب ٠»‏ وبيانها 
في كتب العربية ولیس هذا منها. 

قال سبحانه : «ووهو بل ع ھو انه عابم باهيا کلھا 
في الأزلء آل انها ت اللو كرو راد قدو فهو وصفاته قدیم› 
ومخلوقاته محدثه» كانت بعد أن لم تكن» وكذلك الزمان والمكان 
حدثا بعد أن لم يکوناء ولا قديم إلا هو وصفاته 5ل. 

و(بكل) من صلة (عليم) و(عليم) مبالغة. 

قال الله وإذ قال ریت للماتیگة إن جاعِلٌ فى ألأَزضِ 


0 ا 


ااا جل فبا س شيد د فيا وفك الدماءَ ون سبح ميك 
کک عَم ما لا نعود )١(‏ [البقرة: .]٠١‏ 
a E EA O‏ 
خلق بني آدم. فعل هذا يكون (إذا) خبر مبتداً محذوف تقديره: 
أبتداء" خلقكم إذ قال ربك للملائكة؛ وقد يجوز أن يكون متعلقًا 


(1( إظر «الأصول» »٤۱۹/۱‏ «الایضاح» ص‌۳٣۲.‏ 

)۲( هي : ضمير الشأآن» والضمير في باب نعم وبئس. والضمير في ربه رجلا 
وفي باب الإعمال إذا أعمل الثاني والأول يطلب عمدة» نحو: ضربني› 
وضربت زيدًا. آنظر : «الاصول» ۱/ 1۱۹٤ء‏ «لإيضاح» صر .۲٠۳‏ «المفصل ' 
ص ۱۳۳- ٠۳٤‏ «التوطئة» صر ۱۷۳ «شرح المفصل» ۸/۳ «التسھیز “ 
ص ۲۷- ۲۸ «الہسیطا ۰۳/۱ 

9 فی الاضل: ابدا 
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تفسير ابن أبي الربيع Vo‏ 


د و شر ا دوت واا و 
ا عن ان 6 مرف ود لست ضرف تن 
طا کون غ ماعل ج ا د 

و(قال): في موضع خفض بإذ. و(إذ) لا تتصرف لا تستعمل إلا 
نآو ضاف ارعان خر ا ود وشاع و 

الملائكة: جمع ملك ولحقت التاء لتأنيث الجماعة ٠‏ بمنزلة : 
ا واو واا ر ا ا و 
الرسالةء ويقال: ألك: إذا أرسلء ويقال: لأك: إذا أرسل»ء وهو يظهر 
لي آنه مقلوب» والأصل (ألك) كما ذكرته» وهو الألوك» فكان الأصل 
E e‏ 

۸- ينی يا عَيبْنْ إِلَبْكَ َو“ 


(1) إلى هذا ذهب كثير من المعربين. آنظر: «مشكل إعراب القرآن» ۳٤/١‏ 
«الکشاف» .۲۷١ /١‏ «المحرر» ۱٦۲/١‏ «البيان» ۷١ /١‏ «المغنى» .۸١ /١‏ 

(۲) هذا هو رأى الجمهور. آنظر: «المغنى» /١‏ *۸. ۰ 

(۳) وقيل أيضصًا إنها للمبالغة. أنظر: «مشکل إعراب القرآن» .۳۸/١‏ 

)٤(‏ هذا أحد ثلائثة آراء للنحويين» والثانى أن أصله: ملأك» وقد ذكر سيبويه 
هدن ار اودر خان وذ التائ إلى القن وله كا 
ذهب المصنف ٠‏ وذهب أبو عبيد والمازني وابن جني إلى القول بعدم القلب. 
آنظر : «المصنف» ۲/۲١٠ء‏ «الأآزهية» ص۱١۲- ۲٠۲‏ «مشكل إعراب 
القرآن» ۳٦/١‏ «التبيان» ٤٦/١‏ «شرح الشافية» للرضى ۳٤٦/۲‏ وهناك 
رأي ثالث وهو أن الهمزة زائدة» والأصل: ملك وهذا الرأي لابن كيسان. 
آنظر : «مشكل إعراب القرآن» ۳١ /١‏ «الهداية» ٠٤١ /١‏ «المحرر» .٠١١/١‏ 

(۵) الشاهد بلنابغة وهو فى «ديوانها صر 1١١‏ وعجزه' 

سأهديه إليك إليك عنى 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زاس ل رالد“‎ 


تفر ٠ا‏ ای ٠ا‏ 
۳۷٦‏ تفسير ابن ابي اربع 


معناه: بلغ عٽي» وأصله (أألكنى) ثم دم وآخر (أليكني). تم 
سهت الهة وحد اوقلت حر ها الى الام فقيل الح 

(إني جَاعِل في الأَرْض خَييفَة). جاعل: بمعنى خالق 
و(خليفة): مفعول ب(جاعل)» ويمكن أن يكون (جاعل) من باب 
(ظننت) أي: مصير في الأرض خليفة» فتكون على هذا متعدية إلى 
مفعولين لا يجوز الأقتصار على أحدهما دون الآخر؛ لأن مفعوليها فى 
الأصل مبتدأً وخبرء وكان قبل (جاعل) (في الأرض خليفة) ثم دخلت 
(جعل) ونصبت المبتداً» كما تفعل (ظننتث) وأخواتها» وسيتكرر الكلام 
في (جعل) ويتبين نها توجد على أربعة أقسام" إن شاء الله. 

والخليفة : ما يَّخلِف غيره» وقد يكون المعنى هنا: خليفة مِنى» 
أي : يخلفني في الأرض» ويحكم فيها بما انزله عليه» وبما یری مما 
انال اة 
ذلك» أو تكون طائفة خليفة فأفرد لذلك/٤١١/‏ ". 


= وانظر: الشاهد فى «تفسير الطبري» ٤٤1/١‏ «المنصف» ٠٠۳١/۲‏ «اللسان» 
(ألك) ۳۹٤/۱۰‏ 

5 مدا الول لا بن روق انظ : «تفسير الطبري» ٤٤۸/١‏ «المحرر» .٠١١/١‏ 

ED‏ اين متها والثالث أن تكون يعني ألقى والرابع أن 
تستعمل أستعمال الأفعال التي لمقاربة الفعل نحو : جَعَلَ يقول» وطفِقَ يقول. 
انظر: «الإیضاح» ۳۲/۱- ۴۳ «البسیط) ٤۳۳/۱‏ «الملخص) ۲۹۹/۱ 
1 

(۳) آنظر : «الکشاف» ۲۷۱/۱. 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


وقرئ خَلِيفة في غير السبع بالقاف""» والمعنى» واه أعلمء 
أجعل في الأرض حلا 

أو يكون المراد بخليفة: خليفة ممن كان في الأرض» والأول 
عندي آظهر. ۰ 

وتقول في الجمع : خلائف. قال الله تعالىٰ: (هو الذي جعلكم 
خلائف في الأرض) [فاطر: ۳۹]. وأما (خلفاء) فهو جمع لواحد قل 
استعماله وهو (خليف)” مثل كريم وكرماء» وقد جاء في الشعر» قال: 

۹- وما خليف ابي ليل بمَوْجوو“ 

الوأ أجل فيا من ثيد فيا هذا على جهة التعجب من أن 
يستخلف أحد» وينعم عليه بذلك» فيقابله بالفساد والسفك» وهما 
معصيتان» وعلموا ذلك -واله أعلم- ممن كان قبلهم» فإنهم لما 
أستخلفوا أفسدوا وسفكواء فتعجبوا من معصيتهم مع نعمة الله عليهم. 


(۱) هی قراءة زید بن على. آنظر : «المحرر» ۱١٤ /١‏ تفسیر القرطبی» ۲٠۳/١‏ 
«البحر» E‏ في شواذ القراءة ص۲۲ إلى کات ویزید بن 
قطیب. 

(۲) آنظر : «الکتاب» .٦۳١/۳‏ 

(۳) الشاهد لأوس بن حجر بن عَّاب» قيل فيه : كان فحل مضر حت نشأ النابغة 
وزهیر فأخملاه» عدّه ابن سلام رأس الطبقة الثانية من فحول الجاهلية. آنظر 
ترجمته فی «طبقات فحول الشعراء» ۹۷/١‏ وما بعدهاء «الشعر والشعراء» 
۱ 
والشاهد فی «دیوانه» ص٥۲‏ وروایته فيه 
إن مِن القوم موجودًا خليفتّه وما خليف أبي وهب e‏ 

٤‏ ا 5 : اشر 
وانظر : «المذكر e ۰٥٦٦ص N‏ 
المقصل» ٥۲ /١‏ «شرح الشافبة» للرضي / ۰ «اللسان» 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
لالہ‎ 


تفت ان بى ٠ا‏ 
۳۷۸ تفسير ابن ابي اربع 


وقرئ في غير السبع: EES O)‏ م 
n a OT E OG‏ 
تکس الفا 

ولم يقرأ في السبع إلا بفتح الياء وكسر الفاء خاصة. وكأن 
المعنى: يا رب أتجعل فيه قومًا خلفاء ثم يفعلون هذه المعصية» أي : 
ما أحلمك» والله أعلم. 

والسفك: الصّب: يقال: دم مسفوك. 

ون سبح الواو واو الحال» ومعنى (نقدس لك): التقديس : 
التطهير» وهو من قدس في الأرض: إذا ذهب وأبعد“. أي: نفعل 
هذا لطاعتك. 

ومن الناس"“ من ذهب إلى أن اللام زائدةء ولم تثبت اللام 


اة 


)١(‏ عزيت هذه القراءة فى «القراءات الشاذة» ص٤‏ إلى طلحة بن مصرف»› وفي 
«الکامل فی الاعات الخمسين» ٠٠٦٠١ /١‏ «البحر» ٠٤١١/١‏ إلى اف حيوة. 

)۲( ھی قراءة طلحة كما فى «القراءات الشادة) ص٤.‏ 

)۳( هي قراءة ابن مقت وا في رواية له» كما في «الكامل في القراءات 
الخمسین» .٠١۹/۹‏ 

)٤(‏ لم أقف على هذه القراءة فيما آطلعت عليه. 

() أنظر: «الكشاف» ۲۷١/١‏ ولعل من ذلك قولهم للسفينة العظيمة : القادس. 
آنظر : «الجمهرة» لابن دريد ۲٦۳/۲‏ «اللسان» (قدس) .٠۷١ /١‏ 

() ممن جوز كون اللام زائدة في هه الآية الطبر والعكبري. أنظر: تفسير 
الطبري» ٤۷1/١‏ «التبيان» .٤۷/١‏ وممن جوز زيادة اللام المبرد في 
«المقتضب» ۲/ ۴۷ والزمخشري في «المفصل»“ ص۲۸1 وقد رده المصنف 
فى «!لبسيط"» ٠ ۸0۷ /Y . ٤٦٥/١‏ 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


تسير أبن ابي الربيع ۳۷۹ 


والتسبيح : تنزيه الته تعالىٰ من السوء والقبائح. 

و(بحمدك) في موضع/ ١١٠/الحال»‏ تقديره: نحن نسبح لك 
عام ای مروا ا م لان ها لك ب مكف 
عليناء فنحن مع تسبيحنا نحمدك؛ لعلمنا بأتّها نعمة من نعمك. 

قال سبحانه : لإي أعلَمْ ما لا علَمودَّي. 

لما تعجبت الملائكة من سكان الأرض ومن معصيتهم مع نعمة 
الله عليهم وجعلهم خلفاء حاكمين» قال سبحانه: إف أعَلَمُ ما لا 
علَمودَ أي : وإن كانوا يسفكون الدماء» ويفسدون» فمنهم من يقوم 
بحق الله » ويفعل بأمره» وبما يرضي الله تعالى في أرضه» وهم الأنبياءء 
وخلفاؤهم والصالحون من الناس» والتابعون للأنبياء بما أمروا وقالوا 
وهو سبحانه حكيم ولا يصدر فعل منه إلا وهو حكمة بالغة. 

و(أعلم) هنا فعل مضارع يراد به الحال المستمرة. 

و(ما): مفعول ب(أعلم)ء والتقدير: ما لا تعلمونه أبداء دخلت 
(): لأنها لنفي المستقبل" ٠‏ وقد قيل فيها أقوال"» أحسنها عندي 
ادر 

وجاء بعض المتأخرين"" وذهب إلى أن (أعلم) هنا (أفعل) التي 
للتفضيل» وهو شيء بعيد» فتصوره متعذر. 


(۱) هذا ظاهر کلام سيبويه وأكثر النحويين عليه. آنظر: «الکتاب» ۲۲۲/٤‏ 
«الأزهية» صر ٠٠٠‏ «المقصل» ص٦٠‏ «رصف المباني ص۸٥۲٠‏ 
«المغنى» .۲٤٤/١‏ 

© اد کت ا اهادي ا العا فا خا في اروف الاب 
ص۸ وابن مالك في شرح ال 1/. 

(۳) هو العكبري في «التان» .٤۷/١‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


ES BEE 
ك کی لربیع‎ ESER FA 


قال سبحانه : فوَعَلَمَ ءام لاسما كلها )۳١(‏ [البقرة: .]۳١‏ 

للمفسرين هنا آقوال ذكرها ابن عطية”“ وغيره" والذي يظهر لي 
أن آدم - صلوات اله علیه- علمه الله تعالیٰ منافع الأشياء وما خلقت 
أ وج E IE O aS sae‏ 
فشماه آدم باسم ليق وموافق ما خلق إليهء وكذلك البغل» وكذلك 
الاوك ال وك ا لما ات ها وك اجا ا 
صفة ليست لغيره/ /٠۳١‏ » وهو يصلح لما لا يصلح له غيره؛ فجعل آدم 
لكل واحد أسمّا يليق به» وكذلك النباتيةء وكذلك الأشياء كلها لكل 
واحد منها وصف خلقه الله به لیس لغیره» فسمىٰ باسم يوافق ذلك 


الوصف› وکأنه مشتق من ا والله آعلم. 


E O PO CR DET 
و(آدم) لا ينصرف. واختلف الناس في منع الصرف؛ فمنهم من‎ 

اڭ لم ينصرف للتعريف والعجمة» وجعل وزنه فاعلا كأزر وعازر 
وعابر وشالخ» ومنهم" من جعله (أفعل) ومنعه الصرف لوزن الفعل 


(۱) آنظر: «المحرر» ٠١۹/۱‏ وما بعدها. 

(۲) أنظر : «تفسير الطبري» -٤6۸۲ /١‏ ٦۸4٤ء‏ «التحصیل» ۹۹/۱- ٠١١‏ «تفسير 
الرازي ۱۷1/۲. «تفسیر القرطبی» ۱/ ۲۸۲. 

() هكذا فى الأصل. ٠‏ 

E LO E 

a O E E 

(0) إلى هذا ذهب الزمخشري فی «الکشاف» ۲۷۲/۱. 

(۷) آنظر : «الكتاب» ۳/ ٠٠١‏ «معاني القرانة تلرجاح, 1١/١‏ ء.#إعراب القران' 
للنحاس ۲۰۸/١‏ «الحلیاتا صر ٣٣٤‏ «مشکل إعراب القرآن» .۳A/۱‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


تفس ا ا ا 
ير أبن ابي الربيع ۳۸۱ 


والصفة؛ لأنه بمنزلة : أحمر وأصفرء والأصل (أأدم) فاجتمعت همزتان 
في كلمة واحدةء قلبت الثانية ألقًا للفتحة التي قبلها مع سكونهاء 
وكذلك الهمزتان إذا أجتمعتا في كلمة واحدة لابد من قلب الثانية فى 
الأكثر : (أيمّة) أصله (أئمة)" قلبت الثانية ياء ولم تسهل بين بين؛ لأن 
همزة بين بين لم تزل بالكلية. فكأ أجتماع الهمزتين باق. 

وهو مأخوذ من الأدمة""» وهو لون يميل إلى السواد ولم يبلغ أن 
كوك اشښود 

ET‏ مأخوذ من أديم الأرض» وهو الجلدء وينبني على 
هديل القولين: الجممة فمن خعله ا(أفعل) عله (ادما) احير و 
أصفر» ومن جعله فاعلا جمعه (آوادم)» كما يجمع عالما عوالم» وهذا 
تقريب» وبسط هذا في EE‏ 

قال سبحانه: م عَم على المتبگة أراد سبحانه: 
المسميات»: ودل على ذلك الأسماء» فال انون باسشماء هل4 
ومعنى أنبؤوني : أخبروني» يقال : أنبأتك بكذاء ونبأتك به. قال تعالى : 
E I E‏ 


.۳٣۷ -۳٣٦/۱ «الممتع»‎ ۳٠١ /۲ آنظر : «المصنف»‎ )۱( 

(۲) هذا الرأي لقطرب. وإليه ذهب بعض اللغويين» انظر: «الاشتقاق» صا١۷»›‏ 
«مشكل إعراب القرآن» ۳۸/١‏ «الهداية» ٤۳/١‏ «البيان» ۷٤/١‏ «اللسان» 
TD‏ 

(۳) هذا القول لابن عباس. آنظر : «تفسير الطبري» ۸۰/١‏ «الهداية» ٤۳/١‏ 
وفى «التعريب والمعرت» ص ۲۷. 

3 ف هذا. | 

)٥(‏ ا «الکتاتا 1٤٤ 11٤/۳‏ المنصفا ۳۱۳/۲- ع المع 


TV 10/۱‏ 
I‏ 
ا 2 | 
ج زه لالد 


ا تسیر ابن بي الربيع 


هذا على أن (أنباً) و(نبأً) بمعن واحد» و المعنى - والله أعلم-: 
بالآسماء الموافقة/ ۷١١/لصفات‏ هؤلاء» ولابد من هذا - والله أعلم- 
وإلا كانوا يقولون آسم هذا دال واسم هذا تاءٌ» واسم هذا جيم 
وكاف» ولا يعجز أحد عن أن يقول هذاء وإنما الذي تعجز الأسماء 
المناسبة للصفات المختصة للمخلوقين» ولأجل ذلك خلقواء فهذا هو 
الذي لا يعلمه إلا من علمه الله صفات المخلوقين › فإدراك تعظيمهم 
لذلك إدراك معرفتهاء أو بإخبار منه سبحانه» وآدم - صلوات الله عليه- 
جعل له إدراكًا لذلك وسماها عل حسب صفاتها. 

وقوله : (عرضهم) غلب من يعقل على ما لا يعقل؛ لأن (هم) لا 


تكون إلا للعقلاء. 
وقرئ في غير السبع (ثمّ عَرَضَهُنً)» وقرئ : (عَرَضها) هذا 
کله فی الشاذ. 


وقال سبحانه : «إإن َر صَدِقى لأن كلام الملائكة يتضمن أن 
گل من غدامم مسن يسك الازض يفك الدماء: ويفسد ف فى الأرض› 
فال تال :لبن كذلك: من يعلم الأشياء ومصالحها ای ااا 
ومواضعها لا يفسد في الأرض» ولا يسفك من الدماء إلا من أستوجب 
ذلك›» وا نتم لا تعلمون صفات المخلوقين وما وصح المخلوقون لهء 
وإلا فاخبروني عن الاشهاء المناسبة لصفات المخلوقين ¿ التي خلقتها 
فيهم قلا سبْحلتك لا عِلم 4 )۳۲( [البقرة: ۳۲]. 


(۱) قرا ھا ابن مسعود كما فی «معانی القران» للفراء ۲/۱ «القراءات الشاأدة“ 
ص٤‏ «الکشاف» ۲۷۳/١‏ «المحرر“ .٠۷١/١‏ 
7 را بها أ انط المضادر اة 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
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تعسير ابن ابي الربيع YAY‏ 


و ر ادر وال © ل کے فرت با 
الإشارة؛ لما في آسم الإشارة من التنبيه» فكأنها توكيد له» وذكر أن 


القضر لي ويضق فن واس :> وکلاهما صجیح: 

ولم يقرا إلا بالمد» واستوجبت البناء؛ للافتقار» واستوجبت 
الكسر؛ لالتقاء الساكنين؛ ولأنها توضع للمذكر والمؤنث. 

واد مرت فل لا طهر تات المضدر انر قال 
بعض الكوقيين: منادئ» ولا أعلم وجهًا لهذا النداء./۸١١/‏ 
ويستعمل غير مضاف› وحکیێٰ : سبحان ما سخر کن ل فهو على 
هذا ا علم للجنس بمنزلة (برة) في قوله : 

N 


(۱)( آنظر : «إعراب القرآن» للنحاس “١‏ «المحرر» ١۷١/١‏ اتفسير 
القرطبی» ۲۸٤/۱‏ «البحر» .۱١۸/١‏ 

)۲( آنظر : «الكتاب» ۱م امعانی القرآن» للأخفش ٥۷/١‏ «المفصل» 
ص٣٣‏ . ۰ 

(۳) عزى هذا الرأي للكسائي. آنظر: «إعراب القرآن» للنحاس ١/١٠۲ء‏ 
«(المحرر» /١‏ 1۱۷۲ء اتفسير القرطبى» ۱1 ا(البحر) .۱٤۷/١‏ 

ء۱٤۹ص «البغدادیات» ص ١٠۲٠ء «المفصل»‎ ۲۹٦/۲ آنظر: «المقتضب»‎ )٤( 
.۲۸۹/۱ شرح التسهيل» ۱ «الہسطا‎ 

)٥(‏ الشاهد للنابغة الذبياني» وهو في ديوانه ص9۹. وصدره: 
ا a E‏ ای کل ۷576 اتاد 
۲٦١ ۲/۳ ۲‏ التصرة» ۰.0٥٦٤/۲٣‏ «أمالى» ا ال 
۲ -“:- شرح المفصا ٥۳/٤ .۳۸/۱ ٩‏ «البسيط ا ۷/۱ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


تقو ا ا ا ر 
Af‏ ی 


للأعشى : 


| -۸۱ 


لما جاءني فَخرهُ 

E E O 
الله تعالى؛ لأنه هو المسخرء قد تقرر ذلك في نفوس الخلق» فعاد‎ 
الضمير عليه لذلك؛ للعلم به» كما قال سبحانه: وکل من ا ان‎ 
أعاد الضمير على الدنيا ؛ لتقرر ذلك في النفوس» والله‎ ]۲١ : [الرحمن‎ 
أعلم.‎ 

افا ول ع کا إا ع 4 ل الف بالطل 
والمراد: لا معلوم لنا إلا ما علمتنا؛ لارتباط العلم والمعلوم. 

و(ما) بدل من قوله سبحانه : ملا عِلْم لا لأنه في معنىٰ: ما من 
علم لنا. ف(لا) نابت مناب النفي و(من) الزائدة» ولذلك عملت في 
المبتدأء كما علمت (من) في المبتدأء و(لنا) هو الخبر» ويمكن أن 
تكون (ما) منصوبة على الأستثناءء أي: لا معلوم لنا إلا الذي علمتناه. 
و(غلمتا) صلة [(ما)) والضم محدذوف تقذيره:. إلا ما علكاد أئ: 
ما عرفتناه» فالعلم هنا بمعنى المعرفة يتعدى إلى واحده وهذا هو 
الث 
فی الاصل :تقول 

والشاحد: في «دیوان الأعشیٰ» صر ۱۷۹ «الکتاب» ۳۲٤/۱‏ امجاز القران! 

١‏ «معاني القرآن» للاأٌخفش ٥۷/١‏ «المقتضب» ۲۱۸/۳ «مجالسر 


الشعب» ۲۱٣۹/۱‏ معاني القران» للزجاج “١‏ «الخصائص» ۲/ ۰۱۹۷ 
«البسیط» ۲۸١/۱‏ «شرح القمولي' TET‏ 


k 
ا‎ | 
Po IS | 
ج زمه ل رالد‎ 


ومن" ذهب إلى أن (ما) في موضع نصب بالعلم مردود" ؛ لأن 


(علم) مبني ٠»‏ و(لا) إنما تبن مع المفردات لا تبن مع المضافات» ولا 
ما أشبه المضافات» وهو ما عمل فيما بعده. ولا يصح أن يكون مفعولًا 
ل(علمتنا)؛ لأن علمتنا صلة ل(ما)» ولا تعمل الصلة/۹١٠/فى‏ 
الموصول؛ لأنهما كاسم واحد. 

قال سبحانه : «إنَك أت لعل اكير . 

آنت فصل والعلیم: حبر إن ویمکن أن تکون (أنت) توكيدًا 
للكاف» لأن الضمائر كلها المتصلة تؤكد بالضمير المرفوع المجانس 
لها في الإفراد والتثنية والجمع والتذكير والتأنيث» ويجوز أن يكون 
(أنت) مبتدأء و(العليم) خبر عنه» والجملة خبر (إن)ء والفصل أحسن؛ 
لاله الذي ثبت في قوله سبحانه : وى اَي اوا ألم ار ارد جلك 
من رَيَّ هو اَلحَقّ [سباً ]٦:‏ ف(هو) هنا لا يمكن أن تكون إلا فصلاء 
فعلىٰ هذا ينبغي أن يحمل جميع ما جاء في القرآن من هذا. 

والعليم : بمعنى عالم لزيادة المبالغة» وكذلك الحكيم فيه مبالغة 
عل حاکم» ويقال للجام: حكمة"؛ لأنه يحكم الفرس ويؤدبه. قال 
زیر 


.٠۷١/١ عزا ابن عطية ذلك في الزهراوي. أنظر: «المحرر»‎ )١( 
ولعله يريد علي بن سليمان الزهراوي» قال ابن بشكوال في «الصلة)‎ 
كان من أهل العلم بالتفسير والقراءات والفرائض› وله كتاب في‎ :!!*+ ١ 
.٠* اتفسير القرآن». وانظر تر جمته في «بغية الملتمس» ص‎ 
.۴۲٤١ /۱ وما ذهب إليه الزهراهوي سبقه إليه الفراء. آنظر : «معانی القران» للفراء‎ 
(مردود) خر و(من) موصولة بمعنی الذي.‎ (۲) 
.٠٤٤/١۲ انظر : «اللسان» (حكم)‎ )۳( 


. 
| چا 
Po IS |‏ 
ج زمه ل رالد 


ا ا 
a ۳۸٩‏ 


ا خو اوا اک 
ت اجاف كم أن | E‏ 
ومعناه: أمنعوا سفهاءكم -أي : جهالکم- من أن يتعرضوا لي 
بشيء» فإنه إن كان ذلك غضبت› وقلت ما يَشينكم أبدًا. 
وقد جاء (فُعیل) بمعنیٰ مُمعِل قلیلا» قال عمرو بن معدی کرب : 
ا < ()s‏ 
أمن ريحانة الداعي | مہ (YA)‏ 
ولا ينبغي أن يحمل على القليل ما وجد عنه مندوحة إلى الكثير. 
e AI 1 O:‏ 
وقرئ في غير السبع : (وعلم أدم) برفع ادم على بنية ما لم يسم 
فاعله. 
قال تعالیٰ : 2 انهم امام چ (TT)‏ 
أخذ من هذا بعض”“ الناس أن آدم - صلوات الله عليه- نبعٌ» إلا 
تراه كيف أخبر الملائكة عن الله. 
ولم يُقرأً/ ١٤٠/في‏ السبع إلا بالهمز وضم الهاءء إلا حمزة 


(۱) الشاهد فى اديوانه» ص ١٤ء‏ «الکشاف» ۲/ ۲٥۷‏ «المحرر» /١‏ ۱۷۳ اتفسير 
القرطبیى» .۲۸۸/١‏ «اللسان» (حکم) ۲ «لدر المصون» .۲٦۷/۱‏ 

(۲) أنظر: صر°٠٠.‏ 

)۳( ھی غراءة یرید البربري»› کما فی «القراءات الشاذة» ص٤٠‏ «المحتسب» 
1/۱ 

(6) قال في «المحرر» :۱۷٤/١‏ قال بعض العلماء: إن في قوله تعالى: «فلمًا 
ابام 4 نبوة لآدم تہ . وانظر: تفس ر الرازي» ۲/ 1۷¥ 

.۹ /۱۰٩ریسیتلا‎ ۱١٤ اة «السبعة» صر‎ )٥( 

TA -٣۷ آنظر : «إيضاح الوقف والابتداء» ۳۹۷/1 وما بعدهاء «التيسير» صر‎ )٩( 


«المبسة طا O‏ «النشر» .٤۲۸/١‏ 
+ 
اها 
ر رر 


تفسیر ابن آبي الربیہ TAV‏ 


ج 


فإنه إذا وقف على الهمزة سهلهاء فإذا سهلها هنا أبدلها ياء فمنه 
من يبق (هم) مضمومة» كما كانت قبل التسهيل ولا يعتد بالعارض› 
ومنهم"“ من يكسرها لأجل الياء» ويعتد بالعارض» ويجريها مجرى 
(يأتيهم). 

وقرئ في غير السبع : (أنبهم) بحذف الياء وكسر الهاءء فكأن 
اال ا لت بل واا الت اة باع عل ر اشن 
فصار (أنبيهم) بمنزلة أعطيهم» فكما يحذف الياء من (أعطيهم) يحذف 
في (أنبيهم) وهذا تعليل ما سمع ٠‏ ولیس بالبين. 

زأبا تنتعمل استعمالين: أخدهما: وهو الآأضل : أن يتعدذى إلى 
واجد فة .ولا يحرف الج رقا ذف حرف الجر كما حال 
تعالى : (مَنْ اباك هذا) [التحريم : ۳]. 

القانى: أن تعدى إلى الائة مفعرلين؟ لأنك. إذا أنبات فقد 
اقلت ول يجوز الأقتصار على الثاني دون الغال ت6 اول غل لالت 
دون الثاني» وهي هنا على الأستعمال الأول» وهو الأصل. 

قوله تعالى : ألم أف لَك هنا هو الوقف ثم أخبرهم بأنه يعلم 
غيب السموات والأرض» أي: ما غاب عنهم» فكل شيء عنده معلوم 
في الأزل علم لا یزول عنه» وهو سبحانه لا تفارقه صفاته» ولا یفارق 


(0 هي رة الجن كا فى #المحتهة 5 وة كماافي: «شواذ القراءة 
e‏ 1 

(۲) هی فراءة آ لجسن واین عامرء كما فی «شواذ القراءةا ص٣۲‏ 

(۳) هي قراءة الحسن. أنظر : «المحتسب» 11/١‏ «شواذ القراءةا صر ۲۴. 


11/١ هذا تعلنا ان حر ف «المحتس»‎ )٤( 
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تق اق آنآ 
۳۸۸ مجر ا ای ی 


صفاته» وهذا معن قول الأصوليين: ليس هو هي ولا ا 

والغيب: مصدر» وأطلق على الغائب» كعدل ورضى» ويمكن 
آل کون (غت) أجل ( غ برل سب وم١15‏ 

قوله تعالی: ما دون وما شنم کون . 

(ما): مفعول؛ لأنها معطوفة على المفعول» والجملة صلة (ما)ء» 
والضمير محذوف تقديره: وما كنتم تكتمونه. 

والمعنى : إن الله تعالىٰ يعلم السر وأخفى» فيعلم ما في النفوس› 
وما يبدیه صاحبها منهاء وما لا يبديه» وقد قيل" : إن هذا راجع 
لإبليس؛ لأن إبليس كان قد أختلط بالملائكة» يعمل أعمالهم» ويستقر 
في مستقرهم حت صار کأنه واحد منهم» والعرب تفعل ذلك وتخبر عن 
الجماعة بما أصله أن يكون للواحد» فتقول: أنتم فعلتم كذاء وإن كان 
الذي فعله واحدًا منهم» وقد أخذ على هذا قوله تعالى : (نسيا حوتهما) 
[الكهف : ]١١‏ والناسي إنما کان الفتی» ومنه قوله سبحانه : لن الت 
يدوك من وراءِ امجرت [الحجرات: ]٤‏ والمنادى منهم واحد» وهو 
الأقرع بن حابس" وقيل: عيينة“ ونقل هذا القول عن ابن عباس 


.٩4 -۹۸/۱ أنظر: «شرح العقيدة الطحاوية»‎ )١( 

(۲) هذا القول لابن مسعود. آنظر : «تفسير الطبري» ۱ ,االمحرر» .۱۷١/١‏ 

(۳) من فرسان بني تميم» وقيل كان آسمه فراسًا ولقب بالأقرع لقرع في رأسه. شهد 
مع الرسول بي فتح مكة وحنينًا وحصار الطائف» أستعمله عبد الله بن عامر 
على جيش بعثه إلى خراسان وتوفي هناك. 
انظر : «الاشتقاق» ص۲۳۹٠‏ اتهذیب الأسماء واللغات» .٠١٤١/١‏ 

)٤(‏ هو عيينة بن حصن الفزاريء أسلم قبل الفتح وقيل بعده ثم أرتده وأسلم بعد 
ذلك علیٰ ید أبی بکر رضی الله عنه آنظر: «الاشتقاق» ص٤۲۸‏ «تهذيب 


الأسماء واللغات» .٤۸/۲‏ 
+ 
ااه 
رر 


تفسير ابن أبي الربيع ۳۸۹ 


CN 
رضی الله عنه‎ 


قال تعالی : وإ لتا لمیکة اسجُدوا لدم مسجد إل بيس أو 
واسمکرَ ان می الکشرت4 .)۳٤(‏ 

هذا أبتداء إهباط آدم إلى الأرض» فيكون (إذ) خبر مبتدأ محذوف 
وتقديره: وإهباطه إلى الأرض. إذ قلنا للملائكة أسجدوا. 

والسجود هنا -والله أعلم- تكرمَة" بفعل الله وتعظيم له. وخلق 
آدم من طين» وصيره لحمًا ودمًا» وصيره عاقلا عالمًَا» يعلم الأشياء 
وما خلقت إليه» ويضع الأسماء لها على حسب ذلك فهذا أمر عجيب 
دال غل الق فد 

وقد مضى الكلام في الملائكة ٠‏ وفي آدم 

والسجود: وضع الجبهة في الأرض٠/١١٤٠/‏ ا نحل 
الرجل: إذا وضع جبهته في الأرض» وأسجد: إذا طأطاً وانحنى. 

(إلا إبليس) أستثناه من الملائكة"؛ لأنه كان معهم يفعل بفعلهم 
حت کأنه واحد منهم» TOA‏ 
أمر بالسجود وحده بعدما أمر الملائكةء فامتثل الملائكة وامتنع إبليس ؛ 


(€) 


.٠۷١/١ «المحرر»‎ ٤۹۸/١ آنظر : «تفسير الطبري»‎ )١( 

7( انظر: تفس لري ١‏ 017 ۰( انظر صن :۲٣‏ 

.۲٤۷ص آنظر: «إصلاح المنطق»‎ )٥( .۲٤۱ص آنظر:‎ )٤( 

(0) هذا على رأي من ذهب إلى أن إبليس من الملائكة كابن عباس وغيره. 
انظر : «تفسير الطبرى» ٠٠۸ -٠٠١/١‏ «التحصيل» ٠١١/١‏ «المحرر» 
۱ اتفسیر القرطى» ۱ «الیحر) .۱٥۳/۱١‏ 

ENE NR EN EEE 
۷۸/۱ «المحرر“‎ ١١۹١ «التحصيل»‎ «O0*A -0*/۱| «تفسير الطبري»‎ 


«تفسیر القرطبی» ۲۹٤/۱‏ «البحر» .٠١۳١/١‏ 
¥ 
ااه 
r‏ 


تفسیر ابن أبى ! 
.۳4 تفسير ابن ابي الربيع 


لکبره وشقاوته. 

وإبليس مأخوذ من الإبلاس» قال الله تعالى: «ووم قوم لاع 
يس المجرموي» [الروم: ]٠٤‏ والاإبلاس: البعد عن الخير» قال 
الشاعر : 


۳-یا صاح› هَل تغرف رَسْمًا مُكرَسًا؟ 
AE EE AE 1‏ 

أ تخر ورال غه الانش: 

ا ق اة وا 6 واوا ع ا 
نقلت نظر في الأكثر إلى أي آسم هي أقرب في العربية» فجرت على 
ذلك» والهمزة إذا وفغت أولا حم عليها بالزيادة» فصار (إبليس) 
لذلك» وإن كان منقولًا من الأعجمية» كأنه مشتق من الإبلاس» وهو 
البعد عن الخير. لابد من هذا فإن العجمي لا يشتق اسما من كلام 
الخرب؟ فإنه لا يعرفه. ومن لا يخرف ٠‏ هذا أعترض على النجريين 
بإاسحاق من أسحقه الله » وأيوب من آب يؤوب» فقالوا: كيف يكون 


»۱۹۲/۱ الشاهد للعجاج» وهو في «دیوانه» ص۱۲۳ «مجاز القرآن»‎ )١( 
«المحرر'‎ ٥٠۹/١ «الكامل» ۷۲۳/۲ «تفسير الطبري»‎ 11° /۲ 
.۲۷٣/۱ ا«الدر المصون»‎ ۱ 
الکو ای فد دم ا ر الول وال بان‎ 

)۲( انظر : «مجاز القرآن» ۳۷/١‏ «تفسر غريب القرآان» ص۲۳ امعاني 
القرآن» للزجاج ١/١٠١ء‏ «إعراب القرآن» للنحاس ۴۱۲/١‏ «مشكل 
إعراب القرآن» /١‏ ۳۷ «التحصيل» ٠١٦/١‏ «المعرب» ص ا١۷‏ «البيان' 
۱ االتبیان» .٥۱/۱‏ 

)۳( انظ «تفسير الطبري“ 0/1. 


+ 
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تسیر ابن ابي الربيع ۳4۱ 


هذا والعجمي لا یعرف سحق ولا آب؟ فكيف يسمون بهما؟ فالجواب عن 
هذا ما ذكرته أولا؛ لأنها وإن كانت منقولة من العجم» هي معرضة 
للتصغير وللجمع » فيجب لذلك آن تنظر أقرب النظائر إليها فيجري مجراه 
في الجمع والتصغيرء فلو قيل لك صغر إبليس تصغير ترخيم» لقلت : 
ا وسيتكرر الكلام/ ١٤٠/في‏ هذا في أثناء الكلام» إن شاء الله. 

ول عن ايعان انمق أن اش إا اده غر م 
السلف -رضوان الله عليهم وعليه- يُعوّل (عليه)" وما قال ابن عط 
ليس له وجه؛ لأن الشيء إذا شذ لا يمنعه ذلك الصرف. 

قال تعالی : ای واستکر ون می الکزت) معناه: کان مقدرًا 
عليه ألا يبق مؤمنًاء فلزم عن هذا الأستكبار» ولزم عن الأستكبار 
الإباءة عن السجود لما أمر» فإن قلت: فما وجه تقدم (أبى) ثم جيء 
بعده باستکبر» ثم جاء بعده (وکان من الكافرين)» والأمر على ما 
دكرت لك. 

قلت : المقابل لترك السجود (أبى)ء فكأن قائلا قال: ولم أبئ؟ 
فقال: لأنه آستكبر» وكأن قائلا قال: ولم استکبر؟ فقال: لأنه کان من 
الكافرين» أي : قدر عليه أن يموت كافرًاء فبهذه الملاحظة جاء (أبى) 
و(استكبر) و(كان من الكافرين). لا على أن الواو لا تقتضي الترتيب»› 


(۱) آنظر : «تفسیر غریب القرآن» ص۲۳ «تفسير الطبري» .٥٠۹/۱‏ 

(۲) كالسدي والضحاك والطبري» أنظر: «تفسير الطبري» .٥٠۹/۱‏ 

(۳) تكملة يلتم بها الكلام. 

(6) قال ابن عطية: وقال ابن عباس والسدي وأبو عبيدة وغيرهم: هو مشتق من 
أبلس» إذا أبعد عن الخيرء ووزنه على هذا (إفعيل)ء ولم تصرفه هذه الفرقة 


لشذوذه. «المحرر» 1/1. 
+ 
ااه 
ا 


ر اتات ٣‏ 
۳4۲ ي 


لكن للتقديم مزيّة فيحتاج إلى معرفتهاء ألا ترى قوله بي : «أبدءوا بما 
بدا الله به“ حین نزلت: لإ الصا والموةَ من عر انه 
[البقرة »]۱١۸:‏ فسألوا بأيهما نبدأ» فقال ية : «ابدءوا بما بدأ الله به». 

وقرئ في غير السبع : للمايگة أشَجُثوأي" على الإتباع» وأكثر 
ما يكون الإتباع في حركات البناء» نحو أجوءك" (و )لس “٠١‏ 
منتن"؟ ومنخر. وأما حركات الإعراب تتبع حركات البناء فقليل" لا 
يكاد يعرف؛ لأن حركات الإعراب لحقت للمعاني» فتغييرها خروج/ 
٤‏ عن وضعهاء» وفي الإتباع نقض الغرض» لكنه قد جاء حيث 
يعلم» وأما إذا وقع اللبس فلم يأت» ويجري هذا مجرى رفع المفعول 
ونصب الفاعل عند الضرورة إذا فهم المعنى. 


.۲۳۹ /٩ نن النسائي» باب : الحج‎ E آنظر : «الموطأً»» كتاب‎ )١( 

(۲) هي قراءة ابي جعفر يزيد بن القعقاع. آنظر : «معاني القرآن» للزجاج ۰۱۱/۱ 
«إعراب القرآن» للنحاس ۴٠١/١‏ «المحتسب» ۷١/١‏ «التحصيل» 
1 +“ «المحرر» ۲۹١۱/١‏ وهى لغة عزيت إلى أزد شنوءة. أنظر: 
«الببحر» ٠١١ /١‏ «النشر» 1/۲ 

() في الأصل: أخوك 
وأجوءك لغة في أجيئك» حكيت عن الحجاج الكلابي. أنظر: «النوادر في 
اللغة» ص۳۸". 

() هه لغة عزيت في «الكتاب» ٠١١۷/٤‏ إلى تميم» وهي التي تتبع الفاء العين إذا 
کانت حرف حلق. 

)0( تكملة يلتئم بها الكلام. 

(0) هذه لغة عزيت إلى تميم. آنظر : «المخصص» .۲٠٠/۱١‏ 

(۷) انظر : «المحتسب» ۷۱/١‏ «الکشاف» ۲۷۳/۱. 

(۸) كقول الأخطل : 
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یر ا ای لر ۳4۳ 


قال تعالی : وقش “يا ءادم سكن أن وَرَوْجُك الجَنة ولا مِنها 
رَعدّا حت شما ولا قربا هذه الشَجرَة ونا مِنَ الظَالِمِينَ .)٠(4‰‏ 
(آنت) توکید للضمیر في (اسکن)» بدليل قولهم في التثنية : | آسکنا 
أنتماء وفي الجمع : أسكنوا أنتم. 
5 لا (آنت) وكيد اللضمر فجي أن يكون للمخطرف: عله 
توكدا» ولیس ركد اله ولا معنن افيه اللو كيده فهو معطوف على 
الضمير المستتر نفسه» ولا يعطف”" على الضمير المرفوع المتصل 
حتى يؤكد أو يفصل بفصل يتنزل منزلة التوكيد» نحو قوله سبحانه : «لو 
سا آم ما نرڪ ولا ١٤ابآؤا‏ [الأنعام .]٤۸:‏ وسيأتي الكلام في 
هذا إن شاء الته. 
و(انخة فقول تاسكن > واسكة هنا اعم کنا قزل ست 
الذار .ادا غمرتها: 


= فالشاهد فيه نصب (السوءات) ورفع (هجر) » ومعلوم أن السوءات هي 
البالغة في الحقيقة» ولكنه رفع (هجر) لما أضطر؛ لأن القافية مرفوعة. 
وانظر الشاهد في : «الکامل» ۰٤۷٥/١‏ «مجاز القرآن» ۳۹/۲ «إصلاح 
الخلل» ص۸١٠‏ شرح الجمل» ۱۸۲/۲. ٦٠۲‏ أما رواية الديوان 
۱ فلا شاهد فيها» وهي. 
على العبارات هَدَّاجون» قد بلغت نجرانء أو حدّثثْ سوءاتّهم هجر 
والهداج : المشي المتقارب. 

)١(‏ ساقط من الأصل. 

(۲) هذا هو مذهب البصريين. اا الكوفيون فأجا زوا العطف هنا بغير ا 
e ES AEE EL ee NARA‏ 
ASAT Sesh Ca U WS‏ 
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ولع ا ا کا وان ا کو و 
E O‏ صفته حالا من المصدر المفهوم من 
الفعلء ولا يكون مصدرًا بدليل قولهم: سير بزيد سير ضعيف. فإن 
و اال ل ف 

و(حيث) ظرف» أي: في محل كنتم من الجنة» فكلا ولا تقربا 
هذه الشجرة» فهذا من سد" الذرائع؛ لأنه إذا أتى الشجرة (التي)“ 
هي عنها يخاف”“ عليه ن يکل منها فنهي. 

وقال ا ور ك 6 ا ل 
ا 

و(شئتما): في موضع خفض بحيث» وأكثر ما تضاف حيث إلى 
الخ اله وكاو ال الاس 


(۱) هذا هو مذهب سیبویه. أنظر : «الکتاب» ۲۲۸/۱- ۲۲۹ ۳۸۷ «البحرا /١‏ 
۸, «الدر المصون» ۲۸۱/۱ «تقیید ابن لب» .۲۲٣/۱‏ 
وذهب كثير من المعربين إلى إعرابه صفة لمصدر محذوف. أنظر: «إعراب 
القرآن» للنحاس ۲۱۳/۱. «مشکل إعراب القرآن» ۳۸/١‏ «الكشاف» /١‏ 
۳ «البیان» ۷٥ /١‏ «التبیان» .٥۲ /١‏ 

(۲) ذهب ابن عصفور إلى أنه یکون مصدرًا. آنظر: «شرح الجمل» ."۲٤١/۱‏ 

() سد الذرائع من الأصول التي أخذ بها المالكية» ويعرف ابن العربي سد 
الذرائع بقوله: (وهو كل عمل ظاهر الجواز يتوصل به إلى محظور). «أحكام 
القرآن» ۲/ ۷۸۷. 

)٤(‏ تكملة يلتئم بها الكلام. 

(9) في الأصل : يوخف. ثم صحح في الحاشية. 

() تكملة يلتنم بها الكلام. 

(۷) آنظر: «التهذیب» (ق ر ب) .۱۲٤/۹‏ 


+ 
ا‎ | 
Po IS | 
ا‎ 


رفس ابن آر ٤‏ بي الربيح ۳4o‏ 


والشجرة: ما قام على الساق. والنجم: ما لم يقم علیٰ ساق. 
واختلف الناس” هنا في تعيين هله الشجرة أختلافًا كثيرّاء وهلذا أمر 
لا يدرك بالعقل» وإنما يدرك بالتوقيف عن رسول الله َة أو بإجماع من 
الصحابة» فإن كان هنا شيء من هذا عول عليه والتزم» وإن لم يكن 
E‏ 

وقرئ في غير السبع (هذي الشجرة) وهو الأصل في (ذه)» 
وأبدل من الياء هاء. وقرئ (الشجرة)" بكسر الشين» وقرئ (الشَّب )2“ 
بكشر الشين والباءء وآيدلو] من الجيم ياء؛ ولأنهما من مخرج واحد» 
آستخضرت فبقیت حر کتهاء وكأنه من قبيل الأتباع. وھذِہ كلها قراءات 
E‏ 

وقرئ (َفْرَّبا)“ بكسر التاءء كما تقول: أنت تعلمء وأنا إعلم 
o‏ 


)١(‏ آنظر: «تفسير الطبري» ٠١١ -١١٦/١‏ «الهداية» /١‏ ٥٤ء‏ «التحصيل» 
۱ اغرائب التفسیر» ٠۳١ /١‏ «المحرر» .۱۸١ -۱۸٤/١‏ 

(۲) هی قراءة ابن محيصن كما فى «التحصیل» ۱/ ۱۹ء «المحرر» ۰۱۸٤/١‏ وزاد 
في «الكامل في القراءات الخمسين» ۱١۹/۹٩‏ الأعرج. كما عزيت هذه القراءة 
إلى أبن كتير فن يعفن :روآية. آنطر #القراءات الشادة ص > اتفسير 
القرطبی» ."١١/١‏ 
وهى لغة عزيت إلى بني تميم. آنظر : «الکتاب» /٤‏ ۱۸۲. 

(۳) هى قراءة أبى السمال كما فى «القراءات الشاذة») ص٤»‏ وهى لغة عزيت إلى 
بني سلیم کما في «المحتسب» ۷٤/١‏ «شواذ القراءة» ص .!"٣‏ 

)€3 آنظر : «المحتسب» ۷٤/١‏ «الکشاف» ۲۷۳/١‏ «البحر» ١/۸١۱٠ء‏ دون 


عزو. وهي لغة معت مر خض تمي آنظر: «أمالي القالي» £۲ 
() هي فراءة یح بن وثاب كما فى «القراءإت الشادة» صر٤›‏ ال لحر“ .۱٥۹۸/۱‏ 
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تفس انت ا :ا 
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وقد تقدم”"“ ذلك. لكنها لم يقرأ بها في السبع. 

ويقال في الأمر : كُل» وقد و أؤكل قليلة» وأما aS‏ 
E CS SD‏ 

وهو الأصل فيم أوله همزة» لكنه جاءت الهمزة محذوفة في هه 
الألفاظ الثلاثة خاصة. 

قوله تعالى : «تا مى اليك أي : فتأكلا منهاء فتكونا من 
الظالمين» فأقيم المسبب مقام السبب» والمعنى: من الظالمين 
أنفسكم» ويقال: فلان يظلم نفسهء إذا حملها على سيئ الأفعال» و 
من هذا قوله/١٤۱/‏ : 

-٤‏ بالْمَظلومَة لجل 
وهي الأرض التي لم تمطر وأمطر وأمطر غيرها. 
فقوله : (فتكونا) منصوب بالفاء في جواب النهي»› كما تقول: لا 


(۱) آنظر: ص۲۳. (۲) آنظر : «الکتاب» .۲۱۹/٤‏ 

(۳) آنظر : المصدر السابق ۱۱١/٤‏ «المتقضب» ۲/ .٩۹‏ 

€3 آنظر : «الكتاب» ۴/۱ وقد دکر ابن سیده فی «المحكم» (أوخذ). آنظر : 
(أخذ) .۱٤١ /٥‏ 

(6) الشاهد للنابغة الذبيانى› وهو فی «دیوانه» ص۰۳۹ والشاهد بتمامه : 
إلا الأواري لايا ما أَبَيّنُها والثُوى كالحؤْض بالمظلومة الجَلَدٍ 
وقبله : 
و و ا اا ی چوا وا ارآ 
أواريّ جمع واري وهو : محبس الدابة. لأيًا: بعد جهد ومشقة. النوئ: حفرة 
حول الخباء تحجز الماء فلا يدخل الخباء. 
وانظر الشاهد في تقس الطبري“ : co “1A۳/1‏ شرح القضاتد السبع" 


صر ۲٤٣‏ «المحرر' 1۸/۱. 
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تفسير ابن أبي الربيع ۳4۷ 
تدن من الأسد فيآكلك» والعطف في هذا الموضع جائزء ويكون مثل 
قول امرؤ القيس : 

-٥‏ فقلتٌ لهٌ: صَوَبْ ولا تَجهدنه 

فيذرك :ماعل القطاة فََرْلَى“ 

الا خسن مادکره آولا: و(یگرنا) صرت اغعار ان وار 
مع الفعل في تأويل المصدر» وهو معطوف على المصدر المتوهُم من 
الفعل المتقدم» والفاء هنا عاطفة» و(أنْ) لا تظهر. 

ومَن'"“ جعل الفاء هي الناصبةء هذا يريد؛ لأنّها قامت مقام 
الناصب» فصارت كأنها الناصبةء 0 رذ فهو قول فاسد. 

قال الله تعالیٰ: الُا ليطن عا اھُا میا کا فز 
[البقرة: .]۳١‏ 


() آنظر: «ديوانه» صض ١۳٠١ء‏ وكذلك هو منسوب فى «معانى القرآن» للفراء /١‏ 
٦‏ «تفسیر الطبري» ٥۲۲/۱۰‏ رهر ق #الكابة ۱1/۳ لعمرو بن عمار 
الطائي. : 
أي: خذ الفرس بالقصد في السير وارفق به ولا تجهده بالعدو الشديد 
ا 

(۲) هذا على رأي سيبويه وجمهور البصريين. أنظر: «الكتاب» ۲۸/۳ «معاني 
القرآن» للزجاح ١٠٤/١‏ «إعراب القرآن» للنحاس ص٤٠۲‏ «الإيضاح» 
ص۲١۳‏ «غاية الأمل» ٤١ /١‏ «البسیط» ۲۳۲/۱. 

(۳) هو أبو عمر الجرمي. أنظر : «إعراب القرآن» للنحاس a ۲٠٤/١‏ 
۲ ۴ مسألة (١۷)ء‏ «غاية الأمل١ ٤٠/١‏ «تفسير القرطبي» ١‏ 
«البحر» .٠١۹/۱‏ 
یت الو ا :أن مرت بالاوف ٠‏ ابطر امعان 
..١‏ والمصادر السابقة. 
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أزل منقول من زل» وزل هنا بمعنىٰ: سقط قال الشاعر: 
٩‏ بماء سحاب زل عن متن صخرة 
إلى بطن أخرى طيب ماؤها خصر 
وقال زهیر : 
۷- فزل عنها وأوفىٰ رأس مرقبة 
کیت ال و اف ال 
معن زل هنا: سقط أي : فأسقطهما الشيطان» ويظهر آنهما لما 
أكلا سقطا وخرجا" من الجنة» ويمكن أن يكون من الزلل أي: 
جاءهم الزلل عن أكل الشجرة. 
وقرأً حمزة: #فأزالهما»" عن الجنة. والهاء من (عنها) على 
هذه القر اة تخرد على الج ومن ٠‏ ا فار لاا پمک أن غود على 
الجنة» ويمكن أن يعود على الشجرة المنهي عنها. 
وقيل: إن آدم لم يأكل من الشجرة المعينة له» إنما أكل من 
جنسها» وكان النهي يشتمل على الجميع› فتأول هذا التأآويل» فلعل 
(۱) الشاهد لامرئ القيس. أنظر «ديوانها ص°٠٠»‏ واشرحه» ص١٠١٠.‏ 
(۲) آنظر الشاهد في «ديوانه» ص٩٥‏ و«المقاييس» (ع ت ر) ۲۱۹/٤‏ و«اللسان» 
(عتر) /٤‏ 0۳۷. أوفى: أشرف. المرقبة : المكان المرتفع. 
الشاعر هنا يشبه صقرا بما عليه من دم صيده» بالحجر الذي تذبح عليه 
النسك. 
(۴) في الأصل : لما أكلوا سقطوا وخرجوا. 
(6) آنظر الرأيين ت «الحجة» ۲/ .١۷‏ 
() آنظر السبعة» صر ٤١٠١ء‏ و«حجة القراءات» ص٤۹‏ و«الکشف» ٠٠٠٣/۱‏ 
و«التيسير» صر "۷۳. 
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تقشسیر ابن آبي الربيع e‏ 


هذا هو الأقرب في /٠٤١/‏ هذا الموضع» فإن آدم لم يكن ليعصي 
مولاه ويخالفه» والله آعلم. 

«فأخرجهما؛ إبليس ففي أخرج ضمير يعود عليه» وإنما المخرج 
حقيقة الأكل» لكن إبليس كان سببًا في الأكل بإغوائه فأقيم الحت 
مقام المَْسبّب. 

وفي إغواء إبليس لآدم وحواء أوجه كثيرة لا يصح منها إلا ما ثبت 
عن الرسول ية أو عن الصحابة» ومن أرادها يقف عليها في ابن 
ik‏ 

ومعنیٰ «مما كانا فيه»: من النعيم والعافية في دار النعمة إلى دار 
البلاء والمحن والتعب والشقاء» لطف الله بنا فيها. 

قال الله تعالی: اوقا اهیطوا بش يعض ا الجملة في 
موضع الحال»ء والواو محذوفة» واكتفى عنها بالضمير» ويمكن أن 
كرت و فد ال غا اماف إخار .الها بعد لر ظط: 
و«البعض» من صلة «عدو» اوک ي رض مسر چ أ ات وسکنی. 
«ومتاع». «إلى حين :»: إلى الموت» كما قال تعالى : «ولعلس او بعد 
جن 4 ا ای بعد الموت. 

متفر مبخداة والكم» هو الخبر» وافي الأرض» يتعلق 
ب(لکم)» أو يكون متعلقا بمستقرء أي: لكم مستقر في الأرض» و إلى 
حين» يتعلق بمتاع أو ب(لكم)» أي: ثبت هذا لكم إلى حين. 

«قلنا آهبطوا» جاء اللفظ جمعًا ؛ لأن المراد -واله أعلم- آدم وحواء 
والحية" وإبليس» ويمكن / /٠٤۸‏ أن يكون اللفظ لفظ الجمع» والمعنى 


| في الأصل:‎ )( .1۸۸ -۱۸۷/١ آنظر «المحرر»‎ )١( 
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a‏ یر ان ای ار 


التثنية » ويرجع إلى آدم وحواءء كما قال تعالى : هان حصان اخلصمو في 
[الحج : 1۹ وسيأتي الكلام في هذاء إن شاء الله. 

ولم يقرا في السبع إلا بكسر الباء» وقرىء في غير السبع 
ا 
الضم هنا أحسن؛ لأنه غير متعده وهذا الذي ذكره ليس بقوي؛ 
هان بن دل ع الي ل يل ف الح ره ا 
لم يكن العين واللام حرف حلق» على شرط ذلك. وسيعود الكلام في 
هذاء إن شاء الله. 

قال الله تعالی : «فقح ٤َادَم‏ ن َيب كلم [البقرة: ۳۷]. 

قرا ابن کثیر وحدہ ادم ین رَو کلک بنصب آدم ورفع 
الكلمات» لما قال هذه الكلمات» وهو وا E‏ آ 
يَنَ أَلْحَّسرينَ [هود: “٤۷‏ غفر الله له ما تقدم» فلم يبق لتلك الخطيئة 
طلب» وكأنما هى التي تلقته وأزلته مما يخاف. 

وأما الجماعة فقرءوا برفع آدم ونصب الكلمات؛ لان الله تعالى 
لما علمه المسميات وصفاتها المختصة بهاء قال الله سبحانه : فلق 


3 
ءادم ِن رَيَدِ». 


)۱( هي قراءة ا حيوة. آنظر «التحصیل» ۱/ ۱۹ء و«المحرر» ۰۱۸۸/١‏ 
و«تفسير القرطبي» ۳۱۹/۱ و«البحر» .٠١١/١‏ 


)۲( أنظر «التحصيل» 1 / و«المحرر» ۰۱۸۸/١‏ واتفسیر ير القرطبي» ۱ “". 
)۳( آنظر «السبعة» ص٤١٠‏ و«الحجة» ۲/ ۲۳ واحجة القراءات» ص٤۹٠‏ 


و«(الکشف» ۲۳۹/۱- .۲٣۳۷‏ 
(4( آنظر «السبعة» ص٤١۰۱‏ و«الحجة» ۲/ ۲۳ء واحجة القراءات» ص٤۰۹‏ 


.۲۳۷ -۲۳٦/۱ و«الکشف)‎ 
ok 
ااه‎ 
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لابن أبي الربيع عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله 
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دراس وتحقیق 
د. صالحة بنت راشد بن غنيم آل غنيم 


و یری ي وک یې 


۰ څ 
الجرء النالي اهل 
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تفسبرالقرآن الكريم 
له ين أ حمد 
لابن أبي الربيع عبيدالله بن [ 
ب مھ ھ ۱ 1 
ابن عبيدالله القرشي الإشبيلي السبتي 
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امعت الإمام معمد بن سعو د الإسلامیت ۳۰٤١ھ‏ 
فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية آثناء النشر 
آل غنيم صالحة بنت راشد بن غنيم 
تفسير القرآن لابن ابي الرييع عبيدالله بن أحمد بن عبيدالله 
القرشى الإشبيلى السبتى (۸۸-۹4٦ه)./‏ صالحة بنت راشد بن 
غنيم آل غنيم انان اش 
٣مج.‏ (سلسلة الرسائل الجامعية) 
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تفسر القرآن الكريم 
لابن أبي الربيع عبيدالله بن أحمد بن عبيدالله 


القرشي الإشبيلي السبتي 


(A41 A^ —-0۵44 ) 


دراسة وتحقيق 
د. صالحة بنت راشد بن غنيم آل غنيم 


أشرف على طباعته وإخراجه 


ویر هره اورک ب يې 


الجزء الشاني 
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تفسير ابن أبي الربيع ١‏ 


وللمفسرين في هذه الکلمات خلاف کثیر ذکره' ابن عطة"» 
وما ذكرتٌ لك هو الذي يظهر لئ. وذكر هنا آدم؛ والمراد آدم وحواءء 
فاستغنى به؛ لأنها تابعة له» وقد ذكرا جميعا في موضع آخر في قوله 
تعالى : قلا ربا طاتا ستا4 [الأعرف: ۲۳]. 

فاب عليه چ ى رحمه» فلما رحمه رده إليه» وجعله يقول 

«والتواب» مبالغة في تائب. و«الرحيم» مبالغة في الراحمء وقد 
اک ی د 

قال تعالی : (فلْتَا اَهُبظوا ينها جَمِيعًا ما ياتينكم مني هُدى فمن 
بع هداي فلا حف عَلَيْهمْ وَلاً هَُمْ يَخْرّنون) [البقرة: ۳۸]. 

كرر الأمر بالهبوط ؛ لأنه يتعلق بالثاني ما لم يتعلق بالأولء وهو 
قوله تعالی: (فاما ياتینکم من هدی)» والشرط وجوابه هو جواب 
الشرط الأول. وجاءت (إن) في هذا الموضع؛ لأن الأحكام لا تتلقى 
بالعقول» وإنما تتلقى من الأنبياء -صلوات الله عليهم- 'والنون الشديدة 
تلحق مع حرف الشرط المؤكد بماء وأكثر ما يكون ذلك مع (إن)ء قال 
الله تعالی : فما تن مِنَ اسر ادا [مريم : ]۲١‏ وقلما“ تأتي (إما) 
E E‏ (۲) آنظر «المحرر» .٠۹۱/۱‏ 
(۳) انظر: ص۷ .۲٤۷ ۱٦۳‏ 
)٤(‏ هذا هو مذهب سيبويه» وعليه الجمهور أما المبرد والزجاج فيذهبان إلى 

وجوب التأکید بالنون. آنظر «الکتاب» ۳/ .٠٥٠١‏ و«المقتضب» ٠٤١ -١۳/۳‏ 
ومعاني القرآن» للزجاج .۱۱۷/١‏ 

ومن أمثلة مجىء الفعل غير مؤكد بالنون بعد (إما) قول رؤبة: 
إماتريني اليوم أم حمز قاربت بين عنقي وجمزى 
انظر : الشاهد في «دیوانه» ص٤1‏ و«الکتاب» ۲/ .۲٤۷‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع 


إلا وفي فعلها النون الشديدة أو الخفيفة. 

ERE aE E e E a 
الأنبياء صلوات الله عليهم.‎ 

و«جميعا» حال من الضمير في «اهبطوا»ء والفاء الأول عاطفة» 
والثانية جواب (إما)ء والثالثة جواب من و(من): مبتدأً. واتبع» خبر. 
تقال تبعه: إذا مشي حلفه> ويقال آتبعه : إذا لحقهء قال الله تعالين: 
اوشم مريك [الشعراء: ]٦١‏ معناه: لحقوهم مشرقين -والله 
أعلم. 

ولم تعمل (لا) شيئا؛ لأنها مكررة. واخوف» مبتدأًء و«عليهم) : 
خبر. وكذلك «ولاهم یحزنون». 

ولم يقرأ في السبع إلا هكذا. وقرىء في غير السبع افلا شرف 
بالنصب. وهذا كما تقول: لا رجل في الدار» فعملت (لا) عمل (إن). 
وذكر أن من السلف من قرأ «فلا خوف» بالرفع بغير تنوين» وهذا لا 
ياد يعرف ولا له وجهء ولا رأيت أحدًا من النحويين ذكره» وأقرب ما 
فيه عندي أن يكون «خوف» بني على الضم للتركيب مع (لا) كما قيل 
حيتُ» [و]““ كما بني على الفتح مع التركيب مع (لا)» وهذا خروج 
عن القياس. 
ND yy‏ 
)١(‏ انظر «اللسان» تبع ۸/ ۲۸. 


(۲) هي قراءة الزهري» ويعقوب» وعيسى الفقفى» انظر «التحصيل» ٠٠١١/١‏ 
و«المحرر» ۱/ ۱٦٩‏ و«البحر» .٠1۹/۱‏ 

)۳( عزیت هله القراءة إلى أبن محيصن باختلاف عله آنظر «التحصيل » ۳۱/۱ 
و«المحررا ۱/۱ و«البحر» 1/۱. 

() تكملهة يلتئم نها الکلام. 
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EE |‏ 7 
کیا 


ییو این ای ار 0 


وقرئ غير السبع «هدی»' فأ جراه مجری (هویٰ) / 10۰ 
قال الشاعر : 


% 1 ۴ ا )۲( 


وهاه لغة" ليست كثيرة» ولا تعمل مع ألف التثنية» لا تقول 
في: جاءني غلاماي: غلاميً؛ لما فيه من اللبس بالمنصوب 
والمخفوض» مع قلتهما حيث لا لبس. 

وكذلك (أنه هو التواب الرحيم) لم يقرا في السبع إلا بالكسرء 
وقد روي آنه قرئ في الشاذ «أنه»؟ بالفتح؛ على تقدير لأنه. 


)١(‏ عزيت هذه القراءة إلى النبي بي وابن أب إسحاق» وأبى الطفيلء 
والجحدرئ» وعيسى. أنظر «المحتسب» ۷1/١‏ و«التحصيل» ١/١۳٠ء‏ 
و(المحرر» ۱۹٤/۱‏ و«البحر» .٠١۹/۱‏ 

() الشاهد لأب ذؤيب الهذلي. وهو خويلد بن خالد. شاعر مخضرم عدّه حسان 
بن ثابت أشعر هذيل. وعدّه ابن سلام من شعراء الطبقة الثالثة من فحول 
الجاهلية. توفى فى عهد عثمان بن عفان. انظر ترجمته فى «الشعر والشعراء» 
YN Jh lb OV‏ 
وانظر : الشاهد في «دیوان الهذلیین» ص۲ و«معانی القرآن» للفراء ۲/ ٠۳۹‏ 
و«المحتسب» ۷٦/١‏ واشرح المفضليات» ٠٤١۳/۳‏ و«المحرر» /١‏ 
۹٤‏ واشرح المقصل» ۳/ ۳۳ و«البحر» .۱٦۹/۱‏ 

(۳) ذهب أكثر اللغويين إلى أنها لهذيل» ومنهم مَّن عزاها لهذيل وغيرهم» وهناك 
من عزاها إلى طيى وقريش وأهل السروات وبني سليم. آنظر «تفسير الطبري» 
۳/۱٦‏ و«المفصل» ص۷١۱‏ والکشاف) ۷٥/۱‏ ۳۰۹۸/۲ 
و«التصريح! ۲ و«اللهجات في التراث» .٠٤١/١‏ و«اللهجات في 
الکتاب» صر .۲١١ ٠۲٦٣٤‏ 

(6) هى قراءة نوفل بن أبى عقرب. كما فى «القراءات الشاذة» صر“ و«المحرر» 
Ng SERN SSS SS‏ 
وعزیت ف «التحصيل» ٠١١/١‏ إلى أبى نوفل بن آي عقر ت: 
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e‏ تفسير ابن ابي الربيع 


قال تعالی : لذن فوا دبا ايتا أوكيک أَصَصَب الَا هم فبا 
حَلدون 4 [البقرة: ۳۹ 

لما كان الكفر قد يطلق على المعاصي بحكم الأتساعء"» قال 
تيا : «من ترك الصلاة فقد كفر'""» وقال ببا: «لا يسرق السارق حين 
بسرق وهو مؤمن» ولا يزني الزاني حين يزني وهو ممن“ فجعله غير 
مؤمن. ویطلق أيضا 2 آهل البدع» وان کانوا لم يخر جوا عن 
الإيمان» عند أكثر العلماء“. قال سبحانه : «ووكذواً باينا فهلذا يدل 
على أن المراد بالكفر غير ما ذكرته من المعاصي» وإنما المعنى والذين 
لم يتبعوا هداي ؛ لاعتقادهم أنها باطلةء وأن الأنبياء يتقولون” ٠‏ أعاذنا 

وقد یکون a‏ الآيات المتلوة وفك يكون المراد 
بالآيات هنا : العلامات المنصوبة تصديقًا للأنبياء -صلوات الله عليهم- 

#أوكبك آصَب الار» الكاف حرف وأولاء: إشارة إلى 
الجماعة e‏ صاحب» e‏ 


(1) أنظر «شرح العقيدة الطحاوية» .٤٤١ -٤۳۹/۲‏ 

(۲) سبق تخریجه: صر٩٥.‏ 

(۳) آنظر «صحیح مسلم»ء كتاب الإيمان .۷٦/١‏ 

.٤١١ /۲ واشرح العقيدة الطحاأوية»‎ ء٠٤٤١‎ ٠٤۳/۳ انظر «الفصل»‎ (٤( 
.۱۸۹ ۱۳٣ص فى الا صنل 2 يتقولرا: (1) آنظر:‎ 08( 
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تفسير ابن آبي الربيع f0‏ 


وهم فا حللدود مبتداً وخبر. و«فيها» من صلة خالدين. واهم 
فيها خالدون» جملة مقتطعة» تبين صحبتهم في النار نها لا تنقطع. 

لما قال سبحانه: فمن بع هداي فلا حَوْف عَلَيّْهمْ ولا هُمْ 
ون وقال تعالیٰ : ولذ کفروا دوا پاتتا : وهم الذين لم 
يتبعوا ما أنزل الله عليهم من الهدی» أقبل سبحانه عليهم بالخطاب› 
فقال: «يَبّى إتَوٍيلًّ [البقرة: ]٤١‏ وأمرهم أن يتبعوا الهدى الذى 
[دلهم]“ عله في التوراة» وهو الإيمان بالرسول محمد إل قال الله 
ا مله ف الور وَملهر فى الله [الفتح : ۲۹]ء فهذا يدل 
غ ان الل 2 يو وأصحابه ذكروا ذ في التوراة» وأمر من يدرك ذلك 
أن يووا ةا ومن لم يفعل فلم يتبع ما نزل عليه في التوراة» وكذب 
بایات الله. 

ونعمة الله على بني إسرائيل هي كثيرة» منها أن الله تعالى نجاهم 
من فرعون بعدما أراد أن يقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف» ويصلبهم 
ويقتلهم ٠‏ ثم تبعهم إلى البحر فانشق البحر فنجوا وغرق فرعون وقومه»› 
وتاب عليهم بعدما عدوا العجل› ف E‏ وتقضيل الله 
لهم على العالمین کثیر. وقد یکون قوله تعالیٰ : انع آل انمث عَلکر 4 
کونهم قد أدرکوا محمدًا E‏ به منهم کان له 
// اجره مرتین عل کل عمل يعمله -واله آعلم. 

ومعنی ا اذكروا بى : أشكروهاء وقوموا بحقَهاء وهو الإيمان 


والعهد: مصدر : و يضاف ا الفاعل › ویضاف ات المفعول. 


.۱۹۷/۱ تكملة يتنم بها الكلام. (۲( آنظر «المحرر»‎ )١( 
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۰ تیر ابن ابی ارغ 


وقد بكرن هنا مضافا إلى المقغول» فكون. المعتى: أوفوا بما 
عاهدتموني عليه. وقد یکون مضافا إلى الفاعل» ويكون المعنى : أوفوا 
بما عاهدتكم عليه؛ وكلاهما جاء في القرآن» وستراه" فيما يُستقبل» 
إن شاء الله. 

أوف هيك كذلك أيضا يتصور أن يكون مضافا إلى الفاعلء 
ویکون مضافا إلى المفعول» آلا تری قوله سبحانه: ومهم من عَلهدَ 
لَه [التوبة: ١۷]ء‏ وقال تعالى: (وَمَنْ أَوْفْىٰ بِمَّا عَاهَدَ عَلَبْهُ اللة) 
[القتح : 1۰[ 

و(أوف) مجزوم على جواب الأمر» وأبو علي يرئ أن الشرط 
محذوف» والتقدير : إن أوفيتم أوف بعهدكم» كما تقول: آدرس تحفظ. 
التقدير: إن تدرس تحفظ. وهذا الجزم جار في جواب الجملة إذا لم 
تكن خبرًاء فإن كانت خبرًا منفيًا آو موجبًا لم تجزم وبقي الفعل 
مرفوعاء وإذا کان جوابًا للنھیٰ» فلا یکون مجزومًا حتیٰ یکون جوابًا 
لعدم الفعلء فإن كان جوابًا للواجب لم ينجزم» فتقول: لا تدنٌ من 
اا ا ا ی ع و ر ا 
الأسد يأكلك. والرفع في هذا كله هو كلام" العرب» وقوله م «لا 
ترجعوا بعدي کفارًا یضرب بعضکم رقاب بعض ۲“ إدغام وليس بجزم 
بمنزلة : #ويجعل لك قصورًا) [الفرقان: ]٠١‏ في قراءة أب عمرو“ 
(۱) آنظر : ص .۳٣۳‏ 
)۲( انظر «الإیضاح» ص۲۲". 
(۳) انظر «الکتاب» ۳/ ٩۹۷‏ و"المفصل» ص .۲٠٣۳‏ 
(6) انظر البخاري. كتاب الفتن ۸/ .٠١‏ 
(۵) انظر «الكشف» 1٤٤/۲‏ و«التیسير» ص *۲. 
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فى الإدغام الكبير. وفي هذين الفصلين خالف الكوفيون“ /٠٠١۳١/‏ 
فأجازوا الجزم في لا تدن من الأسد يآكلك» وفي (قولك)“ لا تدرس 
تحفظ» كل ما كان بالفاء مجزومًا» كان بغير الفاء مجزومًاء ولم يأتوا 
عليه (بدليل)"" وإنما أتوا بمحتمل (لا) تقوم به حجته. والصحيح ما 
و وکو ات البصريين. 

وايا» حرف EEE‏ هنا معنى الفعل» فتاب مناب الفعل 
فجرت عليه أحكام الفعل» فصار ناصباء ويدلك على ذلك الإمالة؛ 
لوف ال وت الت ا 2 لاا ارت کال 
EEN NEE GE E ES,‏ 
إلا «يا» و«بلى». 


.٠٠١ /١ لا يجيز الفراء من الكوفيين الجزم هنا. أنظر «معاني القرآن»‎ )١( 
والجواز منسوب إلى الكسائي في بعض المصادر وإلى الكوفيين في بعضها‎ 
الآخر. آنظر «شرح الجمل» لابن عصفور ۲/ ۱۹۲- ۱۹۳ و«شرح الكافية‎ 
و«توضيح المقاصد»‎ ٠١١/١ و«الملخص»‎ .٠٠٠١۲ /۳ الشافية»‎ 
Y/Y و«التصريح»‎ «1€ / € 

(۲) كلمات غير واضحة في الأصل؛ إثر قص. 

(۳) كلمات غير واضحة في الأصل؛ إثر قص. 

)٤(‏ كلمات غير واضحة فى الأصل؛ إثر قص. 

(۵) هذا هو مذهب أ ل القارسي. آنظر «الإيضاح» ۲۲۷/١‏ و«الهمع» 
۳ ۳ وذهب فى «البسيطا ٠١١/١‏ و#الملخص» ٤٠٥١ /١‏ إل أن المنادى 
منصوب بفعل ا وهو مذهب سيبويه والجمهور. آنظر «الكتاب» 
“1A1 /۲‏ و«الهمع" / r‏ 

(0) أمالهما حمزة والكسائى. أنظر «التيسير» صرا٤.‏ 

. ٤٦ص آنظر «التنسنر»‎ ET أمالهما حمزة‎ (V۷) 


N 
1 2 ف‎ | 
a | 
د‎ 


شیو این آیی :ار 


و«إسرائيل» هو يعقوب» ومعنىٰ إسرائيل: عبد اه" وقيل: 
صفوة الله" والإطلاقان صحيحان على يعقوب بن إسحاق بن 
إبراهيم. والأسماء الأعجمية تتلاعب بها العرب كيرا ويقال" : 
(إسرائل) بغير ياء وإسرائيل بالياء» وإسرائين“ بالنون» وإسرائل : 
بتشديد اللام» ومن هذا قول أب بكر حين سمع سجع مسيلمة : لم 
یخرج هذا من ا ولم يجیء في القرآن إلا إسرائيل. و«إيل» من 
E E E Î‏ و و 
عبد وإيل : الله كکك. 

وفرئ في غير السبع أو بفتح الاو اند ن د 

فال تسان فور انكر إياي هو الضغيرة والباء خرف 


.٥٥۳ /١ هذا القول لابن عباس. آنظر «تفسير الطبري»‎ )١( 

0ظز الفدن الباق: 

(۳) آنظر هه اللغات فی «إعراب القرآن» للنحاس ۰۲۱۷/۱ و«المحرر» ۱/٦۱۹ء‏ 
واتفسير القرطبی» ۱/ ۳۳۱. 

)٤(‏ إسرائين لغة شت إلى بني تميم. آنظر المصادر السابقة. 

)٥(‏ هو مسيلمة الكذاب -عدو الله- من بنى حنيفة. أنظر «المعارف» ص۱۷۸ء» 
واتهذبب الأساء واللغافة ٠46/۴‏ 

(0) أنظر «غريب الحديث» للهروي ٠٠١/١‏ واتفسیر الطبري» ۳۹۱/۲ 
و«المحرر» ."٠٠/١‏ 

(۷) آنظر «صحيح البخارئ». كتاب التفسير» باب من كان عدوا لجبریل .٤٥/١‏ 

(۸) هو بو عبد الله عكرمة مولى ابن عباس وهو من كبار التابعين توفي سنة أربع 
ومائة وقيل غير ذلك. آنظر «تهذیب الأسماء واللخات» ۳٤١/١‏ 

(۹) هى قراءة الزهري. آنظر «القراءات الشاذة» صر : ١‏ والمحتسب ٠۸١/١‏ 
EE Wa OE‏ 
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يفصل المتكلم من المخاطب والغائب. و(إياي) هو ضمير منصوب في 
E‏ 
SU E OE SOA O IB‏ 
وإياهء وإياهماء وإياهم» وإياهن» وما عدا (إيا) في هذا كله حرف» 
وإيا هو الآسم» وهو الضمير المنصوب. ونظير هذا الكاف في أرأيتك› 
وأرأيتكماء وأرأيتك الضمير /٠١٤/‏ هو التاءء وهو الاسم الفاعلء 
ولما كان يقع مطلقًَاء يقع على القليل والكثير والمذكر والمؤنث قرنوا 
ما يزيل إشكاله» فهي حروف لا موضع لها من الإعراب- ونظير هذا: 
رويدك ورويدك» الكاف حرف» وكذلك (کما) من رویدکما و(کم) من 
رویدکم» و(کن) من رویدکن» الضمیر مستتر لا يظهر» وهه کلها 
حروف تفصل على حسب ما ذكرت لك. 

و#إوإتى» منصوب بإضمار فعل؛ لما أشتغل الفعل بعده 
بالضمير» ولو لم يشتغل بالضمير لكان هو المفعول» لو قلت: إياي 
فارهبوا» لکان (إیاي) مفعوڵًا بارهبوا. 

وهه الفاء جواب شرط محذوف تقديره: مهما يکن من شيء 
فارهبون. وهه الفاء لا يتقدم عليها ما كان في حيزها وجملتها إلا في 
هذا الموطن» فإنه يتقدم إصلاحًا للفظها؛ لأنه لما حذف الشرط جاءت 
أولاء وهي لا تقع إلا جوابًا لما قبلهاء فقدموا من الجملة ما يكون 
ا ا وعلى هذا تأخذ جميع ما كان من هذا النوعء 
نحو : زي فامرر» قال الله تعالى : فول اله فََوَكرأ# [المائدة: ۲۳] 
المعنى: مهما يكن من شىء فلا تتوكلوا إلا على اللهء فلما حذف 
ال 2 اللفظء فقدم شيء من الجملة؛ إصلاخًا 
لمجيء الفاء أولاء ولا يتقدم عليها ما كان في حيزها إلا في هذا 


E 
1 2 ف‎ | 
a | 
د‎ 
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الموطن على حسب ما ذكرت لك. 
قال الله تعالی : «وءَامنوا ما أَنرَلتُ مُصَدقا لما محم ولا توا اول 
کار ب / ٠٥١‏ / [البقرة: .]٤)١‏ 

۰ هذا معطوف على «أوفوا» والمعنى واحده وغطف عليه لاختلاف 
اللفظ ؛ لأنهم إذا آمنوا بما أنزل الله على محمد فقد أوفوا بالعهد الذي 
عاهدوا عليه. 

ومعنى (ءامنوا»: صدقواء والضمير محذوف تقديره: بما أنزلته» 
وامصدقا» حال من (ما)؛ لأنهم إذا كفروا بما يصدق كتابهمء فقد 
كفروا بكتابهم» فهم كفرة على الإطلاق لا آمنوا بما أنزل على محمد 
اة ولا امنوا بكتابهم. 

ومع ظرف» وهو صلة (ما)» وقد لقا بفعل محذوف ؛ لأن 
الصلة لا تكون إلا جملةء والتقدير: أستقرٌ معكم» وهذا لا يظهرء 
وصار الضمير الذي في الفعل مستترًا في (مع)؛ لأنه قد ناب مناب ما 
فخ ال 

و«لما معكم» من صلة (مصدق). «ولا تكونوا اول كافر به» هذا 
عند سیبویه"“ مختصر»ء والأصل (ولا تکونوا أول الکافرین) ثم 
استخفوا فاكتفوا بالمفرد عن الجمع» وبالنكرة عن المعرفة» ولا 
يجمعون بينهما» ونظير هلذا: زيد أفضل رجل فى الناس”" المعنى : 
زيد أفضل الرجال في الناس» فاستخفوا ا ما تقدم» ولا 
يأتون بالمعرفة مع الإفراد لا بد أن يأتوا بهما معا أو يستخفوهما معاء 
فتقول: هما أفضل الرجال» وهما أفضلٌ رجل» وكذلك عنده: كل 


(۱) آنظر «الکتاب» ۲۰۳/۱. (۲) أنظر المصدر السابق .۲٠٤/١‏ 
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رجل فل دا أله كل ارجا ر عفرا عل ن ها 
تقدم» ولا بد أن يكون الأول بعصا من المخفوض فتقول: الياقوت 
¥ قالخاو 4 لان الاترت من الخجارة ول هول 
الياقوتُ أفضلٌ الجوهر» على هذا وقع الأستخفاف"" والحذف. 

ويظهر لي أن معن قوله سبحانه : اول تكو أو فر : أنكم 
إذا کفرتم بمحمد بل تبعكم أبناؤكم» وأبناء آبنائکم » فتکونون على هذا 
أول الكافرين به» واه أعلم. 

والهاء في «به» يمكن أن تعود على الرسول َة ويمكن أن تعود 
على الكتاب المنزلء والأمر واحد» من كفر بأحدهما فقد كفر بالا خر. 

قال تعالیٰ : ولا ترا اتی تمتا لیل لما کانوا یتركون الآيات 
في حق عرض الدنياء فهم قد أخذوا شيئا وتركوا غيره» فأشبه المشترى 
للسلعة؛ لأنه أخذ شيئا ودفع ثمنًاء فلهذا قال تعالى : ولا ترو باق 
نا ليك والعرب تتسع في هذا بما ذكرت لك من العوضيةء ألا ترىئ 
قول الشاعر : 

۹- فإن تزعميني كنت أجهل فيكم 

فإني شريت الحلم بعدك بالجهل” . 

لأنه ترك الجهل الذى كان عليه» وجعل مكانه الحلمء فقال - 
لذلك-: شريت الحلم بعدك بالجهل. وهذا النوع في القرآن كثير» وفي 
PN ON‏ (۲) «البغداديات» ص .٥۸۷‏ 
() انظر «البسیط» .٠١٤١/۲‏ 
)٤(‏ الشاهد لأبىْ ذؤيب الهذلي. آنظر «ديوان الهذليين» ص1". و«الكتاب» 

۱“ واايضاح شواهد الإيضاح» ٥1‏ واالتصرة» ۱۱٤/۱‏ 

و«المغني» ۲/ £7 واشرح شواهده» ۸۳٤/۲‏ 
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کلام العرب سائع. 

والكلام في وى َو كالكلام" في وى ركبو 4. 

والتقدير : مهما يكن من شيء فاتقون» لما زال الشرط من اللفظط 
صارت أولًا» وهي لا تقع إلا جوابًا فلا تكون أولًا» فقدموا من جملتها 
ما يكون إصلاحًا ومزيأًا قبح تقدمهاء وسيعود" الكلام / /٠١١‏ في 
هلذاء وفي (أما زيد فمنطلق)". 

قال تعالی : ولا نلبوا الح بلطل وتوا الى وام عون 
[البقرة: .]٤١‏ 

كانت اليهود زادوا في التوراة ما ليس منهاء فذلك بلا شك باطلء 
وكانوا أيضا لم يبدلوا بعض ما في الوا وو ن ا 
واحدًا» وكانوا يفعلون ذلك؛ لموافقة أغراضهم واتباعا لهواهم» فقال 
سبحانه : «ولا تلبسوا الحق بالباطل» أي : اا اغ ا 
تقولتموه مما لم ينزل عليكم» وتأتون بهما إتيانًا واحدًا كأنه المنزل 
عليكم» وهذا بلا شك تلبيس وتخليط فنهوا عن ذلك. 

ويكون قوله تعالى : تكبو“ أنهم كتموا ما في التوراة من 
صفة محمد وأصحابه» وكلاهما أمر شنيع» فكيف إذا اجتمعا فذلك 
آشنع وأفظع » OT AS a‏ 
القبيحين» وليس في هذا إباحة أحدهماء وإنما المعنى أن الجمع بين 
الجن أقبح من ج الاأنفراد ا 
( ا ص .۲۷٥۹‏ 
(۲) سبق الكلام في هذا أيضا في ص: ۰۲۱۸ ۲۱۹ .۲۷١‏ 
(۳) انظر «الکتات' ۲۳١ /٤‏ و«الیسط'ا ۲/ 1۲۲- .1۲٤‏ 
E‏ ولا تکتموږا. 
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والظاهر أن كوأ مجزوم بالعطف على لبوأ ؛ لأنهما 
قضيتان نهوا عنهما. 

اشر تىلمودَه في موضع الحال» فإن كانت الواو عطفت 
مجزومًا على مجزوم» فيكون هذا من باب إعمال الثاني» ودل على 
الحال من الأولء وكان الأصل (ولا تلبسوا الحق بالباطل وأنتم 
تعلمون ولا تكتموا الحق وأنتم تعلمون) فإن ذلك أفظع وأشنع للإنسان 
أن يكتم الحق» وهو عالم وأن يخلط الحق بالباطل» وهو يعلمه. 

e OF as‏ ی عابم الأمر 


ألبسه : إذا خلطته'. قال الله تعالیٰ : وللستا علیّهر ما بلْبشوت 4 
[الأنعام: ۹]. 

والباء /٠١۸/‏ في قوله تعالى: «بالباطل» للإلصاق؛ ولذلك 
وضعت. 


#وَأَقِيمُوأ أَلصَلَوةّ [البقرة: .]٤١‏ 

SS‏ ومعنى إقامتها : إظهارها وإبداؤها. 

وقد مض" الكلام في الزكاةء وأ زکا یزکو؛ أن 
ایت منه زکاته» زکا في الدنيا والآخرةء وفرح به صاحبه في الدنيا 
والاّخرة. ودکر هنا المفعول الأول ولم یذکر المفعول الثاني 
والمعنى : وآتوا الزكاة الفقراء والغزاة ومن يستحقهاء وقال تعالى: 
(ولا ياتل ولوا الفضل منكم والسعة أن يوتوا أولى القربى والمساكين) 
[النور: ۲۲] وذكرهنا المفعول الثاني ولم يذكر الأول فيجوز في باب 
e‏ الصحاح (لبس) ۳/ ۹۷۴. )۲( ا 0- 071. 
(۳) انظر صر .٥۷‏ 9 


ر 
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أف اغ ان بذك الاوك دون الثاني والتانی ووا 

والإقامة أتسع فيها في كلام العرب. ألا ترىئ قول الشاعر: 

ودا قال اجو ا جروا 

حت تقيم الخيل سوق طعان (6) 

أي : حت تظهر الطعان» ويصير كالرجل القائم» وإذا كان الرجل 
قائمّا كان أظهر له. 

E OTE E 
الجماعة» وذكر الركوع وهو يريد الصلاة كلها؛ لأنه من أدرك الركوع‎ 
فقد أدرك الركعةء ومن لم يدرك الركوع فلم يدرك الركعة"» فعبر‎ 
بال ر کوع سبحانه على الصلاة جملتها؛ لما ذكرته.‎ 

والركوع معلوم وهو: الأنحناء. 

قال قال #اتامروں :الاش بال ونسون انفكم وان لون 
الكَنَابَ افلا تَعْقَلون [البقرة: .]٤٤‏ 

البرٌّ: يقع على الطاعات كلها الا تراهم /٠١۹/‏ قالوا: صدقت يا 
هذا وبررت» لا يريدون بر الوالدين إنّما يريدون فعل الخيرات". 

و رن زكرن غ 00 0 ا 
اليهود تحمل الناس على آاتباع محمد بل ويتلون صفته في التوراة؛ 
لأنهم يعلمون أنه مرسل من عند الله ولا يتبعونه" هم أنظر إلى هذا 
الفعل ما أقبحه وأشنعه! وانظر هل يقبل هذا من ينصحه أو لا يقبل؟ ولا 


(۱) آنظر صره٥ه.‏ (۲) أنظر «المدونة» .۷١ -1۹4/١‏ 
(۳) آنظر «الفصيح* صر .۲٠٤‏ و«المصباح» (برر) .٤١/١‏ 
)٤(‏ آنظر «أسباب النزول" صر٤1. )١(‏ في الأصل : ولا يتبعوه. 
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شك إنه لا يقبله؛ إذ لو کان عنده حقًا فترکه له وحمل غيره عليه فيه 
التدافع والتضاد إذ لا يفعله أحد؛ فمن أجل هذا التوبيخ والإنكار. 

ا و غ الد و و کله 
ظاهر. وبلا شك يحض على الصدقة لا يقبل هذا الحضً؛ لأنهم لا 
يفعلونه» وأما إذا كان الإنسان يفعل المعصية سرا لا يطلع عليها أحداء 
ثم يأمر بالحق فليس من هذا النوع. 

قال سبحانه : لوانتم لون اكب يريد بالكتاب التوراة» وإذا 
تلوا التوراة أتوا بصفة محمد َة وأصحابه» وهم لا يتبعونه» فكيف 

قال تعالى : أف قلود المعنى -والله أعلم-: أفلا تعقلون أن 
الأمر بالبرّ مع إظهاركم تركه والاتصاف به لا يقبل منكم. 

والعقل: هو الحبس» والمعقل: الحصن المنيع» والعقال: ما 
تبن لدان فن الف د . 

قال تعالی : نيبتو َر والصَكوة إا َة إل عل ليد ) 
[البقرة: .]٤١‏ 

واستعينوا معناه: واطلبوا العون» وأكثر ما يأتي /٠١١/‏ 
قعل ٠‏ عل هاا الح رعا الإاند اة كان اقل حرف عة مه 
شان أغتل بالحمل على الثادئى لم يعتل بضنه» آلا ترىئ أن الثلاثى إذا 
صح صح الزائد» فتقول: عورت عينه وأعورها الله وتقول: أستعور» 
فإذا كان هذا الزائد قبل حرف العلة منه متحرك أعتل بنفسهء كما أعتل 
(۳) في الأصل : أفتعل. 


+ 
| چا 
a |‏ 
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ف ا ا 
a ۹‏ 


العلة الموجبة لاعتلال الثلائي موجودة e‏ (فلم ا بالحمل 
عله ؛ لان الل فيهما وأاحدة» والأصل (استعون) فنقلت حركة الواو 
إلى العين» فجاءت الواو متحركة في الأصل بعد فتحة في اللفظ آنقلبت 
الفا وط كا ور كب الىنة 
والصبر : المراد به هنا -والله أعلم- الصوم”“. والصلاة معلومة» 
وقد مض الكلام فيهاء والمعنى -والله أعلم- أستعينوا بالصوم؛ 
وأما الصلاة فقال تعالى فيها: إت الصلوة تنه عن 
الفحساء والشكر 4 [العنكبوت: ١٤]ء‏ فيضيع عمل إبليش عند الصبر 
والصلاة. 
قال تعالى : وا لَكَيةّ الضمير عائد على الأستعانة" فإن 
الأستعانة بالصبر والصلاةء تدفع الأهواء وما سُلّط علينا من الشياطين. 
«لكبيرة» أي: لا يقدر عليها إلا من وفق. 
م أن ما في الا صل إثررطوبة. 
() لم أتبيّن ما في الأصل؛ إثر رطوبة. 
(۳) آنظر «الکتابت» ٥ ۲۳۸/٤‏ و«المنصف؟ ٠۲٦۷/١‏ و«الممتع» «VT /Y‏ 
۰ و«شرح الشافية» للرضي ۳/ .4٩ -٩۵‏ 
)٤(‏ هذا القول لمجاهد. انظر تفسير غريب القرآن ص۷٤٠‏ وامختصر تفسير 


یحیى¶ ۱/ ۲۵۵. والهداية» ٤4۹/۱‏ و«التحصيل ١‏ 1۱. 
() انظر ص : 0. 


() هذا أحر را ها ا ات الط ی٣‏ 10/۲« و "التحصا \oOoV/\ i‏ 


و اغ ائ انتشس ١‏ ۱۳۷/۱ و" الس ره ۲۰۵/۱ 


“ 
| چا 
EE |‏ 7 
د 


تفسير ابن ابي الربيع £1۷ 


وقوله تعالى : إلا عل الَو بمنزلة قوله تعالى : «ووَيأف أنه 
إل أن ِم ورم [التوبة: ۳۲] دخلت ([إلا) هناء وإن لم يكن قبلها 
فی ؛ لأنها في معن : لم يرد الله إلا أن يتم نوره» وقال الشاع: 
-٠ ۰‏ أبن اله إلا عدله ووفاءه 
فلا النكر معروف ولا العرف ضائع ' 
SS‏ 
أف الا سنا بدفع n‏ لا تهون إلا عند a‏ والخاشع : 
اللخ ا ا 2 0 
ومعنى الذي ينون [البقرة: .]٤١‏ 
يعلمون والظن يقع في كلام العرب على ثلاثة أوجه؛ 
يقع على الشك» تقول: أنا أظن هذاء كما تقول : کک 
على التردد مع ترجيح أحد الجانبينء ويقع بمعنى العلمء قال ذُرَيْر" : 
-١‏ فقلت لهم : ظنوا بألفي مدجج 


(۱) الشاهد للنابغة الذبياني» وهو في «ديوانه» ص۸۲ و«المقایيس» (ع ر ف) 
٤‏ و«البحر» .۱٥٤/۱‏ 

(۲) آنظر «اللسان» (خحشع) ۷1/۸ 

(۳) هو درّيد بن الصمة. من هوازن. ويكنى أبا قرة. كان من أبطال الجاهلية. ومن 
الشعراء المشهورين. أمه ريحانه أخت عمرو بن معديكرب أدرك الإسلام 1 
يسلم» وخرجت به هوازن معها -لقتال المسلمين يوم حنين: وقتل بعد 
المعركة. آنظر ترجمته فی «الشعر والشعراء» ۲/ ۷٥۳‏ و«الاشتقاق» صر ٠۲۹۲‏ 
و«السمط» ۳۹/۱ و«الخزانةا .٤]٤۷ -٤٤۲ /٤‏ وانظر: الشاهد فى 
لامجاز القران» .٤١ /١‏ و«الآأصمعيات! ص ٠°١۷‏ اتفسير الطبري» ۸/۲ 
غريب الحديث» للخطابى ۳/ .۲٠١‏ والمحررا ٠۲٠٠/١‏ «تفسير القرطبي )= 


E 
چا‎ | 
a | 
د‎ 


ر ان و 
E £۱۸‏ 


وقال تعالى : ونوا أن لا مَلْجَا [التوبة : [۱١۸‏ معناه: أيقنوا؛ 
لأن هذا وقت رفع الشكوك. 

قوله : ام مُكقواً رَّ فتحت «أن» بعد الظن؛ لأن ظننت 
تقض المندا والخبر فضار لذلك شيها يالمفرد لآن:(طن) لا تحمل 
في الجمل وإنما تعمل في المفردات أو ما جرى مجراهاء و(إدً) إذا 
وقعت موقع المفرد كانت مفتوحة» فإذا وقعت موقع ما أشبه المفرد 
فقحت أيضاء فلو جاء معها بلام الأبتداء لكانت مكسورة؛ أن لام 
الأبتداء تمنع عمل الظن وأخواته فقد صح [أن] ‏ موم مََقوا ر 
في موضع المفعولين. وفي مصحف عبد الله ايعلمون» وهذا يقوي أن 
الظن هنا بمعنى العلم. 

واسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال أو الأستقبال جرى مجرى 
الفعل المضارع» وعمل عمله كما" أعرب الفعل المضارع [للشبه]“» 
إلا أن العرب قد تستخف. فتحذف النون وتضيف في أسم الفاعل» 
والفعت من الا قصال وفك لضفه أضافة اعرف والاك 
الأول» وأما أسم الفاعل بمعنى الماضي فإضافته للتعريف لا غير» ولا 
۳۷١ /١ =‏ و(ظنن) في «الصحاح» ۲۱٠۰ /٦‏ و«اللسان» ۲۷۲/۱۳ وعجزه: 

سراتهم في الفارسي المسرد 

وهو فی راء اخيه عبد الله. 

لز التام السلاحء والسراة: السادة الأشراف. والمسرد: المحكم. 
() تكملة يلتنم بها الكلام. 
(۲) آنظر «الكشاف» A‏ و«الببحر» .۱۸١/١‏ 
7 ی الال الا ان العرت فد ونظها سی کل 
)٤(‏ تكملة يلتم بها الكلام. (۵) آنظر ما تقدم ص۱۷. 


+ 
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ينصب ما بعده» وتأتي بحرف الجر إذا لم تضف» فتقول: هذا ضارب 
E WB TE TT‏ 
ا 
وبلا شك إنه من يعتقد لقاء الله للثواب والعقاب» يكسبه ذلك 
الخشوع والتدلل 
وقوله : «وَأََمَ لَه جود يظهر لي أن المعنى : أن الناس عندما 
تحضرهم الشدائد لا ملجأً لهم إلا الله تعالى» قال سبحانه : «أمَّن يجيب 
الْمْضْطَرَ إا دعا [النمل : 1۲] وبلا شك أن من يقوى هذا في خاطره» 
ويعلمه ويعمل عليه يهون ذلك عليه مصائب الدنيا وشدائدهاء ولا 
يرغب فيها رغبة غيره» والله أعلم. 
قال تعالیٰ : وا موا وما لا ری فس عن فی سيا [البقرة : [A‏ 
اتقى أصله" (افتعل)ء قلبت الواو تاء» وهو الأكثر فيها وقد 
تقده أ ذلك والمعنى: أجعلوا بينكم وبين عذاب هذا اليوم وقاية. 
E sS‏ 
معن لا تجزي» معناه: لا تقضي» يقال : چت عك ذا 
ا كه واا اجا عني فمعناه: ا عني» ويغني عني. ومن 


(۱) حکاه الکسائی عن العرب. آنظر شرح الجمل» لابن عصقور 00/۱ 
و«البسیط» ۲/ ۹۹۷. 

)۲( آنظر شرح الجمل» لابن عصفور -00١/١‏ 00۲ شرح الكافة الشافة» 
۲/ €۳ 1- °0 و الط ۲/ 44۷ ۱.-. 

(۳) یرید وزنه. 


.۱۸۷ آنظر ص ۰٥۔ ۵۱۔.‎ )٤( 
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الناس من جعلهما سوا والأكثر أن جزى ليس على معنى. أجزا: 
والمادة مختلفةء اللام من جزى ياء» ومن أجزأً همزة. 

والجملة في موضع صفة ليوم. والضمير العائد من الصفة إلى 
الموصوف منصوب» وقد حذف كما يحذف من الصلة؛ لشبه الصفة 
بالصلة» تقديره: تجزيه» ويكون الظرف قد نصب نصب المفعول به. 

فأما الظرف إذا لم ينصب نصب المفعول به» ثم أضمر فلا بد من 
إعادة حرف الجر. وحذف الضمير من الصفة إنما هو بالحمل .على 
حاف الضر من الع ودف الضمير اللصوب من الل أك فى 
كلام العرب من حذف المجرورء ثم إن /٠٦۳/‏ حذف الضمير 
المجرور من الصلة لا يكون إلا بشروط» فمن أجل هذا يحتاج أن 
يقدر: يومًا لا تجزيه» ويكون الظرف قد نصب نصب المفعول به» ولا 
تجد ما ينصب نصبين إلا المصدر المتصرف. وظرف الزمان وظرف 
المكان المتصرفين» والنصاب في هله الثلاثة فاشيان كثيرّاء وعلى 
الأتساع جاء قول الشاعر: 


.٥٠٤ آنظر فعلت وأفعلت للأصمعى» مجلة البحث العلمى ص:‎ )١( 

وأجزأ بمعن قضى لغة عزيت إلى تميم. آنظر «معاني القرآن» للأخفش ۹٠/١‏ 
«تفسير الطبري» ۲۸/۲ و«اللسان» (جزی) .٠٤١/١٤‏ 

)۲( آنظر «أدب الكاتب» ص٥۲۷‏ وافعلت وأفعلت» للرجاج ص۰۲۲ وافآئت 
الفصيح» ص۲۲. «اللسان» (جزى) ٠٤١/٠٤‏ وما بعدها. 

(۳) المصتف هنا يذهب مذهب الكسائى فى أن المحذوف الهاء» ويذهب 
البضريزن وجماعة من الكوفت الى أل اترك «فيه». آنظر «الكتاب» 
۸۱ امعانی القران» للفراء ۳۲/۱ «معانى الزجاج» ۱۷۸/١‏ «إعراب 
القرآن» للنحاس .۲۲١/١‏ «مشكل إعراب القرآن» ٤٠٥/١‏ و«المحرر» 


۱ «البیان» ۱/ ۰۸۰ «البحر) ۱۸۹/۱- ۱۹۰. 
N‏ 
باه 
رر 


تفسير ابن أبي الربيع ۱ 


وا فود ا و غا 
وبسط هذا في" كتب العربية. 
کا CD ٣‏ 5 
وقد قرئ في غير السبع «لا تجزئ” " نفس عن نفس شيئا» وعلیٰ 


هذه القراءة يكون «شيئا» في موضع المصدر» بمنزلة قوله تعالى : «ولن 


(E) وري‎ 


يصروا الله ا 
وعلى قراءة الجماعة يتوجه في (شيء) وجهان: 
أحدهما: المفعول به» والآخر أن تكون أسما وضع موضع 
الد 
وقوله تعال 2 وول قبل ما نة 4 قری الاد وباك 2 لان 
والشفع : الزوج. والجملة معطوفة على الصفة» وكذلك ولا هم 
نرود معطوف على الصفة» فقد يحسن هنا أن يقال: إن (هم) 


(1) الشاهد لرجل من بني عامر» وعجزه: 
قليا سوى الطعن النهال نوافله 

والشاهد فى «الكتاب» ۱۷۸/١‏ «المقتضب» ۳/ ٠٠١‏ «الحجة» ٠١/١‏ 
اشر الشصل؛ ۲ ۵ 1 «المقرب» ۱٤۷/١‏ برواية (ويوم) وفي «معاني 
القرآن» للزجاج ۰۱۲۸/۱ «البسیط» ۹۸١ /۲ ۰٤۷۹/۱‏ برواية (ويومًا). 

(۲) انظر «الکتاب» ۱/٦۱۷ء‏ ۲۲۲ «المقتضب» ۳/ ١٠٠٠ء‏ «البسیط) ۲/ .٩٦۰‏ 

() بضم التاء والهمزة» وهي قراءة أبى السمال. أنظر «القراءات الشاذة» ص »٥‏ 
«التحصیل» ۱۸۳/۱ «المحرر“ .۲٠۸/۱‏ 

FY as VV ONT OE OOD 

)٥(‏ الياء قراءة ابن عامر وحمزة والكسائي ونافع وعاصم في بعض الروايات عنه. 
والتاء قراءة ابن كثير وأبى عمرو. آنظر «السبعة» ص ۱١١‏ «حجة القراءات» 


.۷۲ الس صر‎ ۹۵٩ ص‎ 
ااه‎ 
PIs vU 
E 7 


5 ا اا 
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محمول على فعل مقدر بمنزلة : أزيد أتئ؟ لتكون الفعلية معطوفة على 
الفعليةء على أن هذا لا يلزم» تعطف الأسمية على الفعلية» والفعلية 
على الأسمية وعاد الضمير من (هم) على الناس الذي أقتضاه «الا عى 
کش سن نی کج 

والعدل : الفدية. 

N N E E E 
يفدي نفسه بمال» أو بأن ينصر» هذا كله ممتنع في الدار الآخرة من‎ 
مرجوة لمن أراد الله تعالى‎ /٠١١ / الكفارء وأما المؤمنونء فالشفاعة‎ 
أن يشفع لهء قال لا : «لكل نبي دعوة تستجاب له وإنى أآختبأت دعوتي‎ 
شفاعة لأمتي يوم القيامة” وإجماع" السلف قد أنعقد على صحة‎ 
هذاء فمن خالفه فهو بدعي.‎ 

وقال: يى إنيلً 4" [البقرة: .]٤١‏ 

وكرر تعظيما للأمر» وتهويلا له. والتكرار يكون على هذا 
المعنى» وقد يكون على جهة الأستطابة للذكرء وليس هذا هنا. 

ومعنی : ادرا يي أل أت عير المعنى: أشكروها ولا 
تزول عن خاطركم» فإن النعمة الجارية على الآباء لها حظ في الأبناءء 
و 


(1) أنظر «صحيح البخاري». كتاب الدعوات .٠٤٤/٤‏ 

(۲) آنظر «شرح العقيدة الطحاوية» ۲۹٠/١‏ وما بعدها. وأنكر ذلك الخوارج 
والمعتزلة. 

(۳) راعى المصنف رحمه الته- في هذا التفسير ترتيب الآي في المصحف ما عدا 


هذه !لايد فقد أخر ها عن سابقتها. 
¥ 
.7 
ا EE‏ ھل 
ر زام لالہ 


تسیر ان ای الربيع AA‏ 


وقوله تعالى : وأ فصقم عل ألمي المعنى : عالم زمانه" 
بدلك على ذلك قوله تعالی : كم حر اَمَو [آل عمران: [١٠١‏ والآي 
في تعظيم الصحابة كثيرة» وأمته -صلوات الله عليه- أعظم الأمم» كما أنه 
لم يوجد لغیره -صلوات الله عليه- وكتابه أعظم الكتب. 

وهه الياء ضمير المتكلم» وأصلها الفتح» وتسكن تخفيقًا إذا 
كان قبلها كسرة» فإن کان قبلها ساكن فلا بد من الفتح» نحو : قَاضيیٰ› 
وبنیٰ. 

و(آنعمت» صلة «التى» والضمير محذوف ؛ لاأّنه منصوب » 
والتقدير : أنعمتها عليكم. 

وقد مضى” الكلام في العالم. 

: : a (7 OP - Û7 

وقرئ في غير السبع «ولا يبل منها شفاعة» الفاعل ضمير يعود 

والعدل بكسر العين : من يعادلك في بطش وقوة» وقد يکون کر 

وقد قيل“ : إن العدل بكسر العين بمعنى العدل بفتح العين› 


() انظر اشير الطري ١/٤۲ء‏ تحضر سير م ١‏ ۷ة فالمسرر) 
۱ 


() آنظر ص ۱۳ .٠٤١‏ 
(۳) عغزیت فى «القراءات الشاذة» صره و«الکشاف» ۲۷۹/١‏ إلى قتادة» وفى 
«الببحر» /١‏ ۰ إلى سقيان. 


+ 


)٤(‏ حکاہ الطبرى عن بعض العرب. آنظر «تقسير الطبرى» ۲ ۳٣‏ «المحرر» 


۱ «تفسیر القرطی ١‏ ۳۸۰/۱ «اللسان» (عدل) .٤٣۳ ٤۳۲/۱۱١‏ 


۷ 
| چا 
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والأكثر"“ ما ذكرتٌُ لك» ويتكرر الكلام في هذا بحسب تكرره. 

قوله تعالى: «إِد نيناكم من ءال فِرْعَوْنَ يَسومُونكمْ وء 
العذاب‰ [البقرة: .]٤۹‏ 

النجوة: المرتفع من e‏ ومعنىٰ «نجيناكم»: جعلناكم في 
مكان لا يوصل إليكم» ثم أتسع حت صار «نجيناكم» بمعنى: دفعنا 
عنکم» كما جاء: فيِى السّن» فيما لا سن له؛ لأنه أتسع فيه حت صار 
أمارة للصغر والكبر» وأصله فيمن له السن» وسيأتي مثل هذا من 
الأتساع» إن شاء الله» فإنه كثير في كلام العرب. 

وانجيناكم» في موضع خفض بإذ. و«إذ» معطوفة على ما يقتضيه 
الكلام الأول؛ لأن قوله تعالى: #اذكروا نم الى أصْبُ عكر وَأ 
َصَْتَك هو في معنى : آذكروا نعمتي إذ فضلتكم» فعطف عليه «وإذ) 
اا 

A SL 
لأن الحوادث ترادف الحدثان على معن واحد» وكذلك قوله:‎ 
وال الت د ااي‎ 
0 ا ا اضر‎ 

وهذا النوع متيع في كلام العرب. 

ومعنى (من ال فرعون) من عذابهم. و«ال» لا تستعمل إلا مضافة 
لظاهر معظم في الأكثر. وأصل (آل) أهل» أبدلوا من الهاء همزة» كما 
قالوا: ماء» وأبدلوا من الهاء همزةء ثم أبدلوا من الهمزة ألفا ؛ لسكونها 


(۱) ا « أدب الکاتب» ص۰۲۳۹ ”الاقتضاب» ص .١۷١‏ 
N O‏ (۳) آنظر ص٤۲٤.‏ 
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تی اتن اف الربيع to‏ 


وانفتاح ما قبلها ؛ ولأجل هذا لم تستعمل إلا مضافة لمعظم. ونظير هذا 
اء القسم هي بدل م واو الق والواو بدل من الباءء فألزمت 
ك اه ال ادا كان :القكل النخلق به دوا واا (شت" 
هذا فى كلام العرب /٠١١/‏ وجدته كثيرًا. وقالوا في تصغير (آل): 
أهيل» رجعوا إلى الأصل» ولم يفعلوا هذا البدل إلا في المكبرء هذا 
هو“ المشهور. 
EET‏ إن الألف منقلبة عن واوء وهو مر ال يول: 
إذا لجأ والإنسان يلجأ إلى قرابته ؛ (فقيل لهم)“ (آل) لذلك. ويقال 
في التصغير : اویل JINE‏ هر a‏ والاكثر في کلام العرب. 
وفرعون: سم لكل ملك مَلَّكَ العمالقة» كما أن (قيصر): سم 
لكل ملك ملك الروم» وكذلك هرقل وكسرى: أسم لكل ملك ملك 
الفرس» وتبع : اسم لكل ملك ملك اليمنء ويقال"“: إن اسم فرعون 
)۱( يقول ابن السكست فی 7لابدال» ص۱۳۹ : «وتالله أصلها : والله». 
() آنظر «الکتاب» .٤۹4٦/۳‏ 
(اافل تبعت. 
() إلى هذا ذهب ابن جني في «سر الصناعة» ٠١١/١‏ وما بعدها وابن عصفور في 
«الممتع“ .۳٤۸/١‏ وذهب النحاس إلى أن أصله: (أهل) إلا أن الهاء أبدلت 
ألما من غير أن يقلبها أولا همرة. انظر «إغراب القرآن؛ للتحاس .۲۲۴/١‏ 
)٥(‏ آنظر «التحصیل» .٠١۲/١‏ 


7) ما في الأصل غير واضح؛ إثر رطوبة وقص. 

(۷) انظر الممتع ۱ 64 . 

(A)‏ هم من سلالة عملافق بن لآود» تقرفوا في البلادء ومنهم من سار إلى بلا د 
مصر › وقل : إن هولاء بعض فراعنه مصر. آنظر ازوج الذهي» 11۲/۲ 


(۹) آنظر «التحصیل» ۱٦۳/۱‏ «المحرر» .۲۱١/۱‏ 
0 
باه 
رر 


ا او انا 
۲۹ 0 


ص الان ود فل ٠‏ فر ذلك وها مر لا وو خد ال اقل 
وکانوا یرون أن ملکه یخرب على يد رجل من بني إسرائیل» فکانوا 
لذلك يقتلون الأبناء» ولم يدفعوا أمر الله» وكان هلاكهم وتمامهم على 
صلا ند 3 ء 2 »“ (۲) †. ء ا 
e i a‏ ان إسرائیل هو یعقوب 
بن إسحاق بن إبراهيم. وقد و الكلام في (آل). 
وقول e a‏ ویبدلون عافیتکم 
ومعنیٰ (اسوء العذاب» : سییئ العذاب. 
وقوله «یسومونکم» يحتمل وجهین : احدهما: أن تكون في موضع 
الحال» والثانى: أن تكون جملة جىء بها للبيان» وذلك أنه لما قال 
سبحانه : ود بتكم من ءال فرْعَود»» دل هلذا على أن كان هناك 
بلاء من فرعون وآله نجوا منهء فكأن قاثلا قال: ما ذاك؟ فجاء 
(يسومونكم» 8 
وفرئ هنا : «نجیناکم““ / /۱١۷‏ «ونجیتک °۸ وليستا في السبع. 
ف يدون ناک بدل من قوله سبحانه ل سوه موتك چ . 
وقرئ «يذبحون أبناءكم» E‏ ولم يقراً هذا في السبع. 
(۱) آنظر «الهداية» ١/١ه.‏ والمصدرين السابقين. 
(۲) آنظر ص۲۷۳. (۳) آنظر ص ۲۹۳. 
)٤(‏ هي قراءة ابن ابی عبلة كما في «القراءات الشاذة» ص٥.‏ 
(9) هي قراءة إبراهيم النخعي كما في المصدر السابق. 
() هي قراءة ابن محيصن کما في «إعراب القران» للنحاس ۱/ ۲۲۴۳. «المحتسب» /١‏ 
«التحصل /١ ٩‏ 1۸۳ ”المحرر .۲۱١/١‏ وعزيت فى «القراءات الشاذة» 
ص ٥‏ إاى الزهري وجماعة. وفي "البحر» /١‏ ۱۹۳ إلى ابن محبصن والزهري. 
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تفسير ابن أبي الربيع E۷‏ 


وفريء هنا «يقتلون أبناءكم»“ ولم يقرأ هنا في السبع إلا 
«يذبځون» بتشديد الباء على معنى التكثير والمبالغة. 

لوستَخیون ياء معطوف على دضو فهذا بلاء کبیر؛ 
لأن الأمهات لو قتلوا مع الأبناء لكان أروح» وآما بقاء الأمهات يبكين 
غل أولادهن فهذا آمر شنیع فظيع. 

ومن ربكم» يكون صفة للبلاء» أي : بلاء کائن من ربكم » ويمکن 
أن يكون «من ربكم» يتعلق بمحذوف الذي هو خبر» والأول أبين. 

ا و کو ا وا E‏ 
للفعل» وهو ذبح الأبناء واستحياء النساء. 

و«كم» خطاب للجماعة» وهذا كما تقول: كيف ذلكم الرجل يا 
رجال؟ إذا سألت رجالا عن رجل. و(كم) هنا حرف خطاب» واللام: 
زائدة e‏ وذا 
ن 4 2 ed‏ 

«إذ» معطوفة عل (إد) عل حسب ما دکرته. 

وقرئ في غير السبع : «فَرَقنا) بالتشديد وهه القراءة يعضدها 
أن البحر فلق على أثني عشر فرقًا» صار كل فرق من بني إسرائيل في 
طريق. وقیل : إنهم سألوا موسىٰ -صلوات الله عليه- أن يرى بعضهم 


(۱) هي قراءة عبد الله بن مسعود. آنظر «الکشاف» ۰۲۷۹/۱ «البحر» ۱۹۳/۱. 

(۳) قال تعالى : «إوتوكم يلر وَلْتَرٍ َنَم [الأنبياء: .]٠١‏ 

(۳) آنظر صر ۲۹۲. 

€3 هي قراءة الزهرئ كما فى القراءات الشاذة» صر .٥‏ و«المحتسب» ٠۸۲/١‏ 
و«المحرر» ٠ .۲۱۳/١‏ 
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تفس ات دات :۲آ 
e‏ تفسير ابن ابي الربيع 


بعصًا» فضرب /۱۱۸/ بعصاه فحدثت فيها طاق فصار بعضهم یری 
بعضاء ويكلم بعضهم بعضاء وهذا يرجع إلى النقلء فلا بد من شيء 
صحيح يقطع به» لا يدرك هذا بالعقل. 

وفي قوله تعالی: «بکم» وجوه ذکرها ابن عطية وغيره" 
ويظهر لي ان الباء هنا كالباء في : دفعنا بعضكم ببعض. وكذلك البحر. 
أنفرق بهم لما دخلوا أنفرق» وصار لهم طريقًا يمشون عليه» ويكون 
المعنى: وإذ جعلنا البحر ينفرق بكم. 

وقوله تعالى : ل وأغىفا ٤ال‏ وود يدل على أن فرعون وآله لما 
رأوا الطریق قد آنفتحت» وهم قد دخلواء» دخلوا هم وراء‌هم فأنجیٰ 
الله المؤمنين» وأغرق فرعون وآله. 

«وأنتم تنظرون» إلى إغراقهمء أي: لم يحتاجوا إلى إخبار» بل 
عاينتموهم مغرقين. والجملة في موضع الحالء فهه آية من الآيات 
التسع التي أوتي موس -صلوات الله عليه- وسيأتي" بيانها بعد إن 
شاء اللّه. 

قال تعالیٰ : وإذ وعدتا موئ أزبعين ليله ثم 1 الل من بعلو 
وام يموت [البقرة: .]٠١١‏ 


قراً أ ا وحلده «(وعدنا) بحذف الآلف› ووعدنا بغير الف 


(۱) آنظر «المحرر» ۲۱۳/۱. 

(۲( آنظر «اتفسير الطبري» ۲/ ٠١‏ «الهداية» ١١/١‏ و«التحصيل» ›٠١٤/١‏ 
و«الکشاف» ۱/ ۲۸۰ «تفسیر القرطبی» /١‏ ۳۸۷. 

٠ .٤۱۲ آنظر ص‎ )۳( 

.۲۳۹/۱ «الکشف»‎ ۹٩ : واحجة القراءت» ص‎ 15٥ أنظر «السبعة» صر‎ )٤( 
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تفسير ابن أبي الربيع ۹ 


ا الآية؛ لآن الله تعالى هو الذي وعده» و(فاعل) إنما هي في 
إلأكثر من آثنين نحو: ضارب وقاتل» وقد يكون من واحد» قالوا: 
عافاك الله وقالوا: داينت» والأصل أن تكون من آثنين» وقد يكون 
(واعدنا) هنا بمعنى (وعد) على حسب (عافاك الله) وهو أقرب. 
ار ل اخ امرون ۹۹7 فا عل ارال دک ها 
ابن عطية"“ وغيره"» وأحسن ما عندي في ذلك أن يکون أربعين : 
0 بور ارس خلت وارك فرمخن لانو لها فا وارى 
ل ارك دل غل أن ها اة فجا (فر شن انا كلك 
المسافةء إذ هي مُحتملة أوجهًا كثيرة» وكذا أعربه سيبويه » وكذلك 
لما قال سبحانه : اوعذتا موسی» دل على أن هناك آيامًا وليالي» فجاء 
(أربعين) بيانًا لتلك اللياليء وكذلك قوله تعالى: «#ورفعتا بعصم هوق 
بعْضٍ دَرَجَّتٍ# [الزخرف : ۳۲]» وهو مثل : داري خلف دارك فرسخین ؛ 
لأنه لما قال تعالى : ف«وورعتا بعصم هوق بعْض عُلم أن بينهم مسافة 
فجاء (درجات) بيانًا لتلك المسافةء وسيتكرر الكلام في هذا بعد. 


(1) هذا الذي ذهب إليه أبو عبيد» وذهب الزجاج إلى أن «واعدنا» جيد بالغ. أنظر 
«معاني القرآن» للزجاج 1۳۳/١‏ واإعراب القرآن» للنحاس »۲۲٤/١‏ 
«الکشف» ۲۳۹/۱- .۲٤٠١‏ 

.۲۱١ -۲۱٣/۱ آنظر «المحرر»‎ )۲( 

)۳( آنظر «معانی القرآن» للأخحفش ۱ ا«تفسير الطبري» ۱ «إعراتب 
القرآن» للنحاس .۲۲٤۲/١‏ «مشكل إعراب القرآن» ٤1/١‏ «التحصيل» 
SET‏ «الیان» ۸۲/۱١‏ «التیان» 1۲/۱ «البحر» .١۹۹/۱‏ 

9 رة الع نما أطت عله م كت إعرزاتب القران بهذا الو جه انظر 
المصادر السابقة. وكذلك ذهب فى «الملخصر» .٤)١١/١‏ 

1 .٤۱۷ /١ آنظر «الكتاب»‎ )٥( 
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ر اا 
۳۰{ سير ابن ابي اربع 


هدا اوعد د ٠‏ أنه كان اانه الوراة :فرعدة اه أن يانه 
الرارة :تخت آربع ليله 

ويمكن أن يكون «أربعين» مفعولًا ثانيًا على معني : إتيانه أربعين 
ليلة. والأول عندي أبين وأقرب. 

قوله تعالىٰ: #ثم أتخذتم العجل من بعده)» وكان آتخاذهم 
العجل بعد الوعد» وانصراف موسي عنهم بمهلةء فلذلك جاءت «ثم). 

والذال إذا جاء بعدها التاء تدغم» وقد لا تدغم؛ لان مخرجيهما 
متقاربان» وأظهر ابن كثير وحفص وأدغم الباقون". 

واتخذ تستعمل على وجهين: أحدهما أن تتعدى إلى واحده 
تقول: آتخذت فرساء الثاني: أن يكون من باب ظننت» تتعدئ إلى 
مفعولين الأول هو الثاني» ولا يجوز /۱۷١/‏ الأقتصار على أحدهما 
دون الآخرء ومن هذا: «اتَخُد الله ابر راهيم ليلا [النساء: .]٠٠١‏ 
وقوله تعالى : نم أذ لجل وال أعلم» من هذا القسم الثاني 
والمعنى: ثم أتخذتم العجل إلهًا؛ وحذف المفعول الثاني آختصارًا 
للعلم به لا اقتصارًاء كما جاء قوله تعال: «ولا مَس يِب يحون 
بنا الهم أله من فَضلوِء هو حَباه [آل عمران: [۱۸١‏ المعنى: البخل 
هو خيرًا لهم» و(هو) فصلء وحذف البخل أختصارًا؛ للعلم بهء 
فكذلك: ثم أتخذتم العجل إلهاء حذف أختصارًا. 

وقوله تعالى: «من بعده» أي : من بعد الوعد» فالهاء عائدة على 


.1۲/۲ أنظر «تفسير الطبري»‎ )١( 
«البحر»‎ .۲٠٣/١ «الحجة» 1۸/۲ «المحرر»‎ ٠١١ /١ آنظر «السبعة»‎ (۲) 
۱ 
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تفسير ابن أبي الربيح ٤۳١‏ 


الوعد الذي تضمنه (وعد)ء أو تعود على موسئ. 

وقوله تعالی : وام ینوت لأنکم عبدتم من لا ینفعکم ولا 
بضرکم ولاخلقکم ولا يمیتكم» وتركتم المولى الخالق والمغني» بيده 
الضر والنفع» وهلذا بلا شك ظلم» قال الله تعالى : إت ارك لظ 
عَظْبٌ [لقمان: ]۱١‏ فإذا [كان]" الشرك ظلمًا عظيمًا» فكيف أنفراد 
العجل بالعبادة» وتركه سبحانه» هو أبين في الظلم. 

وقوله تعالی: م عقوا عنم يِن بعد ذلك لمکم كرد 
[البقرة: ]٥١‏ الإشارة إلى الأتخاذ الذى دل عليه الفعلء والمعنى: ثم 
عفونا عنكم من بعد أتخاذكم العجل إلهّاء فهه نعمة من الله بينة؛ لأن 
فعلهم ظلم كبير» وعفوه سبحانه عن هذا نعمة منه وإحسان. 

لر © الد روس وال قال غا ا ر ا چ قل 
۷١‏ مرو القن : 

N ET ۴ 

اطل ع اليف ن الله وا الاك ي ان 
الذنب قد تير ودرس إذا صفح عنه» فأطلق عليه عفا لذلك. 

وملڪ کرت4 [البقرة: ]٥١‏ لعل : ترج» وهذا الترجي 
)١(‏ تكملة يلتئم بها الكلام. 
(۲) من قوله تعالی : 3# عقوا عنم يِن بعد ذلك لَعَلَكم كرود [البقرة: .]٥١‏ 
(۳) البیت من معلقته» وهو بتمامه: 

فتوضح فالبقراة لم يَعفُ رَسمُها لما نَسَجُتها من جَنوب وَشَّمأل 

انظر: «ديوانه» ص٠٠‏ واشرح القصائد السبع» ص : ٠۲١‏ «الكامل» 

۲ . «السبط» .۲۸١/١‏ «الدر المصون» ."١١/١‏ 
0 فی الا صل غین 
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ف ا اتال 
EY‏ ا 


راجع لهم» وأما هو سبحانه فيعلم الأشياء قبل أن تكون على حسب ما 
تكون» كما تقول للشخص: أنظر إلى زيد لعله في الدار» وأنت 
تدري”"“ أنه في الدار؛ لأن حال المخاطب تدل على ذلك وقد 
مضي الكلام في هلذاء أي : لعلكم تشكرون على العفو وترونه نعمة 
EE‏ 

قال الله تعالی : ولد ءانبا موسی الکتب والفرقان ملک دود 
[البقرة: ۳٥]ء‏ «إذ» معطوفة على ما يصلح في الموضع على حسب ما 
تقدم" ؛ لأن معن «اذكروا نعمتى التي أنعمت عليكم وأني فضلتكم » 
[البقرة: ]۱١١ ٠٤۷‏ في معنى: اذكروا نعمتي عليكم إذ فضلتكم» 
فعطف عليه ما بعده. 

«والفرقان»: معطوف على الكتاب. و«الكتاب»: التوراة» 
والفرقان: التوراة أيضاء فعطف الشيء على نفسه؛ لاختلاف اللفظ. 
وإطلاق الفرقان على التوراة قد جاء في غير هذا الموضع» قال الله 
ا اا ی هارو 10 ا 
تورات زس اورا رقنا لايا فر ى الى لاط 

ركفل 4 ان المراد ا ات ها 

وقال الفراء: هنا حذف» والمراد بالفرقان: القرآن» والمعنى : 


5 لاقل ری 

(۲) انظر ص ۹۸٦۱ء .۱۸١‏ 

(۳) آنظر ص ۲۹۲. 

(6) أنظر جار القرآن؛ ۱١‏ واتفسیر الطبري» ۲/ ۷۰ وما بعدهاء «معاني القرآن) 
للزجاج ۱۳٤/۱‏ وامختصر تفسیر يحیی» ۲٠١ /١‏ و«المحرر» .۲۱١/١‏ 

.۳۷ /١ انظر «معاني القران»‎ )٥( 


+ 
| چا 
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وإذ آتينا موس / ۱۷۲/ الكتاب ومحمد الفرقان» فحذف محمدًا؛ لأن 
مقابله قد آثبت» وهو موسئ. وهذا الذي قاله الفراء نظیره قوله تعالیٰ : 
طن هذا الفُرَآن“ ڀهڍي لي هي فوم يشر المُوْمِِينَ الذِينَ يَعْمَلُون 
E NE‏ 
ا د و و ا 
(ينذر)؛ لأن مقابله (يبشر) قد ذكر؛ لأن البشارة في المؤمنين تقابل 
النذارة للكافرين» كما قال تعالى في نبيه: «هشِرا و [البقرة: 
۹ سباً: ۲۸ فاطر: ۰۲٤‏ فصلت: ٤]»ء‏ وهذان قولان صحیحان. 

ودم هدوت وهذا الترجي عل حسب ما تقده» هو 
سبحانه في الازل عالم بمن يهتدي وبمن لا يهتدي» والناس على جهل 
من ذلك» فخوطبوا على قدر علمهم -والله أعلم- وقد تقده" أن 
الخطاب يكون على ثلاثة أوجه. 

قال تعالى: ولذ قال موی لِموميِء يموم کم ظكَمْتمّ آنشّڪُم 
باک العجْلَ [البقرة: .]٥٤‏ 

المصدر هنا مضاف إلى الفاعل» وهو في موضع رفع» وإن كان 
مخفو ضًا بالإضافة. 

ويا قوم فيه ا خمس ؛ أحسنها حذف الياء؛ لأن باب 
النداء باب تغيير؛ ولان هذه الياء شبيهة بالتنوين في سكونهاء ولكونها 


ım 


ذا 


(1) في الأصل: الفرقان. FE RATA ERD‏ 
() أنظر ص١۱۸‏ وقد ذكر فيها أن الكلام على أربعة أوجه. 
(6) آنظر «الکتاب» ۲۰۹/۲ ١٠۲٠ء‏ واإعراب القرآن» للنحاس ١/١۲۲ء‏ 
و«الملخص» -٤٦۳/١‏ 114٤ء‏ «توضيح المقاصد» ۳/ .٠٠١‏ 
واللغات هي : 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


تەسیر تئ اال 
٤‏ اس ای ار 


طرفًا» والتنوين يحذف من المعرفة» فحذفت الياء من المعرفة. 

قال سبحانه «فتوواچ. 

الأول شبب فى لاني ٠‏ الان تاذ العجل سيت فى التردة. 

وبَارئكم : معناه خالقكم» وهو من البراءة» أي: خلقكم من غير 
تفاوت» / ۱۷۳/ بل خلقکم بارئين من ان يخالف شيء شيئا» وخلقکم 
على أحسن صورة» ومن له ذلك فهو المستحق بالعبادة. وكذلك 
«فاقتلوا» الفاء أيضًا سبيّةء تدل على أن الأول سبب في الثاني 
والمعنى -والله أعلم- أنكم إذا قتلتم أنفسكم عفا الله عنكم في آتخاذكم 
العجل إلهًا. 

فنقل”" أن الذين لم يعبدوا العجل» هم الذين قتلوا عبدة العجلء 
وفتل منهم سبعون ألفاء ثم رفع الله عنهم القتل» فمن مات مات شهيدًاء 
أو سقط عنه إثم عبادته العجل» ومن بقي بقي تابا قد عفا الله عنه ذنبه. 

«ذلكم» ذا: إشارة إلى القتل. و(كم) خطاب للجماعة» وهذا 
بمنزلة : كيف ذلكم؟ إذا سألت جماعة رجال عن رجل؛ وقد تدم" أن 
(ذا) هو الأسمء وان اللام زائدة» وكم: حرف خطاب. 

١‏ إثبات الياء وفتحها. 

- إثبات الياء والتسكين. 

۳ خد ف الاه وال جتزاء بالکسر: 

-٤‏ قلب الياء ألفا بعد فتح ما قبلها. 

٠‏ حذف الياء وبناء ما قبلها على الضم. 

انظر : «معاني القرآن» للأخفش ٠۷۲/١‏ و«شرح الأشموني» .٠١١/۳‏ 
() هذا القول لابن عباس ومجاهد والسدي. أنظر «تفسير الطبري» ۷۳/۲ وما 

بعدها. 


(۲) آنظر صر .۲۹٣‏ 
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والكم» متعلق بخير. وعند ذلك قال سبحانه : «فاب يكم . هنا 
محذوف» وهو : بقتلكم أنفسكم فتاب الله علیکم» وهذا النوع ذف 
کیا كما قال تعالى: فلا أرب مسال الج امجرت 
[البقرة: ]٠١‏ المعنى -والله أعلم-: فضرب فانفجرت. 

َم هو الوب ألم يمكن أن يكون هو فصلا وهو أحسنء 
ویمکن أن یکون توکیدًا» ویمکن أن یکون مبتداً. 

والتواب: مبالغة في تائب» والرحيم كذلك مبالغة في راحم. 
وتاب يستعمل على وجهين» تقول: تاب الرجل من الذنب: أي زال 
عنه. ویقال: تاب الله علیه: أي: غفر له. 

وقرئ في السبع: «بارئكم» بالاختلاس”'. وقرئ «بارئكم» 
NN Es NE‏ 

ونقل أنه قرئ في غير السبع : «باريكم» بياء مكسورة“ فكأنّه 
أستحضر الهمزة إذ هى الأصل» فبقى الكسرة على الياء كأنها على 
الهمزة المبدلة منها الياء. 


(۱) روی سيبويه هه القراءة عن أب عمرو. أنظر «الكتاب» ٠۲٠۲ /٤‏ «السبعة» 
ص١٠٠‏ «معاني القران» للزجاج ۱۳١/١‏ «إعراب القرآن» للنحاس 
١؟۲۲.‏ «حجة القراءات» ص4۷ «الكشف» ۲٤١ /١‏ «التيسير» ص۷۳. 

(۳) رويت هله القراءة أيضا عن أبى عمرو. أنظر «السبعة» ص ١٥١٠ء‏ امعانى 
القرآن» للزجاج “١‏ «الكشف» .۲٤١/١‏ «التيسير» ص“۷٠‏ 
«المحرر» .۲۲١۱/۱‏ 

(۳( هي قراءة الأشي ب کما ف «القراءات الشاذةا ص٥.‏ 

(4( هر اة یت عن اف کا فی «القراءات الشاذة» صر٥.‏ االمحررا 
۲ «!لبحر» ۲١۷ ۲٠١١/١‏ وزاد فى «المحرر» و«البحر الزهري'». 


۷ 
| چا 
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کیا 


ای ا ال ته 
E E ۳٦‏ 


ونقل في غير السبع: «اقتالوا انفسکي»*'“ E‏ إن وزنه: 
(افتعل)» والعين ياء أو واو. الأغلب على العين الواو» وجعله من 
الإقاله» وفي هذا بعد للاشتقاق» وأقرب ما عندي فيه أن يكون الأصل 
الوا و ادت الا ناء فجاة اكوا اقل الا ألمت ل كها 
وانفتاح ما قىلها › ویکون هذا بمنزلة : اا الكتاب» ا 

قوله تعالیٰ : (وإذ فلم بَا مُوسّی لن نومِنَ لك حَنّی ری الله جَهْرَة) 
[البقرة: ]٠١‏ ذكر أن السبعين الذين خرج لهم موس ية لسماع كلام 
اللّه» وکانوا أحبار بني إسرائيل» لم يطيقوا على سماع كلام اللّه» فمنهم 
من حلط وبدل وطلب الرؤية بالبصرء فأخذتهم الصاعقة» فأماتتهم. 

: ,(0),. ن . ۱ 

قوله تعالى” : (وأنتم تنظرون) إلى حالهم. 

ومعنىٰ انؤمن»: نصدق. وجهرة: مصدر في موضع الحال من 
الفاعل» ويقال فيه: جهرة بفتح الهاء. 


(0۱( هي قراءة قتادة» كما فى «القراءات الشاذة» ص٦‏ و«المحتسب» /١‏ ۸۳ 
و«المحرر» ۲۲۲/۱ «الدر المصون» .٠٠١ /١‏ 

(۲( آنظر «المحتسب» ۱/ ۰۸۳ «التحصيل» 1۸€/۱. 

(۳) آنظر «الكتاب» .٤۲٤/٤‏ وأمليت لغة تميم وقيس. آنظر «تفسير القرطبي» ۳/ 
۸۵. 

ء۱١۹/١ هذا القول للسدى. أنظر «تفسير الطبري» ۲/ ۸۷- ۸۸ «التحصیل»‎ )٤( 
.٤٨١/١ واتفسير القرطبى»‎ ۲۲٤١/١ «المحرر»‎ 

(9) تكرر قوله (تعالئ) في الأصل. ۰ 

() هذه لغة تعزى إلى عقيل وبها قرأ سهل بن شعيب النهمي. أنظر «المحتسب» 
١‏ وكذلك قرأ بها ابن عباس. أنظر «تفسير القرطبي» ٤٠٤/١‏ «البحر 


۲/۱ و«الدر المصون» ۳۸/۱ 
¥ 
باه 
رر 
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و«إذ» معطوفة على ما تة تقدم» عل حسب ما تقنده ' . واقلتم» في 
موضع خفض. و«لن نؤمن» في موضع نصب بقلتم. وانرى» منصوبة 
ا 

وقوله تعالى: م بعكم [البقرة: .]٥١‏ 

أي: ثم أحييناكم من بعد الصعقة. «لعلكم تشكرون» هذا على 
حسب ما تقدّم ۰ فهو سبحانه عالم بما یکون من حالهم عل حسب 


بما تقدّم. 
وفرئ ف کین السبع: ثم أخذتكم أو /\Vo/‏ 
والصعقة : مصدر. 


رھ ر 2 


قال تعالى : وظلتا عَيَُمُ لمم وَأنرلتا 
[البقرة: .]٥۷‏ 

تركيب الظاء واللام واللام: دال على الستر»ء ومن هذا 
ا و ا 


کم لمن والسَلو ڭه 


(۱( ازظر : ص ۲۹۲. 

(۲) هذا على مذهب البصريين» أما الكوفيون فيذهبون إلى أن النصب ب(حتى) 
آنظر «الكتاب» Y/Y‏ وامعانی القرآن» للفراء ۳۲/۱ و«الإنصاف» 
۸/۲ مسألة (۸۳). «الجنی الداني» ص٦٩٥۰‏ «الهمع» € /111- 11۲ 

۳۰۰ ۱۸١ ۱٦۸ انظر ص:‎ )۳( 

() هكذا في الأصل. ولم أقف على هذه القراءة. ولعله يريد (فأخذتكم الصعقة) 
وما وقع من خطا الناسخ. وقرأءة «فأخذتكم الصعقة» عزیت ال عمر وعلي > 
رضي الله عنهھما- آنظر «القراءات الشاذة» صر٥›‏ «المحرر» ۲۲٤١/١‏ 
«البحر» ۲۱۲/۱. 
وزاد فى تفس ر القرطبي» ٤٠٤/١‏ عثمان. 

() المظلة : الست الكبير من الشع: آنظر «الصحاأح» (ظلل ) 0 /1۷0. 
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قيلت وصَلَلْتُ“ أفصح. قال الله تعالى: فل إن صلب سا أل 
ني [سباً: 1٠١‏ 

والغمام: السحاب من عَم يعم : إذا ستر. ومعنى «وَظلتَا عَم 
آل آی: جانا السات طلا لا لک آى: ارا لک من الشمس: 

وارلا عليَكم ألمَنّ وَألسَلْوئ. السلوئ: طائرء والمن: آختلفوا 
فيه آختلافًا کثیرا. وکان الله تعالیٰ قد جعل غذاء‌هم فيه ینزل علیهم 
من الفجر إلى طلوع الشمس» فيا خذون ما يحتاجون إليه» ولا يدخرون 
إلا يوم الجمعةء فإنهم كانوا يدخرون ليوم السبت؛ لأن يوم السبت لم 
یکن لهم فيه عمل» وکانوا يشتغلون فيه بالعبادة» وهذا کان زمان 
ندخلها أبدا ما داموا فيها فاذهب آنت وربك فقاتلا إنا هاهنا قاعدون» 
[المائدة: ]٤‏ فحينئذ حرم عليهم الدخول أربعين سنةء وبقوا يتبهون 
في قدر ستة فراسخ »› ون ان وجعل الله ٹیابهم لا 
تبل عليهم٠‏ وآنزل الله المن والسلوى يكون طعامهم» وظلل عليهم 
الغمام؛ ليقيهم من الشمس› وجعل لھم مصباخا بالليل. 

وذكر” أنهم ماتوا في تلك التيه وأبناؤهم بقوا بعدهم» وهذا کله 


(۱) آنظر ص٣۳‏ هامش (). 

(۲) آنظر «معانى القرآن» للفراء /١‏ ۴۷ «تفسير الطبري» ۲/ ٩١ -۹١‏ «التحصيل» 
١ - ۱‏ «غرائب التفسير» ١/١٤1ء‏ «المحرر» ۲۲۷/١‏ اتفسير 
القرطبى» .٤١٦/١‏ 

(۳) آنظر «تفسير الطبري» ۲/ ۹۷- .٠٠١‏ و«التحصيل» ۱۷١/١‏ و«المحرر“ 
۷/۱ 


(6) فى الأصل : يمشون. (6 انظ الجر ۲۷7۷ 


N 
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قصص لا يوجد /۱۷١/‏ بالعقل ولا يدرك به» ولا بد من توقیف فيه عن 
الرسول َة والثابت أن الله تعال ظلل عليهم الغمامء وأنزل عليهم 
المن والسلوى» كما قال تعالى. 

وقوله تعالیٰ : وا من طبّبت ما رَرَفتکم. 

هنا حذف قول تقديره: قلنا لهم كلوا. والقول يحذف كثيرًا .«قَامً 
ادن سودت وَجُوههم أكفرم بعد إيميكم [آل عمران: [٠١١‏ المعنى : 
فيقال لهم : أكفرتم بعد إيمانكم» وهو في القرآن كثير. 

القت :بطل دغل الخال رفك بطلى قلي المستاة: 
والمراد به هنا -والله أعلم- الحلالء رزقناكم الضمير العائد إلى 
الموصول [من]" رزقناكم تقديره: رزقناكموه؛ لأن رزقناكم صلة» 
ولا دفي الصلة من ضير إذا كان (ما) معنن الذئ. 

قال الله تعالى : وما ظلموتا ولكن. 

هنا حذف آخر تقدیره: فعصوا فظلمواء فقال تعالی : وما ظلموا 
ولكن كاو أَسَسَهَمَ بظْلِمُودَّ الواو هي العاطفةء ولكن: مجردة 
للاستدراك» وأنفسهم : مفعول بيظلمونء والجملة خبر كان. 

وأفعال العباد كلها منفعتها ومضرتًها راجعة لهم وعليهم› 
سبحانه لا ينتفع منها بشيء» e‏ فهذا معنیٰ قوله 
تعالیٰ : وما موتا وکن کاو أَمَسَهَمَ بَظْلِمُونَّ&. قال تعالى: وم 


و 


لفیا وکن 16 ان ا a‏ : رما علقت َب الاس إل 


)1( آنظر «تفسير الطبرى» ٠١١/۲‏ الهداية» .٥٦/١‏ «التحصا» ۱۷۲/١‏ 
ا SA‏ 
() تكملة يلتم بها الكلام. 
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E CE ARE E cE 
فهو سبحانه لا ينتفع بعبادتهم ولا یتضرر بمعاصیهم › تعالیٰ الله عن‎ ۷ 
هذا كله» ومنفعة / ۱۷۷/ عبادتهم لهم ومضرة معاصيهم غ لا‎ 
في بك أن اة‎ ١ خلاف في هذا بين أهل السنة"» والعل‎ 
فهلذا فف حقه محال.‎ OIE) والمضرة»› اّما تکون من آنقلاب‎ 
.]٥۸ قال تعالى : وة فا ادحو ذو ألمَيَةَ [البقرة:‎ 
الخ ااك و ال راد ا ها س الف و‎ 
(o) 
. ڪیره‎ 
و«إذ» معطوفة على ما تقدم. و«ادخلوا» في موضع نصب ب(قلنا).‎ 
ڪل ينها يت شِنْم رَد ومعنىٰ «حيث ق شئتم! : أ في اي‎ 
مکان شئتم من هذه القرية› والمعنى : کلوا جميح تمرها.‎ 
و(رغدا) حال من الأكل الذى دل عليه الفعلء المعنى: أكلا‎ 
رغداء ثم حذف المصدر» وصارت صفته حالاء وقد تقد" طرف من‎ 
هذا.‎ 
.٠١ 4۲/١ أنظر «شرح العقيدة الطحاوية»‎ )١( 
تكرر قوله (حال) في الأصل.‎ )( 
.۲٤۹١۱/٦ آنظر «الصحاح» (قری)‎ )۳( 
«التحصيل»‎ ٠٠١/۲ هذا على ري جمهور المفسرين. أنظر «تفسير الطبري»‎ )٤( 
.0۹/۱ و المحرر» ۲۲۹/۱- ۲۳۰ اتفس ر القرطبي»‎ “۱ 
٠/١ هدا القول لابن بريد انظر اسي الطرية‎ )8( 
.۲أ٥۷ اآنظر صر‎ )٩( 
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ا وادخلوا الاک شد . 

يقال : سجد إدا وضع جبهته في الأرض› وسجّد: جمع ساجد» 
ا E E e e E AO‏ 
والمراد هنا وضع ST E‏ 
موس َي شكرًا لله على دخول القرية. 

«ۆوفولوأ حط لم يقرأ في السبع إلا بالرفع. 

وفِعْلة : تكون للهيئة كالجِلْسَة والقَعْدَّة. 

وحطة : بالفتح المصدر إذا أردت الواحد بمنزلة: ضصربة وَقَتّلةء 
وهي هنا خبر مبتداً محذوف : مرادنا حطةء ا حطة ذنوبنا ومغفرة 
لھا. 

وفرئ «جِطةً“"' بالنصب في غير السبع» فتكون على هذا -والله 
أعل اروا أن لرا 7 90 اف ا در عد لك کا 
/۷۸/ تقول: قلت حقاء فيمن قال: لا إله إلا الله» ويكون منصوبًا 
باضمار قعل يكون التقدير: حط عا ونا حطة 

ي 

(o a EE OE و ف التع‎ 


)۱( آنظر ج المنطق» ص۷٤۲.‏ 

(۲) هي قراءة ابن أً بي عبلة كما في «القراءات الشاذة» ص٥‏ . «الکشاف» /١‏ ۲۸۳» 
«المحرر» ۲۳۱/۱ اا “١‏ «الدر المصون» .۳۷١/١‏ 

(۳) انظر «معانی القرآن» للأخفش .۹٩/١‏ 

(6) هى قراءة ۳ عامر. أنظر «السبعة» ص۷١٠‏ و«الكشف» ۲٤۳/١‏ و«التيسير' 
ص٣۷‏ و 0۹۸/۲. 

)0( هي قراءة نافع . أنظر المصادر السابقة. 
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وفُرئ في غير السبع «يغفر“"" بالياء مفتوحة من أسفل» المعنى : 
يغفر الله لكم. وفرئ «تغفر“ بالتاء مفتوحة من فوق» على أن التاء 
للتأنيث» والمعنى : تغفر الحطة خطاياكم. 

و«خطاياكم» لم يقرا هنا في السبع إلا هكذا. 

وفرئ في غير السبع «خطيئاتكم»““ على الجمع» وقرئ 
اخطیئتک ۲ بالإفراد. 

وه جمع خطيئة". والأصل: خطائيء» بمنزلة: مدائنء 
فاجتمعت همزتان في كلمة واحدة فلبت الأخيرة ياء؛ للكسرة التي 


(1) هي قراءة ابن كثير» وأبى عمرو» وعاصم» وعاصم» وحمزة» والكسائي. 
انظر المصادر السابقة. 

(۲) هي قراءة الجعفي عن أبى بكر عن عاصم. أنظر «القراءات الشاذة» ص٦»›‏ 
«التحصیل ۱۸٤/۱ ٦‏ ۱۸۵. 

(۳) آنظر «المحرر» ۲۳۱۷/۱ و«البحر» ۲۲۳/۱ دون عزو. 

)٤(‏ هى قراءة الحسن كما فى «القراءات الشاذة» ص٥‏ «المحرر» ۲۳۲/۱ وزاد 
ت «المحرر» أبا ج 

(ه)( ر هذه القراءة إلى الجحدري. آنظر «القراءات الشاذة» ص٦‏ (إعراب 
القرآن» للنحاس .۲۳٠/١‏ كما عزيت إلى الأعمش أنظر «التحصيل» 
۸/۱ «المحرر» ۲۳۱/۱. 

)١(‏ هذا هو مذهب الخليل وسيبويهء والفراء يذهب إلى أن المفرد: خطية. 
انظر : «الکتاب» ٥٥۳/۳‏ «إعراب القران» للنحاس 4/۱- T*‏ 
«مشکل إعراب القران» .٤4 -٤۸/۱‏ «المحرر» .۲۳۲/١‏ «الإنصاف» 
۷/۲ - 64. مسأآلة (١۱1)ء‏ «البيان» ۸٤/١‏ «التبيان» ٦١/١‏ اتفسير 


القرطبى ٤١٤/١ ٠»‏ «الدر المصون» -۳۷۷/١‏ ۳۷۸. 
+ 
باه 
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قبلهاء فصار «خطائي» استثقلت الياء بعد الكسرة في جمع لانظير له في 
الآحاد» ففتحت الهمزة» فصار: خطائي» تحركت الياء وقبلها فتحة» 
أنقلبت ألفا فصار : خطاء!» جاءت الهمزة بين ألفين» والألف قريبة من 
الم فلت ياء ولم فلب واوا لان اليا تعب إلى الآلف 
وأقرب من الواو» فصار: خطايا. 

قال تعالىٰ: «وَسَيِيدُ الُخييِك» أي: من أحسن ممن أمر 
بدخول القرية» فدخلها على ما آمر به» وفعل ما أمر أن يفعل سنزيده 
ثوابا وأجرًا. 

وقوله تعالی: وري معطوف على نغفر. 

و أن موس وهارون صلوات الله عليهما ماتا في التيه» 
والصحيح -والله أعلم- أنهما لم يكونا في التيه؛ لأن التيه عذاب» 
وإنّما عذب به من خالف /۱۷۹/ والله أعلم- عل حسب ما تقدّم". 

وكان هذا الأمر بالدخول بعد مدة التيه» وكان بأبنائهم ومن بقي 
منهم حيًاء إن كان قد بقي» والله أعلم. 

قال تعالی: مدل ایت طَل قول عي الف يِل ر4 
[البقرة: .]٥۹‏ 

الأصل (فبدل الذين [ظلموا] مما قيل لهم قولا) فحذف مما 
قیل لهم ؛ للعلم به“ . ویقال: بدلت زیدا عمراء أي: جعلته بدله» قال 
الله تعالی : اوت برل اه سَتاتهمْ حَسَسٍَ [الفرقان: ]۷١‏ وقد 


(۱) انظر «المحرر» ۲۳۰/۱. (۲) آنظر صر۹٥۳۰.‏ 
IEE E‏ 
() بعده في الآصل : «ویقال : بدلت هذا هذاء قال الله تعالی : و ولس يته م بعد 


2 


خوفهم ما يدوت ثم شطب عليه الناسخ. 
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يكون المحذوف في هذا ما ذكرنّه» وقد کون منصوبا . 

وم غي الذي قيل لهم ا مغاير له في المعنى› فلو آنهم 
يقولون قولا غير ما قيل لهم» ویکون معناه معنیٰ ما قیل لهم» لم یکن 
فى ذلك ما يعيبهم ويخرجهم إلى هذاء وإنما قالوا ما ليس معناه كمعن 
(حطة)ء يقال" : إنهم قالوا: حنطةء بالنون: حبة حمراء في شعيرة» 
فترکوا ما قيل لهم ا ا رادو من أغراضهم»› فبدلوا ما قيل لهم» 
واستوجبوا على ذلك الأنتقام منهمء فمات منهم عند ذلك سبعون ألفاء 
وفى القدر الذي مات منهم" خلاف. 

و«الرجز» بالزاي العذاب» والرجس بالسين : النتن› US‏ 
وه 0 : . (0), ل دو و 
رجز ورجز بالضم والكسر. قرأ حفص : «والرر هجر [المدثر : ]١‏ 
بضم الراء. 

وآما «الرجز» هنا فلم يقرا في السبع إلا بالكسر. 

1 (Vs. TT 

وروي انه قرئ في غير السبع (بالضم " والرجز) / /۱۸١‏ عليهم : 
)١(‏ المصنف هنا يذهب إلى أ (بدل) يتعدي إلى مفعولين بنفسه. 
(۲) هذا القول لابن عباس وغيره. أنظر «تفسير الطبري» -١١١/۲‏ ١٠١١ء‏ 

«التحصيل» 1۷/۱ «المحرر» ۱/ ۲۳۳. 
(۳) آنظر «تفسیر الطبرېي» ۱۱۷/۲ «المحرر» ۲۳۳/۱. 
€2 آنظر «إصلاح المنطق» ص۳۷ «المثلث» ۲/ .٤۳‏ 

والرجز بالضم لغة بني الصعدات. آنظر «البحر» .۲۱۸/١‏ 

والرجز بالكسر لغة أهل الحجاز. آنظر «البحر» .۳۷١/۸‏ 
(۵) آنظر «السبعة» صر 10۹ . «حجة القراءات» ص۷۳۳ «الکشف» ۲/ .۳٤۷‏ 
(1) غير واضح في الأصل؛ إثر رطوبة. 


وفرأءة الضم عات إلى ايڻ محيیصن . آنظر «القراءات الشاذة» صر ٥‏ 
و«التتحصيإ .۱۸٠١ /١ ١‏ «تفسير القرطبى» ٤١١۷/١‏ و«الإتحاف» ص٣١١١‏ . 
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{f° الربيع‎ ETRE 
0 
: الطاعون الذي قتل منهم سبعير ألما على حسب ما تقدم”‎ 

وكرر هنا «الذين ظلموا» ولم يجئ: فأنزلنا عليهم؛ تعظي" 
للظلم› وسوء عاقبته. 

وامن الاا لى ا ا ونال لان الرجز العذاب. 

«بما كانوا فقون آی: يخرجون عن الطاعة» ويبدلون ويغيرون. 
وفي «قيل» ضمير عائد على (الذي) المفعول الذي لم يسم فاعله 
ب(قیل). 

والهم» في موضع نصب› والفاء هنا عاطفة»› وفيها معنى السبب»› 
أي بدّلوا فاستوجبوا بذلك العذاب. 

ولم قرا ال إا اون ف اسن ری بالك > 
(O0. 9 n‏ 
يقال : سق ویشیق : 

وقد تقده” “ الكلام في السماء. 

و«ما» مصدريه» أ لكونهم فسقوا. 

ن الا يراد بهم من فوقهم ؛ ن الاه ن 
من : سما يسمو: إذا أرتفع» وقد تقد اا وتقدم ما فيها من 
الخلاف. و(ما) مصدرية» ا کونهم فسقوا. 

قال سبحانه : #وإِذٍ أَسَسْقَىٰ مُوسَى لِقَوْمِه مَقَلنَا اضرب بُعَصَاكَ 


(۱( آنظر ص٤۳۱.‏ )۲( آنظر «الکشاف» ۱/ ۲۸۳. 
(۳) هى قراءة ابن وثاب» والنخعى. آنظر «القراءات الشاذة» ص٥‏ «المحررا 
ri‏ شتتی ر القرطبي" 1 «البحر» ۲۲١ /١‏ وعزيت فى «الكامل 
فى القراءات الخمسين» ٠١/۹‏ إلى الأعمش. ۰ 
)€( ت «أدب الكاتب» ص۳۹۸ «المصباح» (فسق) ۲/ .٤۷۳‏ 
() آنظر: صر ۱٥۰ ۱٤۹‏ ۲۳۱. (0) آنظر ص۹٥٠.‏ 
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الخ فار ااا عا ف عل کل اا شر را 
واشربُوأ من ررق اله وَلاً توا في الأَرْض مُفْسِدِينّ) [البقرة: .]٦٠‏ 

إذ: معطوفة على ما تقدم» والمعنى: أذكر نعمة الله في هذا 
ارقف واا لاد ى ارال الب عطوا اقا ل 
موسى» أي: طلب لهم من الله السقياء فقال الله له: أضرب بعصاك 
الحجرء وقيل"": إنه كان أتى به من الطور» فتكون الألف واللام على 
هذا للعهدء وقيل”" المراد: أضرب بعصاك الحجرء وليس عهدًا في 
حجر مخصوص» والمراد به الحقيقة". 

وفي هذا حذف» تقديره: فضرب /۱۸١/‏ فانفجرت. وكان 
الحجر مُربَّعًا له أربعة جوانب» ينفجر من كل جانب ثلاثة عيون» فجملة 
دلا اا رة عا لائ کارا اتی ر عا کل و لط 

واثنتا عَشرة بسكون الشين لغة أهل الحجاز» ولغة بني ا 
عشرة بالكسر. 
(1) هذا القول لقتادة. أنظر «تفسير الطبري» ۲/ .٠١١‏ 


(۲) هذا القول للحسن. آنظر «الکشاف» .۲۸٤/١‏ 
(۳) بعده إحالة في الحاشية لم أتبّنها؛ إثر رطوبةء ومنها: 


ومن هذا قال بعض المفسرين أن موسى من انکر ایکون 
فى اله ٠‏ لان اله a N E RRS‏ 


............... دخول القرية والذي يظهر RSE‏ 

)€( آنظر «الکتات» ۳/ .٠٥۷‏ اإعراب القران» للنحاس ۲۳٠/١‏ «المحررا 
۱ ۲۳۹ واتفسیر القرطبیا .٤۲١/۱‏ 
EE OOS ELT Oe E EAS‏ 
کون ابی 2 اللهجات في الكتاب صرا)٤ا .٠٤١‏ 
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ول عشرة بالفقح ٠‏ ولیس نکر وقد فرئ ٠‏ به في غير 
السبع» ركلف ال ور ف غر ال 

واعشرة» قام مقام النون» ولذلك لا يضاف. وإن كانت هنا من 
أ و ا هة عر راف مول واا :احد عفر ونت 
عشرك» وأربعة عشرك» كما تضاف المركبات. وائنتا عشرة لا يضاف ؛ 
لأنه ليس بمركب» وإنما عشر قام فيه مقام النون» فإن حَذَفْتَ (عشر) 
أختل العددء وإن أثبت (عشر) (جمعت)'“ بين متعاقبين ؛ لأن النون لا 
تثبت مع الإضافة» وما هو بدل منها لا يثبت مع الإضافة. 

وقوله كلو واشربوا» على حذف القولء تقديره: قلنا لهم : 
کلوا واشرپواء والقول بجذفا كيرا 

(ولا تعثوا في الأرض مفسدين). العاڻي: المفسده وعثا: إذا 
أفسد. و«امفسدين» هنا حال مؤكدة للمفهوم من تعثوا. ومن الناس من 
ذهب إلى أن قوله تعالى: ألا توأ : أي لا تتمادوا في الفساد. 
وكيفما كان فمفسدين حال مؤكدة. 

ويقال: عي يعث» وهو الفصیح”» ویقال: عثیٰ یعٹی "۰ مثل 


(1) هي لغة بعض تميم. انظر «التصريح» .۲۷٤/۲‏ 

() هى قراءة الأعمش» كما فى «القراءات الشاذة» ص1 «المحتسب» /١‏ ۸۵> 
«المحرر» ۱/ .۲٠١‏ 

() عزيت هذه القراءة فى «إعراب القرآن» للنحاس ۲١/١‏ إلى طلحة ومجاهد 
وعيسى» وفى «القراءات الشاذة» ص٥‏ إلى الأعمش» وفى «المحرر“ 
۱ الى ابن وثاب. وابن بی لیل وفي «البحر؛ ۲۲۹/۱ إلى جميعهم. 

(6) فى الصا : جمعته. )٥(‏ آنظر «الکشاف» .۲۸٤/۱‏ 

) آنظر (ع ث ی) في «التهذیب» ۳/ ٠١١ -٠١١‏ «الصحاح» .۲٤۲۱۸/١‏ 

OT (E 2 آنظر «التهذيب»‎ (۷( 
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ء ۰1 e CONDE TC 2 2 ADE‏ 2 
أفسد. 
ویک ان کون ماد وکن آن نکر ن ها5 و اد7 2734 
رکف د ای ول فور ایا اداد وک غ 
يعت : إذا أفسد» وهذا قليل شاذ لم يجى. ونقل : عثا يعثو» فإذا صح 
هلذاء فتكون الياء في عي منقلبة عن واو. 
وقال سبحانه : (وإذ فلّْمْ يا مُوسَى لن نصْبرَ عَلَى طْعَام وَاجِدٍ فَاذْعُ 
ّا رَبك يُخْرح لنّا مِمّا تنبت الأرزض من بَمَلِها وقثائها وَفومِها وَعَدَسِها 
وَبَصَلها) [البقرة: .]١١‏ 
جد : المن والسلوئ» فيقولون: ليس لنا صبر على هذا نأكل في 
أعمارنا كلها المن :والسلرى ».هذا شديدة وكاتوا قبل التبة يزرعون: 
فأرادوا أن يرجعوا إلى حالتهم الأولى التي ألفوهاء أدع ربك أن يفرج 
عنا ويبيح لنا الزراعة» حت نأكل الحنطة والعدس وغير ذلك من 
(1) لأن (فعل يفعل) لا يكون إلا مما عينه أو لامه حرف حلق. آنظر «الكتاب» 
€/ °1 «التهذيب» 2 ث ی) ۳/ ١١۱۔.‏ 
(۲) آنظر «التهذيب» (ع ث ی) ۳/ .٠٠١‏ عثي لغة أهل الحجازء وعاث لغة تميم. 
انظر : (عيتث) فى «اللسان» ۲/ ۱۷١‏ و«التاج» .1۳٤/١‏ 


(۳) آنظر (عشث) في كتاب «الأفعال» للسرقسطى .۲٥۸/١‏ وكتاب «الأفعال» لابن 
القطاع ۲/ ۳۸۹ 
ا اعت التر ني الور أك وم اله 2 ووا 
وانظر : أيضا (عثث) في «التهذيب» ۹۸/١‏ «الصحاح» /١‏ ۲۸۷ «اللسان» 
۷/۲ «المصباح' ۲/ ۳۹۲. 

.۳۹۲ /۲ آنظر «المصباح» (عثا)‎ )٤( 


۷ 
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الحبوب» ونأكل من بقول الأرض. 

والقثاء: الفقوس. وحكي وفثائها بض القاف» ولم يقرأ به. 

وافُومها) فإ : القاء بدل من الثاءء E‏ الفوم 1 
ال و فة ادا رت وکل فهر ا ذکرت: 

«فادع» اف ا ا ا ا و ا را ن 
قولهم : «لن نصبر» في ضمنه طلب غير المن والسلوى» فصح أن يُعطف 
عليه (ادع). 

ور في غير السبع «فادع» بكسر العين» ووجه ذلك أنهم 
سكنوا العين» وكأنه ليس بمحذوف الواو» فاجتمع ساكنان» فكسر؛ 


ء٤٩۹١‎ /۲ و(قثاً) في «المصباح»‎ ٠٤۳/١ أنظر «معاني القرآن» للزجاج‎ )١( 
.۱۰ |۱ و«التاح»‎ 
(الجزء الثاني من‎ ١ /۳ وهي لغة تميم. میم انظر «تهذيب الأسماء واللغات»‎ 
القسم ن‎ 

(۳) لعله يريد لم يقرأ به في السبع. أمّا في غير السبع فقد نقل أنه قرأ بها ابن وثاب 
وغيره. أنظر «إعراب القرآن» للنحاس ۲۴١ /١/١‏ «القراءات الشاذة» ص٦‏ 
«المحتسب» .۲۳١/١‏ «التحصيل» ١/١۱۸ء‏ «المحرر» ۲۳١/١‏ اتفسير 
القرطبى» .٤۲٤/١‏ 

(۳) هذا اقول لمجاهد والربيع. آنظر «تفسیر الطبري» ۱۲۹/۲ كما نقل عن 
الضحاك. آنظر «التتحصيل» /١‏ ۱۷۷. 

9ل بعتا او غر انق «تقسير الطبري» ۲/ 1۱۲۸ء «التحصيل» 
۱ 

(9) هذا القول لمجاهد وغيره. أنظر المصدرين السابقين. 

0 ات عل هة لقراءة فيما بين يدي من مصادر. ووققفت على أنها لغة 
حکيت عن بني عامر . أنظر «إعراب القرآن» للنحاس ۲۴١/١‏ «شواذ القراءة» 
ص ۲۹. «المحرر» ۲۳٣/۱‏ ار تفسير القرطبي» ا/۳. 


N 
چا‎ | 
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د‎ 


5 اا 
3-0 پیر ن ی ر 


لالتقاء الساكنين. وهذا على ما قال أبو علي في «لم أَبَلْهِ»؛ لأنه ذهب 
إلى أن اللام سكنت وكأن الياء لم تحذف للجزم» ثم حرك لالتقاء 
الساكن. 

«يُخُرج» مجزوم على جواب الأمر» ولهم فيها أختلاف كثير 
فمنهم من قال : هو مجزوم على / AT‏ تقدیر شر ط 

۳٣ 1 & 8 ۹ 8 “ (۲) ٣‏ ب 

اة 

E A N E NS 

ومن بقلها» بدل من (مما). 

والمفعول محذوف» أي: يخرج لنا من هذا ما نأكل. 

«قال» الفاعل ضمير فى (قال) يحتمل أن يعود إلى موسي كَلةٍ 
ويحتمل أن يعود إليه سبحانه. 

«أتستبدلون» المعنى: أتطلبون أن يبدل لكم الأعلى بالأدون. 

ويكون «الأدنى» مقلوبًا وأصله (الأدون) ثم قدم وخر فجاء 
الأدنوء أنقلبت الواو ألفا؛ لتحركها وانفتاح ما قبلها ويعضد هذا أنه 
فرئ «الأدنأ“““ في غير السبعء فهو من الدناءة فمعناه كمعنى الأدون» 
(9 اظ «التكملة» ص٤۷١- 1۷١‏ و«المسائل العضديات» ص٤١٠.‏ 
() آنظر: إعراب القرآن» للنحاس ۲۳٠/١‏ وامعاني القرآن» للزجاج .٠٤١/١‏ 
() انظر: «الکتاب» ۳/ ۹۳- ٠٠١‏ «الإيضاح» ص۴۲۲ واشرح الجمل' لابن 

عصفور ۲/ ۱۹۲. 


)٤6(‏ هى قراءة زهير الفرقبى. أنظر «سعانى القرآن» للفراء ٤۲ /١‏ «القراءت الشاذة» 
صا «المحتسب) ۱ cAA/‏ «المحرر» 7/1 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 
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ويمكن أن يكون الأدنى معناه الأقرب“ منزلة» فيرجع إلى معنى 
الدناءة إلى معنى الدنوء والأول بين من جهة المعنى» والثاني أقرب 
من جهة اللفظ. 

وذهب الأخفش” إلى أن (من) [في] " قوله سبحانه: نَا 
زائدة؛ لأنه يرئ آنها تزاد بعد الواجب» وهذا لم يثبت» وکل ما جاء به 
EE RL TD EEE‏ 

قوله تعالى : [أهيطوأ ًا" قد مضى" الكلام في هبط 
و «اهبطوا» بضم الباء» ولم يقرأ به في السبع. 

«مصر؛ فلم يصرف» ذهب به إلى البقعة. ولم يقرأ في السب إلا 
غير مصروف. وقد جاء في الشاذ" مصروفًا ريد به المكانء ولا يقال 


(1) آنظر الرأيين في «معاني القرآن» للفراء ٠٤۲/١‏ و«مشكل إعراب القرآن» 
0/۱ والبیان» ۸1/۱. 

(۲) آنظر : «معاني القرآن» ۹۸/۱- .4٩‏ (۳) تكملة يلتئم بها الكلام. 

.۲٣٣ هذا هو راف سیبویه. آنظر : «الکتاب» ۳۸/۱ و«البغدادیات» ص‎ )٤( 

في الاصل: مص 0) آنظر: ص ۲۹۳- .۲٠٤‏ 

(۷) هي قراءة أبي حيوة» وقد ذكر في ص۳٠۲‏ أنها قراءة. 

(8) القراءة ال الجمهور» الا ل ا ى ارو ولعل 
ال ا الله- خلط بين هه الآية وبين الآية ال ق وة يوسف : 
٩۹‏ ادغلا صر إن سا اه ٤امن.‏ 1 
انظر: «معاني القرآن» للزجاج .٠٤٤/١‏ و«تفسير الطبري» ۲/ ۱۴۳۲ء ٣١١٠ء‏ 
و«إيضاح الوقف والابتداء» /۱١‏ ۳۷۲ و«تفسير القرطبي» 2/١‏ 0 و«الىحر» 
۱“ والدر المصون» .۳۹۰١/۱‏ 

() القراءة الشاذة فى هذه الآية هى غير المصروفة. وغزيت إلى عبد الله بن مسعود 
وأبى» وهى كذلك فى مصحفيهما. آنظر: «معانى القرآن» للفراء ٤١/١‏ 
ا ا  . “۱ N‏ کما غزیت إلى الا عمش في المصدر= 
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ا بمنزلة : ا ودعد؟ لأن هذا منقول من المذكر؛ لن المعنى : 
EN‏ 

ls جاع‎ 

ا ا ا الان واا کا نال ر چ ا 
لا ينصرف في المعرفة» وينصرف في النكرة» وإن قلت حروفه» وكذلك 
إذا كان أعجميًا في الآأصل نحو: (حمص) لا ينصرف. 

ولال و آم ا اك 

«ما»: بمعنى الذي. والضمير محذوف من الصلةء والأصل 
و يقرا في السبع إلا هكذا. 

وفرئ في غير السبع : فان لکم ما سلتم»" فهو من سال یسیل 


= السابق وفي «القراءات الشاذة» ص٦.‏ وعغزيت أيضا إل غيرهم. ا 
«التحصیل» ۰۱۸۷/۱ و«المحرر» ۲۳۹/۱ و«البحرا .۲۳٤١/۱‏ 

() هو هنا يرد على الأخفش الذي شبهها بهند وجمل» ويذهب مذهب سيبويه 
الذي يذهب إلى أنه مذكر سمي به مؤنث وهو البلدة» فعدم الصرف عنده 
أجود» وكذلك ذهب الفراء والمبرد. أنظر: «الكتاب» ۳/ ۲٤١‏ و«معاني 
القرآن» للفراء ٤۳ -٤١ /١‏ و«معانى القرآن» للأخفش ۹4۹/١‏ و«المقتضب» 
۳ و«المحرر» ۲۳۹/۱ ۰ 

(۲) وعجزه: بين النهار وبين الليل قد فصلا 
انظر: «ديوانه» ص4٤‏ «اللسان» (مصر) ٠۷١ /١‏ ونسب إلى عدي بن زيد 
أيضًا. أنظر: «ديوانه» ص۹١٠.‏ واتفسير الطبري» ٠١١/١‏ و(مصر) في 
«المقاييس» ۳۳١ /١‏ و«المجمل» 1Y /é‏ واتفسیر القرطبی» ۲۲۹/۱› 
و«البحر» ۱/ .۲۲١‏ 

(۳) ذكر صاحب «الدر المصون» ۳۹٦/١‏ هذه القراءة دون عزو ولم أجدها عند 
غيره فيما أطلعت عليه ووجدت «سألتم». أنظر «القراءات الشاذة ص۷ 
و«المحتسب» ۸۹/١‏ و«التحصيل» /١‏ 1۱۸۷ء واشواذ القراءة ص1 ۲= 
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فاده مت اع دم 
قال سبحانه : #وصرت لته الل وڪن . 
أي : ضربت عليهم الذلة والمسكنة بعد ذلك؛ لأنهم كفروا وبدلوا 
وجحدوا» فاستو جبوا لذلك الذلة والمسكنة ی الدنياء وهی -والله 
أعلم- صرب الجزية"؛ لأنك لا تجد يهوديًا إلا وعليه الجزية» ولا 
تجد منهم جيشًا قائمّاء وقد قيل" في الذلة والمسكنة غير هذا 
والمعنى -والله أعلم- آي : صارت عليهم كالقبة» كما تقول: ضربت 
عليه الخباءء ای عمتهم الذلة والمسكنة. 
قال تعالی : ذلك انمز کاو یکروت تات ا 4. 
«ذا» إشارة إلى ضرب الذلة والمسكنة عليهم. واللام: لتوكيد 
الإشارة. والكاف: حرف خطاب» وقد تقدم" ذلك. 
و«بأنهم» هو خبر دلك»› ا ذلك الضرب مستو جب بكفرهم 
وفتلهم النشتر: 
5 )€( ر ل م ەه ل ٤‏ 
ونقل عن ابن عباس /۸٥/‏ هه آنه قال: ما قتل نبي آمر 
= و«المحرر» ۲۳۹/۱ و«تفسیر القرطبیى» ٤۳١/١‏ و«البحر» .۲٠٠٣/۱‏ 
وسلتم لغة في سألتم. أنظر: «المحتسب» .۸٩/١‏ 
() هذا القول للحسن وقتادة. آنظر «تفسير الطبري» ۲/ ۱۳۷ و«التحصیل١١/ .٠۸١‏ 
() آنظر في ذلك «معاني القرآن» للزجاج ٠٤٤/١‏ «تفسير الطبري» ٠۳١/۲‏ وما 
بعدها» و«التحصیل ' ۱۸۰/۱ ۰۱۸۱ و«المحرر» ۲۳۹/۱- .۲٤٠١‏ واتقسير 
القرطبى» .٤۳١ /١‏ 
() آنظر: ص .٤٤‏ 
9 وا ی ا 
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اال الك وإنها فل من الاناء من ل يور باشال 

ااك الله» تحتمل أن تكون المعجزات التي جاءت على يد 
موس -صلوات الله عليه- لأنهم كفروا بهاء وقالوا: فيها سحرء وقد 
تكون الآيات هنا : آيات التوراةء وهو عندي أظهرء ومعنى يكفرون 
بآياته» أي : يبدلونها ويجحدونهاء ولا يقومون بحقَهاء ولا يمتثلون 
أمرها. 

و«يقتلون النبيين» لم يقرأ في السبع إلا هكذا بالياء المنقوطة من 
أسفل» وبالتاء الخفيفة. 

وفرئ في غير السبع «تقتلون» على الخطاب» وفيه الأنتقال من 
الغيبة إلى الخطاب» وهذا النوع كثير في كلام العرب» وفي القران» 
سى الالقات: 

وفرئ في غير السبع اوتلر ن على :الك اا 

والنبيء: مهموز» وهو مأخوذ من أنباً: إذا أخبر؛ لأنه مخبر عن 
ا ال 

ويقرأ «النبي» بغير همز» وعليه جمهور القراء إلا نافعًا. 

واختلفوا في الي إذا کان غير مهموز؛ فمنهم من قال: هو مسهل 
من النبيء بالهمز؛ لأن الهمزة جاءت بعد ياء للمد» وهاه الهمزة التي 


0 في الاصضل: رر 

)۲( هي قراءة الحسن. آنظر؛ «التحصيل» ۱۸۸/١‏ و«المحرر» ۲٤٠١/١‏ 
و«البحر» .۲۳١٣/١‏ 

)۳( هي قفراءة علي ي كما في «القراءات الشاذة» ص ٠٦‏ و«الكشاف' 
۱ «البحر“ .۲۳٣/۱‏ 


)€( آنظر : «السبعة» صر ۱١۷‏ و«الحجة» ۲/ ۸۷. و«حجة القراءات" ص۹۸. 
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u‏ بعد الياء التي للمد لا تسهل إلا بالإبدالء تبدل ياءء وهذا مذهب 
نريه او اتدل :عله قول الت ها شل و قل اا ر 
) 4 کک 
E E E TT‏ 
ا EN a OE ak‏ 

بالهمز. / A‏ 
ومنهم من ذهب إلى أن النبي ليس مسهلا من الهمزء وإنما هو من 
ا وهر الأرتفاع» ومن نباه الله فقد رفعه وأعلا درحته» وهذا 
القول يعضده قول العرب في الجمع : أنبياء» كما قالت: غني وأغنياءء 

وقد حکی ف حمعه : اع قال : 
-٥‏ يا خاتم النبآء إنك مرس“ 
وهذا يقوي أنه مسهل من الهمزء وهو -والله أعلم- أظهر ؛ لما 
حكاه سيبويه من تنبأً» ونبيئة سوء في مسيلمة» ويكون لما سهل وکثر فيه 
(۱) آنظر : «الکتاب» ۳/ .٤٦١‏ 
3 افر المضدر :الان 
(۳) تكملة يلتئم بها الكلام. 
(4) آنظر «إصلاح المنطق» ص۸١٠.‏ وعزي أيضًا إلى الكسائى فى «البحر» 
../١1‏ وعزاه فى «البسيط» ٠٥٠۲/١‏ إلى بعض الكوفيين. 
() الشاهد للعباس بن مرداس السلمي» صحابي أسلم قبل فتح مكة بيسير. أمه 
الخنساء الشاعرة. وكان من المؤلفة قلوبهم. أنظر ترجمته في «الشعر 
والشعراء» ٠٦/١‏ «الخزانة» .۷۳/١‏ والشاهد فى «ديوانه»ا ص٥۹‏ 
وعجره. 
بالحقّء كل هُدى السبيل هداكا 
وانظر : «الکتاب» ٤٦٠/۳‏ و«المقتضب» .۲٠٠١/۲ ۱٦۲/١‏ واتفسير 
الطبري“ .٠٤١/١‏ واغريب الحديث» للخطابى ۱۹۳/۳. و«المحرر“ 
 / ١‏ واالدر المصون» .٤٠١/١‏ 
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التسهيل جرى مجرى المعتل اللام فَجُمَّع جَمْعَه فقيل : أنبياءء أو 
يقال : إن الياء بدل من الهمزةء وليس بتسهيل» فجرى مجرى المعتل. 

قال تعالى : «بغير الحق» وبلا شك إن النبيين لا يقتلون بحق› 
وإنما يقتلون بالباطل؛ لأنهم معصومونء وإنما جاء" هنا (بغير الحقّ) 
-والله أعلم- تنبيهًا أن القتل لا يكون إلا بالحق» ولا يكون بغير حق» 
ومن قتل بغير فقد ظلم وتعدي عليه» والمعنى: ويقتلون النبيين 

بغير الوجه الذي ين ينبغي ان يقتل به بنو آدم. 

ذلك با عَصَوا واوا يمدو يظهر أن هذه الجملة بدل من 
الجملة التي قبلها؛ لأن المعنى في ذلك يا عَصوأ هو معنى : كا 
كروك بات آلو. والكلام في ذلك عل حسب ما تقدّم". 

واما» مصدرية» أي: ذلك بعصيانهم واعتدائهم. والاعتداء: 
تجاوز الحد والمقدارء يقال: تعدا فلان طوره» أي: تجاوز حده 
ودر 

و«بما عصوا» خبر ذلك» والتقدیر عل حسب ما تقدم / ۱۸۷/ » 
أي: ذلك مستوجب بعصيانهم واعتدائهم. ولا يحتاج في الصلة إلى 
ضمير؛ لأن (ما) حرف وإنما يحتاج إلى الضمير إذا كان (ما) 
بمعنى الڏي. 

قال تعالى : إن الذِينَ اموا وَالْدِينَ هَادُوا وَاللَصارى وَالصًابينَ) 
[البقرة: ٠ .]٦١‏ 

المعنى: إن الذين آمنوا بألسنتهمء ولم يؤمنوا بقلوبهم» وهم 


TO) ا‎ (۱) 
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المنافقون. والذين هادواء سموا بذلك لقولهم: طإً هذا إّك4 
[الأعراف : ١١٠]ء‏ ومعناه: تبنا إليك. 

والنصاریٰ جمع نصران""» بمنزلة: ندمان وندامیٰ» وکان 
القياس أن يجمع بالواو والنون» لکنه أجري مجری سکران الذي لا 
تلحقه التاءء وهذا يجمع على (فعالى) وعلى (فعال)ء قالوا: عطشان 
وعطاش» وغرثان وغراث". 

وقالوا: سكران وسکارئ. و(فعال) في هذا أكثر. ولم يُسمع 
نصران إلا بياء النسب» لكنهم قالوا في المؤنثة: نصرانة» وأنشد 
سیبویه 

- فکلتاهما خرت وأسجد رأسها 

كما سجدت نصرانة لم تحتف 

فإذا صح نصرانة» فقد صح نصران وإن لم ينطق به؛ لأن التاء 
تتنزل مع ما قبلها منزلة الأسمين المركبين. 

وقد قيل“: إن نصارى جمع نصري» بمنزلة: مهري ومهاری. 


(۱) هذا هو مذهب سیبویه. آنظر : «الکتاب» ۳/ .٤١١ ۲٠٥‏ 

(1) الغرث: الجوع. آنظر «الصحاح» (غرث) ۲۸۸/۱. 

)۳( آنظر : «الكتاب» ٤١١/۳‏ والشاهد لأبى الأخرز الحماني» أحد بني عبد 
العزی بن کعب بن سعد بن زيد مناة بن تميم. راجز محسن مشهور. أنظر : 
ترجمته فى (المؤتلف» ص٦٦‏ » ونسبه فى «الاشتقاق» ص٦۲٤۲.‏ 
وانظر : الشاهد فی «الکتاب» ۲٣٦/۳‏ واتفسير الطبري» ۲/ ۰٠٤٤‏ و«معاني 
القرآن» للزجاج ۱ و«المحررا .۲٤٥/١‏ 
وهو في وصف ناقتين أجهدهما السير. التحنف: أعتناق الحنيفة أي : 
الإسلام. 

(6) هو قول الخليل. آنظر: «الکتاب» .٤١١/۳‏ 
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ف ائ ار عا 


قيل نصرانة فصح أن يقال نصران. وإلحاق ياء النسب» في نصراني› 
كلحقها في أحمري وبني وذمَيّ ليكون اللفظ لفظ النسب ولا معن 
ا كما تلق الات ابت الكل ولا و لكات 

و«الصابين؟ قراءة الجماعة بالهمز إلا نافعاء فإنه قرأه بخير همز: 
فمن قرآه بالهمز فهو من صبأً: إذا طراًء ويقال: e‏ ! 
ظهرت وبدت » Ea‏ 2 فوم من من المجوس ليسوا من 
اليهود ولا من النصارى»› و فيهم غير هذاء وهم كقار. 

ومن قرأه بغير همزء فيكون على إبدال الهمزة ياء» فصار 
«الصابيون» فاستثقل فقيل : الصابون» كما قيل : العادون» قال تعالى : 
اوک و [المؤمنون: ۷» المعارج: .]١‏ 

وفاهت سوه ف الهة امم هة الو اة عد اة 
تسهل بين الهمزة والواو. 

ردقب الا ع ٠‏ إل أا حمل ن الم واا وال ن 
تبدل ياء. 7 الثلاثة کک ر 


(۱) أنظر : «السيعة» ص۱0۸ و«الحجة» ۲/ ۹٤‏ و«حجة القراءات» ص ›٠*°*‏ 
«الکشف» ۱/ .۲٤۵١‏ 

(۲( اظ «تفسير غریب القرآن» صر ا٥‏ واتفسير الطبري» 1€0/1- 4۷ 
و«التحصیل» ۲۱۱/۱ ۲۱۲ و«المفردات» ص٤۲۷.‏ 

(۳) آنظر : «الکتات» ۳/ )٤( .٥٤۲‏ آنظر : «معانى القرآن» .٤٤/١‏ 

(9) أنظر: االحجةا لابن خالويه صرا۸. و«الحجة» .۹٥/۲‏ واالكشفا 
“١‏ و«التحصیل» ۲۱۱/۱ و«المفردات» صر٤۲۷.‏ 
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تفسير ابن أبي الربيح 0۹ 


كأنهم أنتقلوا إلى هذا لحبهم فيه وإيثارهم على غيره» هو من الصبوة 
فكأن الأصل : الصابوون» انقلبت الواو ياء؛ للكسرة التي قبلها فصار 
الصابيون» فاعتل كما يعتل العادون. 

قال تعالى : (مَنْ آمَنَّ بال وَاليَوم الأخر رغمل صالخا . 

یحتمل أن تکون [مَّن]" هنا بدلا من جمیع ما تقدم. وتکون (آمن) 
صلة (مَّن) وفيه ضمير يعود على (مَّن) ويكون خبر (إن) لَه اهم 
ودخلت الفاء كما دخلت في قوله سبحانه: إن الذين فتنوا المومنين 
والمومنات ثم لم يتوبوا فلهم) [البروج: ١٠]؛‏ لأن المبتدأً فيه معنى 
الشرطء وفي خبره معنى الجزاء» فدخلت الفاء بتلك الملاحظةء وقد 
لا تدخل مراعاة / ۱۸۹/ للأصل . 

ولا تدخل الفاء حت تكون الصلة فعا وفاعلاء أو ظرفًاء أو 
مجرورًا» وحتى يكون الموصول لم يدخل عليه عامل غير (إن)؛ فإنها 
تدخل للتوكيد» ولا معن لها إلا التوكيدء فكأنها لم تدخل إذلم تحدث 
معن زائدا» وإذا قلت: الذي يأتيني فله درهم» أستَوجبَ الدرهمَ 
بالآتيان» وٳذا قلت: الذي يأتيني له درهم» فيحتمل ان يکون له 
بالإتيان» وقد يكون له بغير ذلك. وبسط هذا في كتب”" العربية. 

ويحتمل أن تكون (من) مبتدأ فيها معنى الشرط› وتكون الفاء قد 
دخلت جوابًا للشرط ولا تحذف الفاء إلا في الشعر”“ ٠»‏ وتكون الجملة 


0 بعت كات ي الحا ن أ ا اا ا ا 

(۲) تكملة يلتم بها الكلام. 

() آنظر : «الکتاب» ۱٤١-۱۳۹/۱‏ و«البسیط» ٥۷۳/١‏ وما بعدها. 

() كقول الشاعر: 
E‏ ا ا ع و 
آنظر : «الكتاب» ۳/ ٥‏ و«المقتضب» ۷۲/۲ و«التبصرة» .٤١٠١/١‏ 
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e‏ تسیر اين بارع 


خبر (إن)» والضمير العائد على (من) محذوف؛ لدلالة الكلام عليه 
تقديره: من آمن منهم» فلا بد من هذاء وكذلك إذا كانت (من) بدلا 
لابد من حذف (منهم) لأن بدل البعض من الكلء وبدل الأشتمال لابد 
فيهما من ضمير. وحذفه من البدل أقوى من حذفه من الخبرء فترجح 
البدل من هه الجهة» وترجح الأبتداء بأن البدل على تقدير تكرار 
العامل» وليس في الأبتداء ذلك» فالبدل والابتداء على هلذا سواء. 

قال تعالى : مهم أَجرْهُمّ قد مضى الكلام في الفاء إذا كانت 
(من) مبتدأء وأما الضمير في (لهم) فهو عائد على (من)» على المعنىء 
بعد ما عاد الضمير على اللفظ من قوله: (آمن)» والرجوع إلى المعنى 
بعد اللفظ كثير» وأما الرجوع إلى اللفظ بعد المعنىٰ فقليل لا يكاد 
يُعرف» ويظهر لي أنه يأتي قليأاء وسيعود" الكلام / /٠۹١‏ في هذا 
بعد» إن شاء الله. 

و(عند) متعلق بلهم. 

ولا حف عَلَمَ ولا هم عرو . 

لم تعمل (لا) شيا وبقي ما بعدها مرفوعًا بالابتداء» کما کان 
قبل دخولھا؛ لأجل التکرار» ولو لم یکن تم تکرار لم یکن بد من 
العمل. 

وقد قرئ [خوف]" في غير السبع. 

فقد تحصل من هذا أن (لا) إذا كررت جاز عملها وجاز أن لا 
تعمل» ويكون بحسب الجواب؛ فإن كانت جوابًا لمن قال: هل مِن 


(۲) هي قراءة یعقوب. آنظر : «المبسوط» ص .٠۲۹‏ 
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تقسير ابن ابي الربيع 5 


ڪزا؟ عملت» وإن كانت جوابًا لمن قال : أكذا م کذا؟ لم تعمل. وهذا 
الذي ذکرته هو مذهب سیبویه"" وأكثر النحويين» وهو الصحيح - 
وا ول ر ا ا ا 

ويقال: حزن يَخُرّن» ويقال: خرن الأمر يرنه وهو 
المشهور» ويقال: أخرَنةُ يُحزنة» وهو أقل من ذلك. 

والقراء كلهم قرءوا «يَخرنون4" إلا نافعًا فإنه قرأ 
کک وقد وافق نافع الجماعة في قوله سبحانه: لا 
يَحرتَهُم الفَرَعٌُ الأَكَبْر وَلَمَاهُمٌ المَلاَبِكةٌ4 [الأنبياء: .]٠٠١‏ 

E‏ آَم بالل وَاليّوم الآخر) أما الإيمان فمدرك بالعقول 
E ARS e AOS O‏ 
والمعجزات دالة على ذلك. 

وأما الإيمان باليوم الآخرء فمعلوم بالخبر من الله تعالى» فمعنى 
آمن بالله وباليوم [الآخر] : آمن به وصدقه فيما أخبر به» وكذلك 
التصديق بما يأتي الأنبياء -صلوات الله عليهم- من جحده فقد كفر. 


قال تعالى : وإ اذا مِيَاقَحَمْ وَرَفَعْنَا فَوْفَكَمْ الور حذوأ ما 
(۱) آنظر : «الکتاب» ۲/ ۲۹٦-۲۹٩‏ و«شرح المفصل» ۲/ ١٠١١ء‏ و«شرح الكافية» 
للرضىی ۲٥۸/۱‏ و«المغنی» ۲۳۹/۱. 
۳) عزى (حَزن) إلى قريش و(أحرَن) إلى تميم. 
انظر : (حزن) فی «الصحاح» ٥‏ واللسان» ۳/ 1۱۲ و«المصباح» 
٤ /١‏ «التاج» ۷/۹ 
وانظر : «تفسیر القرطبی» ۳۲۹/۱ «الخزانة» .0٥۷۹ /١‏ 
ES CT E CD CN‏ 
9 الاصل 2 رن () تكملة يلتئم بها الكلام. 
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ءاتيّاکم َة وَاذكَرُواً ما فيه لَعْلْكْْ مون [البقرة: .]٦۳‏ 
NEGERE LE‏ 
وذلك بعد قتّل فرعون» وهم ديار فرعون وأهله» وفي ي التوراة أحكام 
بالفعل» وأحكام بالترك ثقل ف > فأبوا قبولها کأنهم يطلبون 
التخفيف» فرفع الطور فوقهم» وقيل”" : إنه الجبلء ويقال: لكل جبل 
NOT E E‏ 
الذي كلم الله موس عليه» وكيفما كان فقد رفع الطور فوقهم» فرفعه 
جبريل» وقيل لهم : إما أن تلتزموا ما أمرتم به» وإلا صب عليكم هذا 

الجبل وهلكتم» a‏ والتزمواء وتابوا إلى الله من تعنتهم. 
ومعنى «ءاتيتكم : أعطيناكم. أي: في أمتثال ما في التوراة 
الخير لكم كله. هذا معن «إءاتبتكم»؛ لأن الأمر بالشيء والنهي 

بالشيء“ مقرون بامتثاله خير الآخرة» وهو الدائم الباقي. 

ومعنى «بمُرَو: بعزيمة واجتهاد. 
و(أخذنا) في موضع خفض بإذ ٠‏ و(إذ) معطوفة على ما تقدم 
عل حسب ما ذکرته. وهنا محذوف تقدیره: قلنا لهم خذوا ما آتیناکم. 
والقرن: حا كا .اهر الاد غل ا موف فير 
آتیناکموه. 
(1) هذا القول لمجاهد وقتادة. آنظر: «تفسير الطبري» ۸/۲١٠ء‏ و«التحصيل» 
۱1“ و«المحرر» .۲٤۷/۱‏ 
(۲) هذا قول ابن عباس. آنظر : «تفسير الطبري» ۲/ ۱0۹ و«التحصیل» ٠.۲٠۱۳/١۱‏ 


.۲٤۷/١ و«المحرر»‎ 


(۳) نقل هذا أيضًا عن ابن عباس. أنظر: المصادر السابقة. 
)٤(‏ کذا في الأصل. را فيه منأاسية الأمر. 
)٥(‏ فى الأصل : بإذا. 
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فر اين انى :اربع ۳ 


والميثاق» من الواو فهي الأصلء لأنه مِن وبق يثِق» فجاءت 
الواو ساكنة بعد كسرة» فانقلبت ياء؛ لتعذر النطق به لثقله. فإذا تحر كت 
الياء رجعت إلى الأصل» فتقول: مواثيق» ومُوَيق. والميثاق : سم 
الكلام الذي يثق به. 

قوله تعالی : ووأ أي: لا تول عن خواطركم. فإن ذلك 
سبب في أمتشال الأمر» واجتناب النهي» فإن الإنسان / /٠۹۲‏ إذا جعل 
الشيء بین عینیه» ولا يزیله عن خاطره رآه في كل قضية واقعة» فإن زال 
عن الخاطر قد يذهل عنه عند وقوع القضاياء فيرتكب النهي. 

و(ما) مفعول باذكروا. و(فيه) صلة (ما)ء والضمير الذي في مستقر 
قد صار في المجرور لنيابته مناب مستقرء ويتكرر الكلام في هذا. 

قوله سبحانه: لمڪم َون هذا في حقهم» وأما هو 
سبحانه فهو عالم بمّن يتقي» ومن لا يتقي في الأزل» لا یتغیر سبحانه له 
حال بوجود ما يوجّد وعدم ما يعدم» كان عالمًا به على تلك الحال في 
الاأزل: 

وقرئ في غير السبع: (خذوا ما ءَانَيتكم)". 

قال الله تعالی: م ور من بد َلك مولا مضل اله عَیکه 
رة لكر من لير [البقرة: .]٦٤‏ 

معن (توليتم): أعرضتم عن الميثاقء فلم تَعُوا به» وارتكبتم 
أهواءكم. و(من) هنا للغاية. 

والإشارة بقوله: مَل بَعَدِ ذلك إلى الأخذ بالميثاق» وقد 


)1( 


() آنظر : «المفردات» صر 0۱۲. 
(( ھی قرأءة يڻ مس معو د. آنظر : «القراءات الشادة) صا ۰ واشواد القراءة» صر٣۲.‏ 
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مضي" الكلام في اللام والكاف. [ 

ويظهر -واه أعلم- أن معني ثم تولْنْسّم غير ما أمرتم به» أي : 
لزمتم ذلك. 

وقوله تعالى: فلولا فصل ألو خبر المبتدأً بعد (لولا) هله 
محذوف» لا يظهر”" [في] الكلام مع الدلالة عليه. و(لولا) حرف 
نل على اماع الشيء لوجود غیره. 

ومعنیٰ قوله سبحانه : فلولا فَضْلٌ أله عَم وسن : إمهالكم 
وترك إنقاذكم هذا فضل الله ورحمته. 

«وککتر َب تيرد أي: لكنتم ممن خسر الدنيا والآخرةء 
والخان: القهان رم لارو ف اة 

والرحمة: مصدر»ء فعْله: رَجم. وكذلك (فضل) مصدر /٠۹۳/‏ 

و(عليكم) متعلق بالفضل› و رقا لان شب “الخد 
الواقع بعد (لولا) لا يظهر. 
والاکر ثبات:اللام. 

وخاسرین : اسم فاعل من خر يخسر› قال الله تعالیٰ : ومذ 
(۱) آنظر: ص٤٤ .۳۲١‏ 
(۲) هذا مذهب سيبويه وجمهور النحويين» وهناك من ذهب إلى أن الخبر بعد 

(لولا) ليس بواجب الحذف على الإطلاق» بل فيه تقصيل. 

انظر : «الكتاب» ۲/ 1۲۹. و«أمالي ابن الشجري» ۲٠١/۲‏ واشرح الكافية 

الشافة» ٣٥١-٣١٤/١‏ و«شرح ابن عقیل» ۱ و«الجنی الدانى» 


2 ٥٤٣ صر‎ 


(۳) تكملة يلتئم بها الكلام. 
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تفسير ابن أبي الربيع 1 


لسوت هه [الجاثية : ۲۷]. 

قال تعالى : عد عَلِنمٌ لذي آعَتَدَواً نكم فى الست [البقرة : .]٠١‏ 

معن (علمتم) : عرفتم. ويتعدى إلى واحد. 

زم عدوا جاوزو ا وال دى اغد دا 
تجاوز الحد. ويقال: عَدَاء فلانٌ طْؤْرّه» أي: تجاوز حده» والطور: 
من ظرار الدار» وهو فناؤ." 

ر(منكم) من صلة اعدو و(فيئ:النيت) كذلك» والسيت أطلق 
على اليوم؛ لأن فيه أنقطعَ العمل. 

و(قردة) جمع قد على غير قياس" والقِرد معلوم. 


TY‏ قال الله تعالی : اخ فا وا 
EE Sea A NES‏ ونظير ما 
ف a‏ : انسح فلا 


وبمعن' ECE E‏ ناتء و 
و(قردة) خبر (كونوا) و(خاسئين) يكون نعنًا لقردة» أو يكون 


(۱) آنظر : «الصحاح» (عدا) .۲٤٩۱/١‏ 
() أنظر: المصدر السابق (طور) »۷۲١/۲‏ و«اللسان» (طور) .٥٠۷ /٤‏ 
() قياس فعْل في القلة: أفّْال» وفي الكثرة: فول وفعال. 
ا «الکتات» ۳/ ۵۷٤‏ 0۷0. 
© انظر ٠:‏ «أذب الكاتبة صر ٠٠٠‏ ولاكتاب الأفعال» للسرقسظى +٠١۹ /١۷‏ 
و«كتاب الأفعال» لابن القطاع ."١۷/١‏ 
() آنظر : «أدب الکاتب» ص۹٤۳.‏ 


۵ آنظر: «الفصیح» ص۲۸۹. 
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الكرية ال اه كي ان عن كرا و اجراة مجر الما دان 
المبتدأً بُخبر عنه بخبرين وثلاثة» بخلاف الفعل فإن الفعل إذا طلب 
معن لا يعطى منه إلا لفظ واحد. 

واختلف في كان الناقصة؛ هل يكون لها خبران؟ 

فمنهم من قال لا یکون“ لها خبران إلا بحكم / /۱۹١‏ التشبيه ؛ 
لأن كان مُسَبّهة بالفعل المتعدي إلى واحد» فان مشبهة صرب واسمها 
مُسَبّه بالفاعل» وخبرها مُشَبّه بالمفعول» فکما لا يكون لصَرَبَ إلا 
مفعول واحد» ولا يكون لها مفعولان إلا أن يكون الثاني تابعًا للأول 
معطوفا أو غير معطوف» فكذلك (كان) لا يكون لها خبران إلا بالتبعية. 
وهذا عندي أوجه؛ ليجري مجرى الفعل المشبه به. 

ومنهم مَّن نظر إلى الأصل فقال: هي داخلة على المبتداً 
والخبر» فكما يكون للمبتدأً أخبار» يكون لها أخبار. والأظهر -واله 


)١(‏ أنفرد المصنف -رحمه الله- بهذا الوجه -فيما أطلعت عليه- وكذلك ذهب فى 
«البسيط» ۲/ .۹٦١‏ ۰ 

(۲) آنظر : «مشكل إعراب القرآن» ٠۲/١‏ و«التحصيل» ۲٤١/١‏ و«المحررا 
۱ ا«البیان» ۹۰/۱ «التبیان» .۷۳/١‏ 

(0 )في الأضل: خير انيا 

(6) إلى هذا ذهب ابن درستويه وجماعة منهم الت ر ا 
«إصلاح الخلل» صر۹٤۱.‏ واغاية الأمل» ۲۲٠/١‏ و«البسيط» ۲/ -٦۸۹‏ 
۰. واالملخص» ۲۱۱-۲۱۴۲/۱. 

)٥(‏ إلى هذا ذهب ابن جني وابن مالك وغيرهما. 
انظر: «الخصائصر» ٠١۸/١‏ والتسهيل» صر ٠.٥۲‏ واشرح القمولي» 


۲ ۷ و«المساعد» .۲٥۱/۱‏ 
N‏ 
باه 
رل 
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أعلم- أن حكم الأبتداء قد زال لما وقع التشبيه بالفاعل والمفعول 

وقوله تعالیٰ : م واچ یراد به التکوین › فإدا اراد وجود شيء٠‏ 
جد فى الحين لا يتأخرء فقد صار بمنزلة من يقال له: أفعل» فيفعل 
ولا يتأخرء أو يكون على ظاهره عند إرادته سبحانه إيجاد الأشياءء 
یقول لھا: کن کما قال تعالی: نما مره إا اراد سينا أن يمول لم 

فال تعالی: متها تلا لما بی يدا وما مها موه 
إلْمَفَيَ [البقرة: .]٦١‏ 

(فجعلاها): الضمير الغائب ‏ ايحردا ٠‏ على الفعلة ٠‏ ٠وهى‏ 
جعلهم قردة» ا فجعلنا هذه العقوبة ئ لما بین يديهاء» وما ياي 
بعدهاء وما خلفهاء ومن جاء قبلهاء أي: مَن كان قبل » ومن يأتى بعد 
ومن هو حاضرء إذا عصوا عوقبوا. 

وسمّي العقاب تكالا ؛ لأن الذي بسطه / /۱۹١‏ ويعلمه يتقيد ولا 
ينبسط فى الفعل» والتكل : القيد. 

فال تال ر ي 

أي : من جعله الله متقيًا يتعظ بهذا الفعل» ويرى ما حل بغيره 
بمعاصيهم ومخالفتهم» فیشکر الله تعال على ما رزقه وعلیٰ ما أنعم 
3 كلمة في الحاشية لم أتينها: 
(۳) هز! و اا 


انظر : «تفسیر الطبری» ۲/ .۱۷١-١۷١‏ و«التحصل» .۲۱۷-۲۱١/۱‏ و«الدر 


ر2 


المصون"» ۱/€. 


0 
AI 
| 2 EE ا‎ 
a 7 


ت اا کا ا 
۸ ا 


ل ا وو ل وی ر ا ن دوا 
لا اا موا ال اغود اه أن آکره ن الاه 
[اليقرة: .]٦۷‏ 

هذه أيضا معطوفة على ما تقدم» وتتعلق بالنعمة المقدرة على 
حسب ما“ تقدم» وأي نعمة أعظم من نعمة كف الله بها القتال عنهم» 
فإنهم كانوا قد دخلوا في السلاح» ثم رجع بهم الإيمان إلى آن سألوا 
موس -صلوات الله عليه- أن بُظهر لهم القاتل » فسآل موس الله ك 
فقال الله تعالى: (إن الله يامركم أن تذبحوا بقرة) وسبب”" هذا أن 
شیځًا کبیرٌا کان کثیر المال» فاستبطاً ورثته موته» فقتلوه وجعلوه عند 
باب قرية لم يقتله أهلهاء فقال لهم ورثته: أنتم قتلتوه» فأتوا ديتهء 
فقالوا: ما قتلناه» وما لكم عندنا دية» فهموا بالاقتتال فلجأوا إلى 
و 

وقرئ لامر ک) کوت ٠الرا‏ وفری (بامر کی باختلاس 
ضمة الراء. وهذا كله في السبع. 

و(آن تذبحوا) على إسقاط حرف الجر» والأصل: بان تذبحوا؛ 
لأن حرف الجر يسقط من مفعول (أمر) إذا كان مصدرًاء أو فى تأويل 


٤ 


المصدر» فإن كان غير مصدر فلابد من حرف الجر»› لو قلت : أمرتك ۶ 


(۱) آنظر: ص۲۹۲. 

(۲) أنظر : «تفسیر الطبري» ۲/ ۱۸٩-۱۸۲‏ و«التحصیل» ۱/ ۲۱۷. 

(۳) هي قراءة أبي عمرو في رواية اليزيدي. أنظر : «السبعة» ص۷١٠‏ «الكشف" 
“١‏ والتیسیر» ص .۷٣‏ 

۲۰۲/٤ هي أيضًا قراءة ا عمرو في بعض الروايات عنه. اظ «الکتاب»‎ )٤( 


¥ 
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ارا لک تر اا 

A NNE EATS 
بالياء بنقطتين من أسفل» ويكون الضمير -على هذا- عائدًا" عليه‎ 
سبحانه» وهذا جهل كبير» ويُخرج إلى الكفر» وفي هذا دليل على أن‎ 
الهرْء بالناس إنما يكون عن الجهل ألا ترئ قول موس -صلوات الله‎ 
N I E O N E 
فجعل الهزء إنما يكون عن الجهل»ء ولا يصدر عن عالِم.‎ 


(Orga ,‏ „ 
وقرئ في السبع: (هروًا)“ بضمتين وهمزة بعد الزاي» وهي 
قراءة الجماعة. 


Ca 2‏ : اة (۷) . 4 
وقراً حمزة"' بسكون الزاي. وقرأ عاصم” في رواية حفص بالواو 
(هزوا) أبدل الهمزة واوا؛ لأنه سهلها وقبلها ضمةء مثل: جوّن“ في 


(1) غير واضحة فى الأصل؛ إثر رطوبة. 

)۲( ھی قفراءۃ الجحدري » کما فی «القراءات الشاذة») ص٦۰‏ و«التحصيل» 
۱ و«المحرر» .۲٣٤/۱‏ 

(۴) في الأصل : عائد. 5 

(0) هي قراءة ابن کشر ؛ وأبي عمرو»› وابن عامر» والكسائي. 
انظر: «السبعة» صر۸١۱٠.‏ و«حجة القراءات» صرا١٠.‏ و«الكشف» 
۷/۱ و«الإقناع» ۲ .. والتثقيل لغة الحجاز. 

0( آنظر : «السبعة ص۹١۰۱‏ «حجة القراءات» ص * «الکشف» ۲٤۷/۱‏ 
٣لإقناع»‏ ۲/ 0۹۸. والتخفيف لغة تميم 

(۷) أنظر المصادر السابقة. 

(^A)‏ في الأصل : جول في جۆل› والتصحيح من «الكتاب» cot /r‏ و«التاح» 
۹ (جأن) وفيه: (والجزنه: سفط مغشى بجلد ظرف لطب العطار. 


واصله الهمز ويلين وجمعه جؤن). 


0 
AI 
| 2 EE ا‎ 
غزامل رالو‎ a 


Sea 0‏ 
{V۹‏ ھر ین ی ر 


و ا () . a ٠1‏ 
جؤن. وقد تقدم تسهيل هذه الهمزة. 
و(هزؤا) المفعول الثاني بتتخذه وأصله: أنَّخُذ؛ لأنه من الأخذ 
فقلبوا الهمزة الثانية ياء؛ لاجتماع همزتين» فصار : َد" ثم أبدلوا 
الا اا ارو ون ادل ا ادل ا هوی 
اتسر أقوى منه هنا؛ لأن الأصل في هذا الهمزء لكنه قد جاءء قالوا: 
نكل وأصله (اثتَكلَ) لأنه من الأكل» ثم صار أَيَكل» ثم وقع البدل 
عل حسب ما تقدم» وكذلك الكلام في : ا هذا النوع كله. 
ن : . 0/2( . . 2 
وقرئ في عير السبع (هرّا) > وفرئ في غير السبع ايضا 
رو )0( 4 ر € 
(هزوا) ٠‏ بتسهيل الهمزة بين بين. ولم ار أحدا من النحويين يسهل 
الهمزة المفتوحة بعد ضمَّةَ إلا بإبدالها واوّاء فهذه قراءة شاذة وخارجة 
عن القياس. 
قال سبحانه : اعود ومعناه: ألوذ باه أي: أبرأً /۱۹۷/ من 
بالا 
و(أن أكون) على إسقاط حرف الجر»ء وإسقاط حرف الجر من 
(أن) و(أد) كثير في كلام العرب» وقياس مطرد. 
(۱) آنظر: صر۱۷۹. 
(۲) بعده كلام في الحاشية بقدر حمس كلمات لم أتبيّن منه إلا: قالوا أأدم كما 
قالوا. a‏ 
() تكرر قوله: (وفي هذا) في الأصل. 
)٤(‏ عغزيت هذه القراءات إلى أبى جعفر يزيد بن القعقاع. 
انظر: «القراءات الشادةا صرا1 واالمحرر» .۲٥٤/١‏ 
)0( آنظر : «المحرر» To‏ دون عزو. 


+ 
| چا 
a |‏ 
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و(من الجاهلين) خبر (أكون) واسمها مضمر. 

فالا # الوا الاريك سن ا مان فال ر قول إا 
رة لا كَارضل ولا بكر عوان بين ذلك فافعَلوأ ما مرون 
[البقرة:۸٦].‏ 

لم يقرا في السبع إلا بضم العين. وحكي فادع بكسر العين» 
وكأنهم سگنوا العين» ودَهَّلوا عن حذف الياءء اجنم ساکنان» 
فرت العين لالقاتهماء على حب ما قال أب على فى الم أبلة) وقد 
تقدم”“ الكلام في هذا. 

قوله تعالیٰ : ادع لا رَبك فجاء باللام كما تقول: ادع لنا زيدًّاء 
معناه: ا يقبل علينا. 

و(يبين) مجزوم على جواب الأمرء والتقدير: إن تدعه يبين»› 
فيكون على حذف الشرط» أو يكون (ادعً) قد ضمن معنى الشرط› 
وهما قولان متقاربان". 

(ما هي) آرادوا: ما سنهاء والدليل على أنهم هذا آرادواء 
الجواب الذي ورد بيانا ليبن كما تقول: ما هذا العجل؟ أكبير هو أم 
صغير؟» وما هذا الجمل؟ أنَبّْ هو؟ أم رَبَاع؟ فمهم أنهم أرادوا هذا من 
اوا ع الد رالا وجا قوفل بین 
المذكر والمؤنث بالنعت» فيقال: بقرة ذكر» وبقرة أنثىٰ» ويفصل أيضًا 
بالإشارة» وهذا بمنزلة: شاةء تقع على الكبش والنعجةء والفصل 
بینهما بالوصف /۱۹۸/ على ما ذكرتهء وبالإشارة. 


.۳۲۱-۳۲۰۹ آنظر: صر‎ )۲( IY 
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۲ تفسير ابن أبي الربيع 


والفارض: المُينّةء يقال فيه: قَرّض"“ وفَرْض بفتح الراء 
E IY‏ 

رک ادن ال لق ا ن ف ن ا 
وو ھا ل E‏ و ع 

وجاءت (لا) مكررة؛ لأن (لا) إذا دخلت على الصفة أو الحالء 
ا ا 

5 ارف واک ا ع 

۷- تواعُم بين ابكار وَعُون 

ويظهر العَوان من البينية : النصف بين العجوز والصبية. 

وعوان: بدل من لا فارض ولا بكر. والمعنى: إنها بقرة عوان. 
و(بين ذلك) بدل من عوان؛ لأن الذي بين الفارض والبكر هو العوان. 


(۱) أنظر: «الصحاح» (فرض) ۳/ .۱٠۹۸-۱۰۹۷‏ 

(۲) هذا هو مذهب جمهور النحويين. وخالف فى ذلك المبرد فأجاز التكرار. 
انظر: «الكتاب» »*٤/۲١‏ و(المقتخ « €/ 1-04« واشرح 
المفصل» ١١١/۲‏ و«شرح الكافية» للرضي /١‏ ۲۳۷. 

() هذا عجز بيت للطرمًاح. وصدره: 

طوالَ مسك اتاق الهاي 
والطرماح : لقب الشاعر» ومعناه: الطويل› واسمه الحکم بن حکيم ينتهي 
نسبه إلى طيئ. شاعر إسلامي حماسي. 
انظر: ترجمته في «الشعر والشعراء» ›0۸٩4/۲‏ و المۇتلف» صر۲۱۹» 
و«الخزانة» ۳/ ۱۸). 
وانظر : الشاهد فى «ديوانه» صر .0۲١‏ و«المنصف» ۳/ 0۸. و«الدر المصون» 
١ح“‏ واشواهد الكشاف» صر .0٤۸‏ و«الخزانة» ۳/ ٤١۷‏ وفيه يصف نساء 


رل العاف 
¥ 
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O O TP DT 
فقد ضارت (ذا) هنا وإن كانت مفرذة واقغة على آثين» على الفارض‎ 
الگ‎ 

ومطلوب (بين) معنيان» فقد يعبر عنهما بلفظين» أو بلفظ واحد» 
ر لهت ر بين القوم› وقد يجرون الضمير هذا 
المجرئ» قل" لرؤبة لما قال: 

۸- فيها"“ خطوظ من سواد وبلق 
E‏ 

كيف قلت : كأنه» وكان ينبغي أن تقول: كأنهما أو كأنها؟ قال : 
آروت :کان ولك وکا اراو کان م دک: 

و (فافعلوا ما تُومَرُون) التقدير : ما تؤمرونه» والأصل 
حرف الجر [ثم اسقط ولم يُحذف]“ الضمير حتى عدي بنفسه؛ لأن 
لحد لضي الامو 000 هى الا اذا كان ماد 7 ا 
يوقع حذفه لبسًا- كثير في كلام العرب» وكثير في القرآن» وحذف 
الض ر ااالمجرورا ف EE E OE e‏ 


() القائل هو أبو عبيدة. أنظر: «مجاز القرآن» .٤٤/١‏ 

9 الأصل: بها. 

(۳) آنظر الشاهد في «ديوانه» ص٤٠٠‏ و«مجاز القرآن» ٠٤۳/١‏ و«مجالس 
ثعلب» ۲/ .۳۷١‏ و«السمط» ٠۱۷٤/١‏ واتفسير القرطبي» T/1‏ 
واشواهد الكشاف» صر ۲۳". و«الدر المصون» .٤۲١/١‏ 

(9) ما فى الأصل مطموس؛ إثر رطوبة. 

(6 تكملة بلک ا اکده: (0 كمل بل بها اكاد 

)۷( آنظر : «البسط» .٤۲١/۱‏ 


+ 
| چا 
EE |‏ 37 
ا 


0 ا ا 
Ey VE‏ 


أن يكون الخافض حرفًا» وأن يكون ذلك الحرف قد تقدم» وأن 
ا ى 
فيجوز أن تقول: مررتٌ بالذي مررت» وتحذف (به)» وهه الشروط لم 
تجتمع › فلو كان الأصل: (ما تؤمرون به) لم تحذف» وهكذا قال أبو 
علي" في قوله تعالىٰ: #إفاصدع بما تومر) [الحجر: .]٩٤‏ 

ومعنى أفعلوا ما تؤمرون: آذبحوا البقرة. فلو أخذوا بقرة أي بقرة 
کانت» فذبحوھا لکانوا ممتثلین لکنھم تبینوا وسألوا عن سنهاء ثم 
سألوا عن لونهاء ثم سألوا عن خلقهاء فشدد عليهم. 

O OTE E a 

والظاهر من صفراء أنها كلها“ صفراء حتى قرنها وظلفهاء 
وبذلك يصح أن يطلّق عليها صفراء» ولا يصح [أن يستشنى]“ منها 
شيء. وأما إذا كان قرنها غير أصفر» فيقال: صفراء إلا قرنها. 

وقوله تعالى : اع أَوْنُهًا الفاقع : من صفة الأصفر إذا أرادوا 
المبالغة في الصفرة» يقال: أصفر فاقع » کا ول خر ا کو 
وأسود حالك» وأبيض ناصع. وهه كلها آتباع يراد بها تحقيق اللون 
والمبالغة» ولا تستعمل إلا تابعةء لا يقال: هذا ناضر»ء تريد أخضر 
ناضر» ولا تقول: هذا ناصع» تريد أبيض ناصع» ولا تقول: هذا 


(1) فى الأصل : واحد. 

)۲( آنظر: لإأيضاح» ص٤۰۱۷‏ و«البغدادیات» ص ۲۸۳. 

)۳( هذا رأي جمهور المفسرين. 
انظر : «تفسير الطبري» ۲٠٠-۱۹۹/۲‏ و«التحصيل» ١/٠۲۲ء‏ واتفس 
القرطبي» 0/۱ وافتح القدير» .۹۸/١‏ 

(6) بياض فى الأصل. 
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a | 
د‎ 
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فاقع» تريد: أصفر فاقع» لكن لما تقدم صفراء صح أن يقال: فاقع 
لونها. والمعنى: أصفر فاقع لونهاء وحذف أصفر طلبًا للتخفيف لأن 
/٠١ /‏ الصفرة قد تقدمت. 

قوله تعالى: سر التظريت# أي: تعجب من ينظر إليها 
لحسنهاء وصفاء لونها. ونقل عن على چ قال: مَّن لبس نعلا 
أصفرَ َل همّه. وروی مثل هذا عن ابن عباس 

قال الله تعالی : الوا ادع نا ريك بین انا ما هى إن ابقر هبه عَلْبًََ 
ف ا ان درن [القرة: ۷ 

المراد: يبين لنا خلقهاء ويبين لنا خلقها [أذلول] " هي أم صعبةء 
فإن السن قد بيّن» واللون قد بيّن» فلم يبق إلا بيان صعوبتها وذلها. 

وقد تقدم أن (لا)““ إذا دخلت على الصفة فلابد من التكرارء 
فیجب على هذا أن یکون تر الاس بدلا من ذلول» ویکون 
المعنى: بقرة لا تثير الأرض»› ولا تسقي الحرث. ويطلق على ما يثير 
EIA NE A E E N‏ 
تكرار (لا) في الصفة. 


(۱) آنظر : «الکشاف» ۲۸۷/۱ واتفسير القرطبي» 0/۱. 
وقال الحافظ في «الكافي في تخريج أحاديث الكشاف» ۱ : موقوف 
لم أجده. 

(۲) آنظر : «المحرر» .۲٥۷ /١‏ و«تفسير الطبري» .٤01/١‏ 

E ی و‎ آ٢‎ a Le 9 يلتم بها‎ e 

(6) من قوله تعالی : طقال َم ر 4 بره لا لول شر آلأر ولا قى َرَت مَسَلْمَه 
AE O EE‏ 

(9) فى الآصل : بدل. 
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ی قوله تعالى : َة راجع" إلى اللونء أي: هي 

مةن يان الالراة اليس ف بها سراد ول باص 9 
حمرة» وهذا يعني أن قرنها وظلفها كانا أصفرين»ء وأنها لم يكن فيها 
لون آخر. لا قليل ولا كثيرء وأكد سبحانة هذا بقوله:. لا َيه 
ا وال مو 5ا کان له شه والوشی ‏ :ارين قال 
للنمام: واش ؛ لأنه يزين کا کلامه» وما یرید مر ا 

وال ا هذه البقرة بُحث عنها" فلم نوجد إلا بقرة واحدة» 
فا ی کا E E‏ 
مرتین» وقیل : غير ذلك» والقصص”“ في هذا كثيرء والله أعلم لِمَّا كان 
ا 

ولم يقراً في السبع إلا (َشَابَة) على أنه فعل ماض. وكذلك البقر 
وشا في السبع إلا على وزن (فعّل) بفتح الفاء والعين. 

وقرئ في غير السبع: (إِنّ الباقر)“ والباقر: جماعة البقرء 
بمنزلة : الجامل والجمّال. 


(۱) هذا وای مجاهد. 
انظر: «تفسير الطبري» ۲/ ۲٠٤-۲٠۳‏ «مختصر تفسير يحيى بن سلام» /١‏ 
«A۱‏ «التحصيل» 1/۱ 

(۲) آنظر (وشئ) في «الصحاح» ٠٠۲٤/١‏ «تهذيب اللغة» ٤٤٤/١١‏ . 

(۳) فى الأصل : عليها. 


() آنظر «تفسير الطبري» ۲/ ۰ امختصر تفسیر یحیی» /١‏ ۲۸۷ «التحصیل ‏ 
۷/۱ 


(ه) هي قر أءة یخی بن يعمرء وعكرمة. آنظر «التحصيل » ۳۷/۱ المحرر» /١‏ 
۸“ االیحر» .۲٣۳/۱‏ 


۷ 
| چا 
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تفسير ابن ابي الربيع VV‏ 


ن آل و ین 
زالأضل: تابه 

وقرئ: (إن الباقر ياب" بالياء» وتشديد الشين"' على تذكير 
الباقر» والباقر اسم مفرد يراد به ا 

وقرئ : (تَشَابََت) و(مَُشابهة)"' ووجهها بيّن. 

وی ( ا لی الد کر 

وقرئ أيضًا في غير السبع (لا ذلول)“ على أن (لا) جواب لمن 
قال: هل من ذلول؟ وفي هذا بعد» وکأنه من قبيل : لقيتُ زيدًاء فلقيت 
شن الاك انه من قبيل التجهيل. 
قوله تعالى: (قالوا الآ جت بالْحقّ فذَبَحُوهًَا وَمَا كادُوأ 
يفعَلون). 

الآن: ظرف» وهو مبني على الفتح؛ لما فيه من الأفتقار إلى 


(1) عزاها الأخفش فى «معانى القرآن» ٠٠٤/١‏ إلى مجاهد» وعزيت فى «إعراب 
القرآن» للنحاس ۲۳٠/١‏ إلى يحي بن يعمر» وعزيت في «التحصيل؛ 
۱“ و«المحرر» ۲۹۸/۱ إلى عبد الله بن مسعود. ٠‏ 

(۲) هي قراءة محمد ذي الشامة. آنظر : «الکشاف» .۲۸۸/١‏ 

)۳( ا الأصل : التاءء والقراءة بتشديد الشين. 

)€( أنظر : «الحلبيات» ص١٠٠.‏ 

(9) هي قراءة ا كما في اشواذ القراءة٠‏ ص٦۲‏ «البحر» ۲٠٤/١‏ . 

() عزيت القراءتان إلى الأعمش : أنظر: «البحر» .۲٠٤‏ 

(۷) السابق. 

ا ای د الرس السا 
ا ا الشاذةه ص۷ و«التتحصيل » ۲۳۸/١‏ واشواذ القراءة» 
صر ۲۷. و«الکشاف» ۲۸۸/۱. و«المحرر» ۲٥۹/۱‏ و«البحرا .۲٥٣/۱‏ 


N 
چا‎ | 
a | 
د‎ 


ت اتا 
e £7۸‏ 


الإشارة". والألف واللام زائدتان» وهما لازمتان لا تفارقان" هذا 
الاش کالذي والتي»› وما جری مجراهما. ویتعلق ب (جئت). 

جئت بالحق» آي : جثت بما یحی علينا فِعله ؛ لأنه قد بين حال 
هله البقرة في ستها ولونها. 

وقرئ في غير السبع (قالوا الآن)" على الأصل. وقراً ورش“ 
وحمزة“ في الوقف (قال لان) بحذف الهمزة» ونمل حركتها إلى 
اللام» وبقي حال السكون؛ لأنه الأصلء وحذفت الواو لذلك. وقرئ 
في غير السبع (قالو لان)"“ بحذف الواو من اللفظ» دون همزة 
[واعتداد] بالعارض. 

وقرئ (قالوا ألآن)“ بقطع ألف الوصل» شبهت ب [يا ألله]““ 


)١(‏ وهناك من ذهب إلى أنه بُني؛ لأن الألف واللام دخلتا على فعل ماض من 
قولهم (آن يَينٌْ) أي: حان» وبقي الفعل على فتحته. آنظر «معاني القرآن» 
للفراء 11۸/1 «الإنصاف» ۳٠۲-۲۹۹/۲‏ مسألة )۷١(‏ . 

(۲) في الأصل : يفارقان. 

(۳( آنظر «التيسير» ص٦"‏ «البحر» ۲٥۷ /١‏ «الدر المصون» .٤۳۳/١‏ 

€3 آنظر «التيسير» صر .۳٥‏ 

.٤۳۳/١ «الدر المصون»‎ ٤۳۲/١ آنظر «الإقناع»‎ )٥( 

)١(‏ عزيت هذه القراءة فى «إعراب القرآن» للنحاس ۲۳۷/١‏ إلى أهل المدينةء 
وانظر : «التيسير» ا وعزيت في «البحر» ۲٠۹۷/۱‏ إلى نافع. 

(۷) طمس في الأصل؛ إثر رطوبة. 

(۸) حكاها الأخفش. 
انظر : «(معاني القرآن» .٠١١/١‏ وانظر : «معاني القرآن» للزجاج ۱ 
و«الدر المصون» .)۳٤/١‏ 

(۹) طمس في الأصل؛ إثر رطوبة. 
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/٠۲ /‏ من حيث كانت الألف واللام لا تفارق في الموضعين» وهذا 
تشبیه بعید» وسا الكلام في هذا بعد إن شاء الله. 

ووضع هنا المصدر مكان أسم الفاعل بمنزلة: رجل عَذلء ورجل 
رَوْر» والله أعلم. 

فال تعال 3 وما ادوا علو 

(كاد) إذا كانت بغير حرف النفي» تقتضي أن الفعل لم يقع› 
تقول : كاد زيد يفعل» معناه قارب أن يفعل فلم يفعل» وإذا دخل على 
كاد حرف النفي » فالأظهر”"“ أن الفعل وقع بعد مشقة وتعب ويس من 
الوقوع› وتقول: ما کاد زید يفعل کذاء فالظاهر آنه فعل بعد يأس من 
الفعل» وبُعْد منه» وقد يقال: ما كاد يفعل» على معنى: لم يفعل ولا 
قارب» وهذا قليل» ولا يقال إلا بدليل عليه من اللفظ أو من الحالء 
أعلم-: لم يرها ولم يقارب رؤيتهاء وسيأتي الكلام في هذه الآية» إن 
iE‏ 

والمعنىٰ: قد ذبحوها وما كادوا يذبحون» فوقع يفعل هنا؛ لأنه 


قل عل | أمعني' وفهم. 


)١(‏ هذا مذهب جماعة من النحويين كالفراء» والعكبريء وابن يعيش› 
والجمهور على خلافه. 
انظر : «معانی القرآن» للفراء ۷۱/۲ وامعانی القران» للأخحفش -۳٠٤/۲‏ 
0 و«التيان» ۳/۱ واشرح الي ۷/ 10 و«(شرح الكاضة 
الشافيةا ٤1۹-٤11/١‏ و«البحر» ۲٥۸/١‏ و«الدر المصون» ٠۷١/١‏ 
و"الهمع' ٠٤١١/۲‏ 1۷ 


(۲( ف الأصل: اعام 
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ويّفعلون: خبر كادوا. والواو: آسمها» فهي من باب (کان) إلا أن 
(کان) یکون خبرها مفردًا وغیر مفرد» ولا یکون خبر (کاد) وأخوتها إلا 
فعا مضارعًا فاعله ضمير يعود إلى أسمهاء فلذلك لم تذكر في باب 
(كان)» ويدلك عل آنه من باب (کان) قوله تعالی: رين ڪادرا 
لفتنوتك [الإسراء: ۷۳] وإن المخففة من الثقيلة لا تدخل إلا على 
المخذا والح أو الافعال الناشخة لدا والخير / ٠١١‏ وستكرر 
الكلام في هذا بعد إن شاء الله. 

وفي قوله تعالی: رمَا دوا يعو تنبیه'“ بأنهم بتعنتهم 
وسؤالهم کاد یتعذر عليهم الذبح. 

قوله تعالی: وذ لتر تفا ارم فیا واه مرج ما ك 
كمون [البقرة: ۷۲]. 

هذا معطوف أيضصًا على ما تقدم. و(قتلتم) في موضع خفض بإذ. 

و(ادارأتم) صله (تَدَارَأتم) والتاء والدال مخرجهما واحد» فثقل 
اللفظ بهماء فأدغموا التاء في الدال. 

والدرء: الدفع"؛ لأن كل واحد منهما يدفع مقالة صاحبه» ولأن 
كل واحد منهما يرمي صاحبه بذلك» والآخر يدفع ذلك عن نفسهء 
وتقَاعل لهذا ضعت في الأكثرء نحو: تَضارَبنا وَمَاتَلّناء وقد جاء 
تفال بمعنى فعّل» قال آمرؤ القيس : 


EEN 
.٤۸/۱١ آنظر : «الصحاح» (دراً)‎ )۲( 
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E 
٠ على جراضا لو يرون ملي‎ 

المعنى : اا 

ووا رج کا کم کنو 

(ما): مفعول بمخرج» و(كنتم تكتمون) صلة ما» والضمير 
محذوف تقدیره: تکتمونه. 

قوله تعالی : قفتا اضر عا گڌلك ی اله لمق ورڪ 
واو کہ عقون [البقرة: ۷۳]. 

(فقلنا) معطوف على (ادارأتم). ویکون قوله : واه رج ما ك 
تبون اغاضا 

و(اضربوه) في موضع المفعول بقلنا. وهنا محذوف تقديره: 
فضربوه فحَييّ» فأخبر بّمن قتله» فزالت المدافعة» وأي نعمة أعظم من 
هذا ! 


قال سبحانه : ل كدلِك بى اله أَلمَونّ. 


(۱) من معلقته. 
انظر: الشاهد في «ديوانه» ص۳۹ واشرح القصائد السبع' ص۹٤۰‏ 
و«الملخص» ۳٦٤/١‏ وارصف المباني» ص۲۹۲» و«المغني» ۰۲٠٠/۱‏ 
o Sg OS‏ 
وذكر العسكري في «شرح ما يقع فيه التصحيف» ص۲۷۳ آن للبيت روايتين 
وأن (يشرون) رواية الأصمعي. 
والإسرار يعني : الاأظهار والاإأضمار. ويشرون: يظهرون. 

0ا ا الأصل؛ إثر رطوبة. 
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(كذلك) في موضع الحال من المصدر الدال عليه (يحيي)ء 
الموتى: مفعول» وهو جمع م ولي ف الاس انا امن 
(فعْلّی) أن يكون جمعًا لفعيل نحو : جَريح وجَرْحی» وقتیل وفْلی ثم 
إن العرب أتسعت في (فَعْلّى)» فجعلته جمعًا لما فيه [هلك أو" توجع] 
ق وملک :وران ورم وها شاد ا قاش اه 

قال تعالی : ويڪ ءايه کم َمقودَ). 

الكلام هنا في (لعل) على حسب ما تقدم“ والله عالم بمّن 
قل و لا يعقل في الأزل» وهذا الترجي إنما هو في حق 
المخاطبين. والرؤية هنا بصرية» والآيات المعجزات. فآي إحياء 
الموت /۲٠٤/‏ مما يُرى بالبصر» وليست هذه منقولة من (رأئ) 
العلمية» إذ لو كانت كذلك لم يكن بد من ثلائثة مفاعيل» وليس معنا إلا 
E‏ 

قال تعالی: م قت فلویکم من بد لك قى اليجارة أو اَعَد 
ي [البقرة: .]۷٤‏ 

ا ت ول قل مرف و الو ف 
القلوب. 
0 ا عل مدع مو و افر فة حا هدر حوفت 

انظر: ص۷٥۲‏ هامش (۱). و«إعراب القرآن» للنحاس ۲۳۸/١‏ وامشكل 

إعراب القران» .٠٥/١‏ و«البيان» ۹٦/١‏ و«التبيان» .۷۸/١‏ واتفسير 

القرطبي" .٤1۲/١‏ و«البحر» .۲٠١/١‏ 
(۲) تكملة يلتئم بها الكلام. 
(۳) الزامن : الذي أصابه مرض يدوم زمانًا طوياا. 
)٤(‏ انظر: صر ۱۹۸ ۱۸١‏ ۳۰۰. 


.٥١ آنظر : «تفسير غريب القرآن» صر‎ )٥( 
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وذكر""“ أن القاتلين لما حَييّ مقتولهم» وأخبر بمَّن قتله» بقوا على 
إنكار ذلك ولم يّلينواء لما رآوا من الإحياء» فهاذه القسوة» وهذا قول 
حسن. 

هى لجار كالحجارة: خبر عن (هي) والأصل (فهي شبيهة 
بالحجارة) فجعلوا الكاف مكان الباءء ولا تفعل العرب ذلك إلا مع 
السَبه» فحذف (شبيه) لذلك» والثّرم حذفه؛ لأن جعل الكاف في موضع 
الباء دال عليه. 

وقوله : أو أَسَد معطوف على الحجارة؛ لأنه في موضع رفع ؛ 
لأنه خبر عن المبتدأء و(أو) هنا دخلت بالنظر إلى المخاطبين» أي : 
فهي عندكم كالحجارة أو أشد» ويّحتيل أن تكون (أو) هنا دخلت؛ 
لأنهم مشبهون بالحجارة» ومشبهون بأشد من الحجارة» أي : يصلح في 
شه ارات( واا فی د ای ها 
وهذا» وتصلح للتشبيه بكل منهما. 

وقال تعالیٰ : ار اس ا ولم يقل أو أف ا 
القسوة» أو يكون المعنى : فقساوة القلوب كقساوة الحجارة آو هي شد 
فسوة. 

وري فى كن المح او : 
() هذا القول لابن عباس. آنظر: «تفسير الطبري» ۲/ .۲١٤‏ 
() كلمة مطموسة؛ إثر رطوبة. 
() كلام بقدر خمس كلمات لم أتبينه ؛ إثر رطوبة. 
() آنظر : «الکشاف» ۲۹۰/۱. 


)٥(‏ ھی فراءة آبى حيو ة. 
اضر : «التحصا cYTA/!‏ و"«المحرر» ۲٣۵/۱‏ واتشسر القرطبى' 
1 البحر» .۲٣۱۳/۱‏ 
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وقرئ أيضا (أوْ أشدًّ)"' بالعطف على الحجارة. ولم يقرأ هذا 
كله في السبع. 

ES EE O 

(ما) سم (إن) وهي بمنزلة الذي» و الداخلة عليها هي لام 
ie VES OES I CEY‏ 

ويَمَجَرُ ينه الأنهنر# صلة لِما. والضمير العائد على (ما) هو 
المخفوض بين. 

والأنهار: جمع نهر. 

لما قال سبحانه إن قلوبهم أشد قسوة من الحجارة بيّن ذلك 
8 فان الحجارة جر بالاأنهارء ولا يكوت ذلك س :يتغل الما 
فيها» والمواعظ لا تدخل في قلوب هوؤلاء القاسية قلوبهم» فهي بلا 
ف ا ف ال 

ومعنىٰ (يتفجر): يتشقق» ومنه قيل القَجر. وقد مضى”“ الكلام 
في قوله ف نمجرت . 

وقرئ في غير السبع: (وإف)“ بالتخفيف» والأصل لن 


(۱) عزیت هذه القراءة فى «القراءات الشاذة» ص۷ إلى أبى حيوةء وعزیت فی 
«الكشاف» ٠ E ROE‏ 

() فى الأصل : لأن الألف لا تفارق معنييهماء وهو تحريف. 

(۳) فی الأصل : أقصي. 

(©) انظ : صر ۳۱۷. 

() هي قراءة قتادة. انظر: «القراءات الشاذة» ص۷ و«المحتسب» 4١/١‏ 
و«التحصيا » .۲۳۸/١‏ و«المحرر“ ۲٠١/١‏ واتفسير القرطبي؟ ٤1٤/١‏ 


و«البحر» .۲٣٤/١‏ 
¥ 
باه 
رل 


تفسير ابن ابي الربيع fA‏ 


بالتشديد وإذا خففت بطل عملهاء هذا هو" الأكثرء وقد تبقى عاملة 
مع التخفيف؛ کما e‏ وقرئ : وون کل ل يم ارتا 
مرون [یس : ۳۲] برفع (كلٌ) ونصبه"» وتکون اللام عل هذا 
a OT A O Ob‏ 
إسقاطها. 


ومنهم e‏ قال هي لام لادا ولزمت للفرق کما دکرته. 


)١(‏ الكوفيون لا يجيزون إعمالها مخففة» والبصريون يجيزونه. 
انظر : «الکتاب» ۲/ ١٤٠۱ء‏ و«الانصاف» ۱۲۸-۱۲۳/۱ مسألة (١۲)ء‏ 
و«التبيين» ص۷٤۳٠‏ واشرح الكافية» للرضي 0۸/۲ 

(۲) لم أجد -فيما أطلعت عليه-- نصًا على نصب (كلً) ولكني وجدت أن عاصمًا 
وحمزة وابن عامر قرءوا بتشديد (لَمّا)» وباقي السبعة بتخفيفهماء فمن ثقلها 
كانت عنده بمعنى (إلا) و(إِن) نافية» ومن خففها جعل (إن) المخففة من 
الثقيلة و(ما) زائدة على مذهب البصريين» وعلى مذهب الكوفيين تكون (إنْ) 
نافية. 
والذي وجدت فيه قراءتین : رفع (کلٌ) ونصبه» هو قوله تعالی : وَِنً کد ل 
O EL‏ 
والأعمش برفع (كل)ء وفي حرف أَبّي (وإن كل إلا ليوفينهم). أنظر : «السبعة» 
ص۳۹۹4 و«القراءات الشاذة» صا٦.‏ و«المحتسب» ۳۲۸/١‏ وامشكل 
إعراب القرآن» ٤۱١/١‏ و«التيسير» ص ٣١١١ء‏ و«البحر» ۷/ ۳۳٤‏ و«النشر» 
۲ ۰ والاتحاف» ص .۲٣۹‏ 

(۳) هذا مذهب سيبويه وتبعه المبرد والأخفش وغيرهم. 

انظر: «الکتاب» .۲۴۳/٤۲‏ و«المقتضب» .۲٦۳/۲‏ وامعانى القران» 

للأخفش ١١١/١‏ و«الأزهية٠‏ ص1٤‏ واشرح ا ۸/ V1‏ 

و«الجنی الداني» صر۹١۱١.‏ و«المغني“ TTY/\‏ واشرح ابن عقيل“ 


۸۰/۱ 
رک 
باه 
رر 


تف ا ا ال 
۸٦‏ ا ا ا 


وف م قال إا لحت اللفرق خاضة وليت لام 
الأبتداءء واستدل على هذا بدخولها في خبر كان» تقول: إن كان زيد 
E OIE EET E E‏ ردت 
النفي» ولا فرق بينهما إلا باللام» ولام الأبتداء لا تقع في خبر کان. 
وكان هذا القول أحسن -والله أعلم- وسيعود الكلام في هذا. 
وقرئ في غير السبع (ينفجر) بالنون» ويكون من أنفجر» قال 
تعالى : نمجرت مه انتا [البقرة: ]٠١‏ المعنى: أنشقت. 
وقرئ أيضًا في غير السبع (لما)" بالتشديد» وكأن (ما) هنا كفت 
(لم) عن العمل» كما كفت (ما) (رُبًّ)“. في قوله تعالى: هرسا 
يود [الحجر: ۲]. وقد قيل فيها غير هذاء وسيتكرر الكلام فيها. 
قال تعالی : وإ ما لما بسَمَّ. 
والمعنٰ -والله أعلم-: لا ينفجر منه الأنهار» ولکنه /۲٠٠٣/‏ 
(۱) هذا مذهب ا علي الفارسي. 
انظر : «البغداديات» ص١۷٠‏ مسألة (۱۹). وتابعه الشلوبين» انظر «التوطئة» 


ص۲۱۸. كذلك تابعه وحسّن رأيه المصنف -رحمه الله- فى «الملخص» 
۱ 
انظر : «الجنى الداني“ صر11۹ ١۱۷٠ء‏ و«المغني» «T/1‏ ولاشرح ابن 
عقیل» ۱/ ۳۸۰. 
(۲( هي قراءة مالك بن دينار» كما في «القراءات الشاذة» ص۷. و«الكشاف» 
../١‏ و«المحرر» .۲٠١ /١‏ واتفسير القرطبى» .٤١٤/١‏ 
)۳( ھی قراءة طلحة بن مصرف. 
انظر : «المحرر» ۲/۱ وااتقسير القرطبى» ۱/ € و«البحر» ۲4/1 
)63 شش الأصا : زاء 


() آنظر فى ذلك «البغداديات» مسألة )٤١(‏ ص١۳۸‏ وما بعدها. 
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ا ا ابي الربيح {AV‏ 


بتشقق فیخرج منه ماء یسیل › فقلوبهم أقسى من هذاء إذ ليس في قلوبهم 
من اللين شيء. 

N‏ کأنه مطاوع : وه انى قال 
الشاعر : 

۰- فانْشق عنها عمود جافلة ٠‏ 

ريقف أصله فة وأدغم التاء في الشين› وکأنه مطاوع : 
شققته » بتشديد القاف. 

ور فى غير الح (وإن) بالتخفيف ٠‏ والكلام فيها كما 
تقدم““ في الأو 

قال تعالی: ون نا لَمَا َب من َة أن . 

وقد قرئ في غير السبع (وإن)”“ مخففة من الثقيلة » والكلام فيها 
کما تقدم. 


(1) عزا ابن عطية إلى طلحة قراءة (ينشق). أنظر: «المحرر» ۲٦٠/١‏ والذي 
يقتضيه اللسان أن يكون بقاف واحدة مشددة. انظر: «تفسير القرطبي» 
1/۱ «البحر» .۲٣١/۱‏ 

() الشاهد للنابغة الذبيانى. وعجزه: 

a A O AAS 

من قصيدة مطلعها : 
بات عاد اة ا و ا الشرعَ فالأجزاعَ من إضمًَا 
انظر : الشاهد فى «ديرانها صر ١۴٠٠ء‏ واديوان الحطيئة» ص ۳۸۱. 
جافلة : E‏ الآتان الحائل التي ليس لها لبن. اللحم: القرم 
إلى اللحم» فهو أحرص على طلب الصيد. 

(۳) هى قراءة قتادة. آنظر : «المحتسب؛ 4١/١‏ و«التحصیل» ۲۳۸/۱ . 

(6) انظر: صر ۹ه. 

. ۲۳۸/۱ و«التحصیل»‎ 4١/١ هى قراءة قتادة. آنظر : «المحتسبا‎ )٥( 
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وقرئ (يَهبط)“ بضم الباء مثل ّل يفنل والمشهور ( 
کی 

ف ا ا ق 
فة ٠‏ ووه 4 واقر ت فا ها يفي اناف قال بلق بح 
اة ادرو ون هالول ل ی 
الرسول ية كانت الحجارة ا عله فمل هدا إلا بخلق اة 
NESE NEE AE A‏ 
ااا و ك ا ار واا خا ا ا ر 
إدراكا يكون بها النزول من خشية اء وكذلك الجذع حن إليه تل 
وهل هذا إلا بخلق حياة وإدراك أذرك اراق ؛ فحن إليه؟ واه أعلم. 

کین تة ا رالخة ها مدر ضاف إلى المشعول؟ أن 
الله تعالۍ هو الذي خش /۲۰۷/ ویخاف. 

وقوله تعالىٰ : وما اله يِل عَمًَا مود . 

بغافل : خبر (ما) والباء زائدةء وعُلّقت هنا (ما) ولم يظهر لها 


۹۲/۱ الا آنظر : «القراءات الشادة» ص۷ و«المحتسب»‎ SES 
۸/۱ ا‎ 

(۲) آنظر «المحرر» .۲٠٣٣/۱‏ 

(۳) انظر «تفسیر الطبري» ۲۳۹/۲ .۲٤١١‏ و«معاني القرآن» للزجاج ٠١۷/١‏ 


وامختصر تفسير يحي /١‏ ۲۸۹. و«التحصيل» .۲۳١/١‏ و«تفسير القرطي» 
./١‏ 


(6) أنكر ابن حزم في "الإحكام في أصول الآحکام» ۳٠--۳۳ /٤‏ على من ذهب 
إل أن للحجارة إدراكا e‏ 

( ا ی د این ا 05 و ا 

0 صل یکو می: (۷) آنظر : «تفسير الطبري“ .۲٤١/۲‏ 
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تفسير ابن أبي الربجع ۸۹ 


عمل» وإن كانت حرفا؛ لأنها مُشبهة بليس» و(ليس) فعل فجرت 
مجرى الفعل» والباء لتوكيد النفي» ولا ينبغي أن يحمل هذا على لغة 
بني تميم » فيكون (بغافل) خبرًّا عن المبتداً؛ لأنه قد صح أن القرآن نزل 
فى هذا بلغة أهل الحجاز» ولم يصح أنه نزل في هذا بلغة بني تميم 
قال الله تعالی : تا حًا بتر [یوسف: »]۳١‏ وتا شى أتمنو 4 
[المجادلة : ۲] ولم يقرأ في السبع إلا بالنصب» على لغة آهل الحجاز» 
فلا يدع غير ما ثبت عند الأحتمال» والله أعلم. 

راا کو لون الا عل ا وا الجا 
على الخطاب على جهة التهديد لهم والوعيد» والضمير العائد على 
(ما) محذوف من الصلة. 

قال تعالی : (أَقَتَظمَعُون أن وينوا اكم وَقَّذْ گان فُرِيقٌ مَنْهُمْ يَسْمَعُونَ 
گلاَمٌ الله ثم يُحَرَفُونةُ من بَعْدِ ما عَمَلوهُ وَهُمْ يعْلَمُونَ) [البقرة: .]۷١‏ 

(أن) الناصبة للفعل إنما المخففة من الثقيلة تقع بعد أفعال الطمع 
والرجاء» وما جرى مجراهماء ولا تقع بعد أفعال العلم والتحقيق. 

و(أن) المخففة من الثقيلة تقع بعد أفعال العلم والتحقيق» ولا تقع 
بعد أفعال الطمع والرجاء» وما جری مجراهما مما لیس بثابت لا 
تقول: أطمع أن يقومٌء بالرفع» كما لا تقول: أطمع أنك تقوم فلما 
أمتنعت المشددة أن تقع بعد أطمع» أمتنعت المخففة أن تقع بعد أطمع› 


() آنظر : «السبعة) صر ۱1۹ و«(حجة القراءات» ص۱١٠۰‏ و«الكشف» cA‏ 
«الاقناء» ۲/ .0۹٩‏ 
س 
() أنظر «السبعة» ص ١١٠١ء‏ و«حجة القراءات» ص١١٠‏ و«الكشف» ٤٤۸/١‏ 
و« لإقناع» ۲/ 0۹4. 
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للفعل والمخففة» ويتبين وجهة وقوع المخففة. 
(وقد كان) الواو: واو الحالء و(منهم) خبر کان» و(یسمعون) 

صفة لفريق» وفريق مفرد يراد به الجمع» /۸/ قوم ونقر. 

1 ًة ا د 0(7( ت‎ e 2ج‎ i 
ڪلم الو . وقرئ في غير السبع (کلم اللّه) . والكلم : جم‎ 

كَلمَة. والكلام: المفيد. 

کا ی 

نم حرفو معطوف على يسمعون. 

ومن بعد ما موه ما: مصدرية» والمعنى : من بعد فهمهم. 
رشو و2 2 رر ر 
وهم غنوت في موضع الحال من الضمير الفاعل في # رفوتي 
وفيه طرف من البدلية ؛ لأن معني يحرفونه وهم يعلمون» هو في معن 

(یحرفونه من بعد ما عقلوه). 
وصح دخول (يِن) هنا على الزمان؛ لأن (منذ) لا تصلح في هذا 

الموضع » فكل موضع يصلح فيه (مذ) و(منذ)ء فلا يقع فيه (مِن)» ويقع 

(من) حيث لا يصلح فيه (مذ) و(منذ)". 
والمعنىٰ : كيف تطمعون في قوم هکذا صفتهم ؛؟ یغیرون کلام الله 

(1) هى قراءة الأعمش. انظر: «القراءات الشاذة» ص۷ و«المحتسب» ۰۹۳/١‏ 
و«التحصيل» ۲۴۹/١‏ و«المحرر» ۲٦۷/١‏ واتفسير القرطبى» ١/۲‏ 
و«مفتاح الكنوز» ص۳٥‏ . 

(۲) هذا هو مذهب سيبويه والبصريين وهو أن (من) لابتداء الغاية في المكان 
و(منذ) و(مذ) لابتداء الغاية في الزمان ولا يدخل واحد منهما على الآخر 
فحيث تصلح (من) لا تدخل (منذ) وحيث لا تصلح (من) تدخل (مذ). 
وذهب الكوفيون إلى أن (من) تكون لابتداء الغاية في الزمان والمكان معا. 
انظر: «الکاب» ۲۲١ ۲۲٤/٤‏ و«الانصاف» ۲۲۸/۱ مسألة .)٥٤(‏ 
واشرح المقصل “ €/ «4-A‏ و«الجنى الداني» ص٤۳۱‏ 
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تفسير ابن ابي الربيع ۹۱ 


في حت حظهم الخسيس من الدنياء فكيف تطمعون أن يتبعوكم ويُقَرُوا 
لکم بالحق والديانة؟! هذا بعيد. 

قوله تعالی : ودا لَمُوا ألَذِيَ ءامُنوا الوا ءَامَّا .)۷١(‏ 

يظهر لي أنه معطوف على وڏ کان مرق مهم يمون ڪَكَم 
أ [البقرة: ]۷١‏ وأن هذه الجملة مُشتركة مع الجملة التي قبلها في 
واو الحال» ويكون المعنى (كيف تطمعون في قوم يسمعون كلام الله ثم 
يحرفونه ويبدلونهء وإذا لقوا الذين آمنوا قالوا: آمنا؟). 
(قالوا) بالجواب» وهلذا أحسن ما قيل فيهاء ليعطيها"“ حكم الظرفية 
وحكم السببية» وقد یل" غير هلذا» وسیتکرر /۲٠۹/‏ الكلام. 

وقد قيل في قوله تعالى: ودا موأ الِب ٤َامُثوأه‏ كثيرةء 
وأحسن ما عندي“ فيها: إن الرسول بيا قال لبني قريظة : «يا إخوَة 
الخنازير والقردة»» فقال بعضصهم لبعض : ما هزا؟ ومن اين علموه؟ 
لأنه ما علموه إلا منكم؛ لأنه مكتوب في التوراة» وليس في تلك 
المواضع من يعلم التوراة غيركم فأنتم حدثتموهم بذلك» وأخبرتموهم 
بذلك» فهم يحاجونکم به» وکان من الیهود منافقون بُظهرون الإیمان؛ 


() في الأصل: ليعطاها. (۲) آنظر: ص٤۱۰-١١٠.‏ 

)۳( آنظر فيها: اتفسير الطبري» .۲١٦-۲٠١/۲‏ وامختصر تفسير يحيى» 
۹/۱ «التحصیل » ۲۲۸/۱. 

(6) هذا الرأي رواه الطبري عن مجاهد. 

آنظر : «تفسير الطبري» ۲/ ۲٠۲‏ وذكر فى «التحصیل» ۲۲۸/۱ أنه لابن زيد . 

() جزء من حديث في «مسند الإمام أحمد» ۳  ..‏ وانظره في «تفسير الطبري» 


.YoY /۲‏ 
رک 
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ليصلوا بذلك إلى معرفة آحوال المسلمين» وهم في بواطنهم باقون على 
و وكان سبب نفاقهم وإظهار الإيمان أن الرسول بي قال: ١لا‏ 
يدخل قصبة المدينة إلا مؤمن»' فقال كعب بن الأشرف: فكيف 
الوصول إلى دخول القصبة؛ لنتعرف أحوالهم» ونتجسّس أخبارهم؟ 
فأمر بعضصًا منهم أن يُظهروا الإيمان؛ ليتوصلوا لذلك ٠"‏ وال أعلم. 

وقوله سبحانه : ودا خا معطوف على رادا لَمَوأ. والكلام 
في (إذا) الثانية كالكلام في (إذا) الأولىء فتتعلق ب (قالوا أتحدونهم)؛ 
لأنه الجواب. 

و(ما) بمعنى الذي. و(فتح) صلة لما. 

e‏ : بین الله لكم في کتابکم. 

ل ياجو متعلق بتحدثونهم» أتحدثونهم بهذا؛ ليحاجوكم 
aT‏ والضمير من الصلة محذوف» تقديره: فتحه الله علیکم » 
وكثر حذف هذا الضمير المنصوب» وستستقيل" منه أشياء كثيرة» 
a EE‏ 

فافلا يلون / /۲٠١‏ أي: ما هذا ٣‏ من أفعال مَّن يَعقل› 
وهو ان ياتي من يُحاجه» فيخبره ؛ ليّظهر عليه» فهذا ليس من 
فعل من يعقل» ومعناه: أعقلوا ما E‏ وكفوا عن إخبارهم بما في 
که ولم يعلموا أن الله سبحانه يعلم بذلك» ويُخبر به. 


ومنهم من کان يعلم دلك› وکانٰ ححده نبوة محمد اة عنادًا. 


(9) انظر: «تفسیر الطبري» .۲۵٥۳/۲‏ (۲) آنظر: «تفسير الطبري» .٠٠۳/۲‏ 
(۳) آنظر: ص۳۷۲ .٤٤٦ ٤١٥ ۳۷٤‏ 


)٤(‏ آنظر: ص٣1 )٥( .۳٤۷‏ فى الأصل: كتبهم. 
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تفسير ابن أبي الربيع 4۳ 


ویمکن أن يرجع قول" سبحانه لقوله : اطم أي : من 
کان على هله فلا تلحنا يانه ولا طريقًا واضخا يسلکه» فاعقلوا 
هذا واترکوهم عل ضلالهم» ألا تر أن قوله تعالی: «أفلا َيون 
تھ :ا لمعن من قوله: «أفطمعودًه. 
قال تعالێ: ولا ْنَمو أن اه يلم ما يروت وما ود4 
[البقرة: ۷۷]. 
الواو عاطفة على ما قبلهاء وإذا اجتمع حرف العطف مع همزة 
ا تقمدمت E‏ همزة الأستفهام» وإدا أجتمع حرف العف 
غير الهمزة ة من أدوات الأستفهام تقدم حرف العطف ؛ ؛ لأن الهمزة هي آم 
الباب» وھی التي تو جد ف الأستفهام کله» وما عداها إنما یکون 
الأستفهام على التعيين» إلا (هل) فإن الأستفهام بها على الوقوع» 
والهمزة تكون في هذا وفي هذاء فهي الأصل»ء ولا معنى لها غير 
الأستفهام» وما عداها له معن زائد على الأستفهام يخصّه؛ وبذلك 
دخلت (آم) المنقطعة على أدوات الاأستفهام كلها غير الهمزة. 
إسرارهم وإعلانهم» أو تكون بمعنى الذي» ويكون التقدير : /١١١/‏ 
(۱) أي قوله تعالی : افلا َِلودّ. 
(۲) من قوله تعالی : N‏ گن ريق ينهم ََمَمُوَ ڪَلَم اه 
تر رفوم [البقرة: 
«0/٤ N‏ 
۷ إلى تقدير جملة بعد الهمزة لائقة بالمحل ؛ ليكون كل واحد من الهمزة 
وحرف العطف في موضعه. 
انظر : «الجنى الداني» صر ۹۷. و«الدر المصون» ۳۲۹-۳۲۸/۱. 
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E e E BT‏ لهم ؛ لأنهم 
يقرون بالتوراة» وهي من عند الله فيلزمهم أن يعلموا ذلك إذ هو 
دینهم ۰ فإذا علموا ذلك علموا أن الله تعالى بطع على ما يقولونء 
وعلیٰ ما يظهرون وما يسرون. 

وقرئ (أوَ لا تَعْلَّمُون)“ بالتاءء في غير السبع» على جهة 
الخطاب للمؤمنين» والمعنى -واله أعلم- لا تتحيروا من إفكهم 
وجحدهم؛ لأنكم تعلمون أن الله يعلم ما يسرون وما يعلنون» وهو 
يُطلعكم على حالهم ويجازيهم على كفرهم وغايتهم. 

ولم يقرأ في السبع إلا بالياء على الغيبةء ويكون توبيخًا لهم 
وإعلامًا بضعف عقولهم» وکونهم لا يدرکون هذاء وهو مذكور في 
کتابهم الذي أعتقدوه» وعملوا عليه وتدینوا به. 

وقد قيل في قوله تعالی: ما يروت وما لون أقوال"» 
وأحسن ما فيها العموم» ويدخل في العموم جحدهم نبوة محمد إَة 
وهم يجدونه في كتابهم» وغير ذلك مما جحدوه؛ لِيبمًوا بذلك دنیاهم. 

قال سبحانه : «وَمم أمَبونَ لا يلوت التب إلا أَمَان وَإنَ هم 
إلا يظْنُونَ [البقرة: ۷۸]. 

E ICT A‏ وهي 
القامةء آي: ليس عندهم من الإنسانية إلا الجسمء فنسبوا إلى الأمة» 


(۱) هي قراءة ابن محيصن. 
انظر: «القراءات الشاذة» ص۷ و«التحصیل» ۲۳۹/۱. و«المحرر' 
۷/١‏ اتفسير القرطبى' ٤/۲‏ «البحرا .۲۷٤/١‏ 

)۲( اقل «تفسير الطبري» oV-101/۲‏ و«المحرر» .۲۷١/١‏ 

)۳( آنظر : «الصحاح» (آمم) 0/ A4‏ 
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وهي القامة. 

TEE N EL O E 
E CE E ان إلا الاما‎ 
کک‎ /۲١۲ / یطلق على ما يتلوه» یقال: تَمنْیٰ: إذا تلاء قال‎ 
والمراد أنهم قوم لا‎ »]٥١ إا أل ليطن ن أمْنبَهِ 4 [الحج:‎ 
علم لهم إلا ما يتلقونه من أحبارهم» وأحبارهم قد بدلوا وغیروا» فهم‎ 
أجمعون على ذلك والجميع على الباطل؛ لأن عالِمهم على الباطل‎ 
من حيث جحد الحق» وأميهم على الباطل من حيث قد تبع من جحد.‎ 

وقد قيل في الضمير في (منهم) أقوال"“ كثيرة» وأقربها ما ذكرته» 
وهو أن الضمير يرجع إلى المُقلدين من اليهود على حسب ما ذكرته. 

قال تعالى : إن هم إل بظونَ أي: ليس عندهم علم. 

وقوله تعالىٰ: إلا أمَاً4 أستثناء منقطع» والمعنى: لكن 
عندهم أماني يعملون عليهاء ويظنونها حمًا» وهي مبنية على التحريف 
روالد والكذت والجسدم عل خت ها دقر 

ويعتقدون أن النار لا تمسهم إلا أيامّا معدودة» فهم لذلك لا 
يبالون بما يفعلون من الجحد والتبديل» هذا كله فساد ومبني على معتقد 
سیئ» ویتکرر الکلام في هذا بعد إن شاء الث. 

قوله تعالى : «فويل لَلَذِينَ يبون الاب بأَيْدِيهِمْ تم يلون هذا 
() هكذا في الأصل. وكأن في الكلام نقصًاء ويلتئم بنحو (استشناء). 
() آنظر: «تفسير الطبري» .۲٥۷/۲‏ والتحصیل» ۲۲۹/۱. واالمحرر" 

اواتفسير القرطبی» ٥/۲‏ 
(۳) انظر : ص ۳۷۳. 
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ِن عند الله ليشترُوا په ما فليا فول لَهُم مما تبت يديهم ووي لَه 
VOTO‏ 

هذا دعاء عليهم» قإن قلت: ومن المدعو [عليهم]؟ قلت: 
جرئ هذا على كلام العرب. أي : هؤلاء ممن يقال فيهم : ويل لهم إذ 
هم قد عَرّضوا أنفسهم للبلاء المقيم الذي لا ينقطع. 

ويجوز الرفع والنصب في (ويل) والمعنى واحد. إلا أن الرفع فيه 
أنه قد وقع» ففیه / /۲٠۳‏ طرف من الإخبار» وإن كان المعنى الدعاءء 
أي: لظم جرمهم يقال لهم هذاء وويل» وويح» وويس» وويب 
تتقارب في المعنى» إلا ن (ويجًا) لم يُسمع فيه إلا الرفع» و(تبا له) لم 
يُسمع فيه إلا النصب» و(ويل له) سمع فيه النصب والرفع". 

و(لهم) هو خبر المبتداً وهو (ويل). 

و(مِمّا كَتَبَّتَ أَيْدِيهمْ) يتعلق ب (لهم)؛ مما فيه من معنى الأستقرار. 

وله ا و تأده ردا الت قد مل كا 
ECE PEN COE TN EOE COLE‏ 
هذاء وأنت قد قلته بلسانك؟ مبالغة في الأمر لفعلهم. 

قوله سبحانه : وونل لَهُم يما يبود أي : هولاء ممن يجب أن 
يقال هذا؛ لما فعلوه من الكتم » والنسبة إلى الله تعالى» والتبديل» ولِما 
كسبوا من الرشا والسحت» فجيء بويل مكررًا؛ لأنهما فِعّلان يستحقون 
بكل واحد منهما الذم والتعنيت. 

و وال خوت لك کون اد 


() تكملة يلتئم بها الكلام. 
IIATES CVS PEE TET SON E O‏ 
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فویل لهم مما کتبته آیدیهم» وویل لهم مما یکسبونه. 

أو تكون (ما) مصدرية في الموضعين» ويكون التقدير : فويل لهم 
ن كته وول الم من کسه الأول أن وسن جعلت (ما) 
مصدرية فلا يحتاج إلى ضمير من الصلةء وإنما يحتاج إلى الضمير إذا 
كانت بمعنیٰ (الذي). 

وقالوا في قوله تعالی: (فَوَيْل لهم مما كََبَتَ أيْدِيهمْ) وجوش 
وأقربها عندي انهم کانوا يکتبون أباطيلهم وما لا يجدونه في 
كتابهم » ويفشونها في العرب؛ ليمتنعوا من الإيمان بمحمد مَيهٍ ويم 
/١/‏ يقال إنهم كتبوه وبدلوه: أن النبي المبعوث في ذلك الوقت هو 
في التوراة طويل آدّم» وكذبواء ونبينا محمد َة إنما هو أبيض رَبعة» 
وكذلك هو في التوراة» فبدلوا صفة محمد َة كذلك أخبر من آمن 
منهم » كعبد الله بن سلام» وكعب الأحبار. 

ويظهر من هذا أن الكفار مخاطبون بفروع الشرائع" ٠‏ ألا ترى 
نهم يعذبون علیٰ ما کتبت أيديهم» ویعذبون على ما يکسبون من 
السحت والرشا؛ لأنها نزلت في المنافقين. ٍ 

قوله تعالى : لن تَمَسََا ألكار إل أكامًا دة [البقرة:٠۸].‏ 

هذا حملهم على الإفك والكذب؛ لاعتقادهم أنهم غير مخلدين 
في نار جهنم وأنهم لا يدخلونها إلا أيامًا معدودة» وعدتها عدة أيام 


() آنظر: «تفسير الطبري» ۲۷۳-۲۷۱/۲ وامختصر تفسیر یحییٰ) ۲۹۳/۱»› 
و«التحصیل» ۲۳۰/۱ و«أسباب النزول» صر١٠.‏ و«المحرر» ۲۷۳/١‏ 
واتفسیر القرطبیى» ۲/ ۹. 

O)‏ «الإحكام في أصول الأحكام؛ لابن حزم 1٠۹-٠٠۸/١‏ «روضة الناظر 
وجنة المناظر» صر *". 
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عبادتهم العجلء حملهم هذا الأعتقاد السيى الذي زخرفه الشيطان في 
نفوسهم حتى أعتقدوا أنه حق فعملوا عليه» لبقاء حظهم في الدنيا 
ورياستهم فلم يبق لهم حظ في الدنيا ولا في الآآخرة. 

وقد قيل في قولهم: لن تمسنا النار أقوال"» أقربها عندي أن 
اليهود لعنهم اله قالوا لمحمد بَياةٍ نحن أول من يدخل النار» ثم نخرح 
منها فتخلفوننا أنتم فقال بي «كذبتم إنا لا نخلفكم» فهذا 
الأعتقاد السيئ أوجب عليهم أن يفعلوا ما فعلوا من التبديل والجحد. 

قال تعالى : «وفُل أذ عند أل عَهْدا. 

لما قالوا: لن تمسنا النار إلا أيامًا معدودة وتخلفونناء قال الله 
تعالىٰ : قل لهم يا محمد هذا الذي قلتموه أمسطور هو في كتابكم على 
أنه كذلك؟ أو" لكم من الأفعال الصالحة التي وعد الله تعالى لعْمّالها 
بالخير والنعيم» فأوجب ذلك أن يقولوا / /۲٠١‏ هذا؟ أو قلتموه بما 
زخرفت الشياطين لكم حتى اعتقدتموه؟ 

قال تعالى : فل أنخذم عند ألم عدا ؛ لأن ما نزل من عند الله 
فيه إقرار بأن ذلك الشيء يكون ولابد؛ لأنه الحق» فذلك هو العهد. 

و(ما) بمعنى : الذي و(لا تعلمون) صلة. والضمير محذوف على 


نخ ا تقده“. 


(۱) آنظر «سيرة ابن هشام» ۲ . و«تفسیر الطبري» ۲/ ٤‏ ۲۷۸-۲۷. وامختصر 
تفسیر یحیێٰ» ۲۹٤/۱‏ و«التحصیل» ۰۲۳۳/۱ و«أسباب النزول» صر٣١›‏ 
و«المحرر» ۲۷٤-۲۷۳/١‏ واتفسير القرطبى» ۲/ .٠١‏ 

(۲( آنظر : «تفسير الطبري» .۲۷۷-۲۷٦/۲‏ 

(۳) هكذا في الأصل ٠‏ وكان حقه أن يستعمل (أم). أنظر «الجنى الداني» ص .۲۲٠٣‏ 


.۳۷۲ ۳٣٣ آنظر: صر‎ )٤( 
¥ 
ا ھل‎ 
رر‎ 
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رديه ال ي او ن ا ات اها 
ف ياء لكر الت الرضل + كما بدت ف انعد لأهالول ندل 
ناء لتلاعبت بالفاء الحركات عند البدل» فصار مع الكسرة ياء» ومع الفتحة 
ألقَا» ومع الضمة واوًّاء فأبدلوها حرفًا جَلْدًّا لا يتغير للحركات. ونقل عن 
ا علي" أنه من (تَجڏ) ولیس ها ندل والاول عد آین: 

وإذا دخلت همزة الأستفهام سقطت ألف الوصل أبدًا؛ لأنها جيء 
بها ليبتدا بالساكنء وهمزة الستفهام تفيد ذلك فلا معني لوجودها إلا 
مع الألف واللام التي للتعريف فإنها تثبت نحو: أ الرجل خير أم 
المرأة؛ لأنها لو لم تثبت لوقع اللبس بين الخبر والاستخبار. 

ومنهم“ من قال هنا سقطت» فلما وقع اللبس»ء جيء بالألف 
ازفا من المع :كلا ها رلم وغل القرل الأول اک 
النحويين» وسيتكرر الكلام في هذا. 

قوله تعالی: اام ولون عل آله ما کا تكوب . 

الأظهر عندي أن (أم) هنا منقطعةء وأنها في تقدير : بل أتقولون 
على الله مالا تعلمون؟ والهمزة للتوبيخ» والكلام كله في [موضع] 
المفعول ب (قل). 


() آنظر: ص۳٤۳.‏ (۲) في الأصل: لام. 

() أنظر: «الحجة» ۲/ 1۸. 

4( ذكر المصنف -رحمه الله - هذا الرأي أيضًا فى «الملخص» ۴۸/۲ وذهب 
ابن مالك إل انها ذف طا انط «السهلة صن ة١‏ ولالمساعد 
/ 1 

)0( آنظر «الكتاب» .1٤۸ /٤‏ و«المقتضب» /١‏ ۸۵. و«التكملة» ص ۰.۱۸۷ وامعاني 
الحروف» صر ۳٤‏ و«الأزهية» صر ٤٣‏ واتوضیح المقاصد» ۲۷١/٥‏ . 

0) كلمة فى الحاشية لم أتبينها. 


۷ رر اھ‎ 
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و(لا تعلمون) /۲٠١/‏ صلة»ء والضمير محذوف. وعلم هنا بمعنى 
عَرّف» فهي متعدية إلى واحد. 

قال تعاله : O‏ ابه اولك 
أَضحَابُ الّار هم فيها حَالِدون) [البقرة: .]۸١‏ 

هذا يرجع -والله أعلم- إلى قولهم: لن تمسنا النار إلا أياما 
معدودةء فقيل لهم : بلى» آی: تمسكم النار خالدين مخلدين فيها ؛ لن 
خطایاكم قد آحاطت بک 

و(بلى) تكون لرد النفي إلى الإيجاب» فإذا قال لك قائل: لم 
يجئ زيد» فتقول: بلى» آي : قد جاء» فهي بعد النفي نظيرة (لا) بعد 
الواجب. إذا قال لك قائل: قد جاء زيدء فتقول: لاء أي: لم يجئ» 
وكذلك: لم یجئ زید» تقول له: بلٰ» أي: قد جاء زيد. 

و(نَعّم) بعد الجملتين تصديق لهماء فإذا وقعت (نَعَم) بعد الواجب 
صرفت للواجب» وإذا وقعت بعد النفي صرفت للنفي. هذا حكم بلى 
ونعّم ولا. 

والألف في اا الاو اعا د 


(۱) آنظر : «الکشاف» ۲۹۲/۱. 

)۲( الى هذا ذهب ابن فارس ف «الصاحبى» ص۰۲۹۷ والمصنف -رحمه اللّه- 
فى «البسيط» .١۷١/١‏ 
وذهب البصريون إلى أن (بلى) بسيطة. وذهب الكوفيون إلى آنها مركبة من 
(بل) والألف الزائدة. وذهب السهيلى إلى أنها مركبة من (بل) و(لا). 
انظر : «الکتابت» “٤ /٤‏ وامعاني القرآن» للفراء ٠.٠۳/١‏ و«إعراب ثلاثين 
سورةا ص1۲ وامعاني الحروف» صر١٠٠›‏ و«أمالي السهيلي» صر ٠٤٤‏ 
واشرح الكافية» للرضی ۲/ ۲“ واارصف المباني» ص۷٥١۱‏ و«البحرا 
۲/١‏ والج: الداني» صرا٢٤.‏ و«الهمع“ &/ .TVYT‏ 
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ألا تری قوله سبحانه : بل مدرد [القيامة: ٤]ء‏ قادرين: حال من 
الضمير في (نجمع) الذي نابت الألف منابه» فكأنه سبحانه قال: 
نجمعها قادرين» وكذلك هنا المعنى: بل تمسكم النار خالدين فيهاء 
ولا يعقبكم فيها أحد يومئل. 

وهذا التنوين في يومئذ هو عوض من الجملةء فإذا قلت : جئت 
يومئٍ» المعنى: جئت يوم إذ كان كذاء حذفت الجملة» وعوض منها 
التنوين» وحركت الذال لالتقاء الساكنينء وسيتكرر الكلام فيها. 

و(من) شرط» وهي مبتدأة» و(کسب) خبر» وفي كسب ضمير 
يعود على (مَن). و(سيئة) مفعول بكسب» وهلِه السيئة يراد بها 
الکفر' كما قال تعالی: چوس جاه لَه فكت وهه [النمل : 
٠١‏ المراد: الشرك وهو الكفر. 

وفي قوله تعالىٰ : (وأحاطت به خطيئاته) إشارة إلى أن الخطيئات 
كالسباع العادية» ألا ترئ / ۲۱۷/ قوله: رواحت كما تحيط السباع 


بمن تريد قتله وهو من OD‏ 


ر وات اتشر واا ر اة 
الشرط بجو ابه. 

وقوله تعالی: هم فيا حَلدود بدل من «ئًاولیک اَضحَدبُ 
ألسَارّ؛ لأنهم إذا كانوا أصحابها الذين لا يفارقونها فهم فيها 
خالدون. والخالد: الباقي يقال: خلده إذا بقي» والمضارع (يخلد). 


(1) هذا القول لابن عباس» ومجاهد. وقتادةء وعطاء وغيرهم. أنظر: الطبري 
TAT TA* /۲‏ و«التحصيل » 0/1 
() كلمة لم آتبينها؛ إثر قص. 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 
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وقرئ (حطيئته) بالتوحيد قرأه الجماعة“ إلا نافعًا. وقرئ 
(خطيعانه)"» فمن قرأ بالإفراد فالمراد الكفر والشرك على حسب ما 
تقدم""“ في السيئة» ومن قرأ (خطيئاته) بالجمع» فالمراد به كفرهمء 
وأعمالهم مع الكفر. وفي هذه الآية دليل على أن الكفار مخاطبون 
بفروع الشريعة. 

وقرئ في غير السبع (خطاياهء)“» وهو جمع كثير» والمعنى 
كالمعنٰ في (خطيئاته)» والضمير الغائب في (خطيئاته) عاد على 
اللفظ» وكذلك الضمير في (كسب)؛ لأن (مَّن) هنا مفردة في اللفظ› 
جمع في المعنى» وفي هذا إقامة المسبّب مقام السّبب» والمعنى -والله 
أعلم-: بل تمسكم النار؛ لأنكم كفرتم» ومن كفر فهو في النار خالدًا 
مُخلدًا» وقد تقدم” الكلام في (خطايا). 

وقوله تعالى: ولت ١َموا‏ وعيلوا ايحت اوليك أضْحَبُ 
اجه هم فبا حَدُوت [البقرة: ۸۲]. 

جاء هذا في مقابلة: (من كسب سيئة وأحاطت به خطيئاته) 
[البقرة: ]۸١‏ ففيه إشارة إلى أن السيئة المذكورة الكفر ؛ لأنه في مقابلة : 
ادن ءَامَنوأچه» وقوله : ایلوا مقابل لقوله سبحانه : (وأحاطت به 
خطيئاته) وهه المقابلة تدل على ما ذكرته» وهو أن الكفار مخاطبون 


(۱) آنظر : «السبعة» ص 11۲ء و«الحجة» ۲/ ١٠١١ء‏ واحجة القراءات» صر ٠٠٠*٠١‏ 
واالسير صر ٤۷‏ . 

)۲( هي قراءة نافع. آنظر : المصادر السايقة. 

(۳) آنظر : ص ۳۷۷. 

() هى قراءة بعض الشاميين كما فى «القراءات الشاذة» ص۷. 

۰ O) 
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بفروع الشريعة» كما كان الإيمان والأعمال الصالحات يثاب عليها 
/۸/ صاحبهاء فهذِه السيئة والخطيئات يعاقب عليها صاحبها. 

والجنة عند العرب : كل مكان فيه أشجار وأنوار ومياهء فإن كانت 
فيه أنوار -دون مياه- وأشجار فهي روضة» فإن كانت قد أحيط بها ما 

ومادة التركيب هي : الجيم والنون"“ تكون مع السَْر والتغطيةء 
ومن ذلك ال والحة لأنهم مستورون عن بني آدم» وكذلك المِجَنْء 

O 

وهو الترس› يستر صاحره. وجعل سيبو المجن (فعَاد)» وجعل 
الميم أصلاء وجعله من مجن : إدا ا a‏ عندي صحیح ؟ لن 
الترس صلب وهو مع ذلك ساتر. 

وقوله تعالى: هم فبا ئو مترلة قول : انب الجن 
أي : سُكانها وعمارها والمقيمون فيهاء فيكون على هذا هم فا 
خَلدود بدلا" من «أصْحَبْ الْجَدّ. وال أعلم. 

وقد مضي“ الكلام في (أولئك)ء وأن الكاف حرف» وأولاء 
إشارة إلى الجمعء ا كان الجمع أو مذكرًا. 

و(فيها) من صلة (خالدون). 

قال الله تعالی: وإ أخذنًا مياق بتي إسرّائيل لا تَعْبدّون إلا 


اللة4 [البقرة: ۸۳]. 


() في الأصل : والجيم. 

)۲( آنظر : «الکتاب» /٤‏ ۲۷۷ وانظر : ما سبق صر۱٠۲.‏ 
(۳) فى الآصا : بدل. 

.۲۷۰ ۱۲١ ٦٤ آنظر: صر‎ )٤( 

. في الأصل قدم قوله (تعا! لیٰ) عل قرله (الته)‎ )٥( 
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وقرئ (تعبدون) بالياء والتاء في السبع”'» وهو جواب میثاق» کأنه 
قم ؛ لأن الميثاق من التوثقء والياء بدل من الواو؛ لأجل الكسرة. 

وقرئ في غير السبع: (لا تعبدوا إلا الل على النهي» ويدل 
عل جواب القسم الذي تضمنه المىثاق» ويكون التقدير : فلا لھم ل 
تعبدوا إلا الله. 

وقرئ أيصًا في غير السبع (أنُ لا تعبدوا إلا اللة)". 

فأما (لا تعبدون) بالتاءء فجاء على ما حُوطبوا عليه في وقت أذ 
الميثاق» أي: واثقناكم لا تعبدون إلا الله 

وما الياء فلأنهم عيب الآن. 

ومَّن قرا (أن لا تَعْبّدوا) فهو على إسقاط الباءء والأصل: بأن لا 
Sg EEO OD a‏ 
E AY‏ 

وقوله تعالى : ولش إعسانًا» أصله: أحينوا بالوالدين 
orea O‏ 
فكيف يتقدم معمول المصدر على المصدر؟ قلت : المصدر الذي لا 
يتقدم معموله عليه» هو المصدر المقدر بأن والفعلء وأما المصدر 


() الياء قراءة ابن كثيرء وحمزة» والكسائى» والتاء قراءة باقى السبعة. 
انظر : «السبعة٠‏ ص ١١ء‏ واحجة القراءات» ص۲١۰۱‏ و«الإقناع» ۲/ 94. 
() عزا الفراء في «معاني القرآن» ٠۳ /١‏ هه القراءة إلى أبّي بن كعب» وعزيت 
في «معاني القرآن» للزجاج .1١۲/١‏ وفي «القراءات الشاذة» ص۷ وفي 


«شواذ القراءة" ص۲۸ إلى ابن مسعود. وعزيت في «المحرر“ ۲۷١/١‏ إلى 
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المقدر بالفعل» فيتقدم معموله عليهء كما يتقدم على الفعل ٠"‏ ألا ترى 
ا ا ی کی لی 
(للناس) بعجب ؛ E ag‏ 

والقربى: القرابة. :ودي مخطوف على (بالوالدين) أئ: احستوا 
بالرالدین وکی :اله رای ) بای فى المضادر ابرا الوری) 
E N E SC E E‏ 
e Ea Es e‏ 
بالألف واللام أو الإضافة» وهه جملة بسطها في كتب العربية. 

وَالَامَى: جمع يتيم» واليتيم فيمّن يعقل من قَبّل الأب» وفي 
البهائم من قبل الأ" ولا يكون الينْم إلا مع الصغر» ويجمع على 
(فعالى)» كما قيل : حَيّْران وحَيّارئ؛ لأن الينّم حَيْرة. 

والمسكين : أسوأً حالة من الفقيرء قيل لأعرابي : أفقير أنت؟ فقال : 
بل والله مسکین» نقله يعقو ب“ عن يونس» وكذلك قال عبد الوهاب في 


(1) في المسألة خلاف بين النحويين فبعضهم لا يجيز تقدم معمول المصدر عليه 


مطلما. 
انظر : «الحجة» 1۲۹/۲ و«غاية الأمل» ٠٠١/۲‏ و«شرح الكافية» للرضي 
14۷/۲. 

)۲( آنظر : «الكتاب» .٥١١ ٤٠/٤‏ و«المقتضب» ۳۷۷/۳ و«التكملة» 
ص ۳۱۱-۳۰٤‏ 


() آنظر «معاني القرآن» للزجاج 1٦۳/١‏ و«الصحاح» (يتم) ۲٠٠٤/٥‏ . 

() آنظر «إصلاح المنطق» ص۲۷". 

(9) هر القاضى عبد الوهاب بن نصر البغدادي. أحد فقهاء المالكية المعدودين› 
كان تلميذا للقاضي أبي بكر بن الطيب الباقلاني أحد أعلام المذهب 
الأشعري. توفي القاضي عبد الوهاتب نة ان وعشرين و رمان للهجرة. 


۷ 
باه 
ر 


ره انت اتا 
0٦‏ بعسير اين ابي 7 


(التلقين)' وهو الصحيح -والله أعلم- لما ذكرته. 

ا ا مھا کک ا ر ا 
ELAS GOES EEE EE‏ 

و رل لا ا طرف عل ما عطق عل 
أحسنوا الذي ناب (إحسان) منابه. وأحسنوا معطوف على (لا تعبدوا) 
عل من قرأه بالنهي» وعلیٰ (لا تعبدون) بالتاء والياء» فيكون معطوفًا 
على ما يصلح في الموضع؛ لأن أخذ الميثاق عليهم بأن لا يعبدوا""» 
يتضمن نهيهم عن عبادة غير اللّه. 

وقد مضى الكلام في الصلاة“ وإقامتهاء وفي الزكاة” وإيتائها. 

وذ هذا الميثاق هو على بني إسرائيل» وكذلك أخذ على 
غيرهم من الأمم» وليس الميثاق المأخوذ [حين]" إخراجهم من 
ادت ا را اع 

وقرأً حمزة والكسائي (حَسنا)» ويكون على هذا على وجهين : 
اعلا ان كرو ك ال وال وال وال وا 
E Ng ES‏ 
REE Ea E‏ 


(۱) آنظر: ۲۹. (۲) آنظر : «اللسان» (فقر) .٦٤ /٥‏ 
da OL NE‏ (6) آنظر: ص٦٥۰‏ ۲۷۹. 
(۵) آنظر: ص۷٥۰‏ ۲۷۹. () تكملة يلتئم لها الكلام. 


(۷) آنظر «السبعة» صر ٠١۳‏ «حجة القراءات» ص۳٠٠‏ «الإقناع» ۲/ 0۹4. 
وانظر : «توجيه القراءة في الحجة» ۲/ .٠١۷١‏ 

(۸) أي: قولا ذا حسن. أنظر «معاني القرآن» للزجاح .٠١٤/١‏ 

(4) فى الأصل : أو يكون. 


N 
1 2 ف‎ | 
a | 
د‎ 


تفسير أبن ابي الربيع 0۰¥ 


عَذّل. ویمکن أن کون خسنا غير مصدر» ويكون صفة» كما تقول : 
رجل حَسّن. 

وقرئ في غير السبع (حُسنى)”' مَمالا» فيكون على هذا مصدرًاء 
ويكون على حذف مضاف. أو أقيم المصدر مقام الحْسْن» ولا يكون 
خسن مؤنث أحسن؛ لأنها لو كانت كذلك لكانت بالألف أو بالإضافة. 

وقرئ في غير السبع أيصًا (حُسنا)" بضم الحاء والسين» فيمكن 
عندي أن يكون صفة بمنزلة : جُنّب» أو يكون مصدرًا بمنزلة. [خُل]". 

قوله تعالی : ع ولنم ثم أعرضتم /۲۲۱/ عن الميثاق ولم 
تبقوا عليه. والواو واو الحال من اوأر عرشو : ثم توليتم 
معرضین غير [آبهین] به. 

وقوله : E:‏ ليلا : راد بذلك عبد الله بن سلام» ومن جری 
مجراه“» وهم قَلةء وأكثر ما كان اليهود كفارًا ومنافقين"“ وقل من 
امن منهم» إلا من امن مِن ابائهم. 
من آبائهم وأجدادهم» ویکون علیٰ هذا (إلا قلیلا) یراد به من آمن من 
آبائهم وأجدادهم» ومن آمن ممن کان في زمان محمد يي 


9 ی ا ا وط کا ا 

() عزيت في «إعراب القرآن» للنحاس ۲١٠/١‏ وفي «القراءات الشاذة» ص۷ 
إلى عيسى بن عمرء وزاد فى «المحرر» 1 و« البحر» ۲۸٤١/۱‏ عطاء 
ابن ابي رياح. 

() لم أتبين ما في الأصل؛ إثر رطوبة. 

(۵) آنظر : «الکشاف» ۲۹۳/۱ «المحرر» ۲۷۹/۱. 

(1) فى الآصإ : منافقون. 
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وقد یکون «اوَاشّر مُعَرضورت چە غیر حال ویکون الکلام ثم تولیتم 
إلا قليلا معكم» ثم جاءوا وأنتم معرضون. أي: هذه عادتكمء أي: لا 
تتفقون على ميثاق ولا على عهد. 

وحكي أنه جاء في غير السبع: (إلا فليل)“ برفع قليل» وهذا 
بمثزلة: ( وياب اله إلا أن يم نور [التوبة: ۳۲ء لأن معتى يأب :ل 
یرد» فجاء بعد الواو على حد ما هو بعد النفي » إذ المعنى واحده فهما 
یترادفان» فیکون (إلا قلیل) علیٰ هذا قد جری علیٰ ما یرادف' 
(توليتم) وهم لم يبقوا على العهد والميثاق» إلا قليل بقي على ذلك 
کعبد الله بن سلام» أو کمن کان علیٰ صلاح من آبائهم. 

و(منكم) من صلة قليل. 

قال تعالی : وإ اذا مِينَافَكُمْ لا تَسْفْكون وِمَاءكُمْ وَلاً تُخُرجُونَ 
انس من ارك ى افر وا در ال2 ۸]: 

يكون هذا أيضصًا معطوفا على ما تقدم» ويكون مُشرَّكا فيما نعم 
الله تعالیٰ / ۲۲۲/ به» وأي نعمة أعظم من أن قيل لهم: لا يسفك أحد 
دم صاحبه» وكونوا إخواناء واتركوا الحسد بينكم» وليعرف كل إنسان 
مقداره مع صاحبه» بهذا صلاح الناس» فهي من أعظم المنن والتَعم. 
ولم يقرأ في السبع إلا (تسفكون) بسكون السين» وكسر الفاء 


مخممهة. 


(1) هى قراءة ابن مسعود كما فى «القراءات الشاذة» ص۰۷ وعزيت فى «المحررا 
۱“ و«البحر» ۲۸۷/١‏ إلى أبي عمرو. 

)۲( ذهب إلى هذا اص عطة فی «المحرر» ۷۹/۱ ورده اؤ حیان ي «البحر' 
.TAV/‏ 
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رر ن فو ال انكرت ب الا وی 
E E OT E TOE‏ 
7 آی: مصبوب. وقراءة السبع أحسن من هلزا؛ لان II‏ 
معنى التكثير والمبالغة» والميثاق إنما أخذ على السفك مطلقًاء على 
قلیله وکثیره» أي : لا يکون منکم هذا. 

و(لا تسفكون) جواب الميثاق» وقد تقدم““ الكلام فيه» قال 
النابغة: 

١-فواتقها‏ بالله حي مَرَاضَيا فكانت تَدِيه الما غِبًا وظاه:“ 

معناه: عاهدها. والمواثقة التي وقعت لمن تقدم شاملة مَن جاء 
بعدهم › واتبع ملتهم»› ا 
ولذلك قال تعالی A‏ میثاقکم) وإن كان الميثاق إنما اط 
الآباءء لکنهم دخلوا فيه من حیث تبعوا آباءهم» وکانوا على ملتهم› الا 


(1) في الأصل : يسفكون. 

7) هى قراءة طلحة بن مصرف» وشعيب بن أبی حمزة. 
ا «التحصيل» ۲۷٠١/١‏ وفالرة ...م“ واتفسير القرطبي» 
“٧.۲‏ و«البحر» ۲۸۹/۱. 

() هى قراءة أبى نهيك. أنظر: المصادر السابقة. 

Re A أنظر:‎ )( 

(9) في الأصل : وظاهرا. 
والشاهد في اديوانه» ص1۹ من قصيدة يعاتب فيها بني مرة على إيثارهم 
وتحالفهم ل وعلى قومه. ورواية الشاهد في «الخزانة» ٥١١/۳‏ : 
كما لمَيتُ ذاتُ الصّما من خليفها وكانت تديه المال غبّا وظاهرذ 
وذات الصفا: هي الحية التي تحدث عنها العرب وذكروها في أشعارهم. غبا 
أي : يومًا بعد يوم. ظاهره: عند نصف النهار. 
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ا ا ی ر والرسول َة آَمِرٌ لنا كما کان 
آمرّا للصحابة» فالدعوة باقية إلى أن تقوم الساعة. 

وقال: الا سكن مامي ؛ لأنهم إذا فتلوا فتلوا قصاصًا 
/۲۳/ أو فتلوا من غير قصاص ؛ فلأنه إذا تل واحد من القبيل» فتل 
قبيله واحدًا من أولئك» وإن لم يكن قاتلاء هكذا جرت الأمور بين 
OEE‏ 
القتل يودي إلى هذا قال سبحانه : لا کون وماك ونزل سبب 
الشيء منزلة الشيء. 

وكذلك: ولا رود انفسگم صن یسرک ؛ لأنه إذا وقعت 
العداوة وتفاقمت أدى ذلك إلى إخراج بعضهم بعصًاء فنزل السبّب 
منزلة المبستة 

و(الديار) جمع GE CE‏ في سِیاط 
وجياض» وكذلك كل جمع يأتي على (فعال) وعينه واو» وهي ساكنة 
في المفرد» واللام صحيحة» تقلب واوه ياء» نحو : حؤض وحيّاض»› 
وسَوْط وسِيَاط» ولم تقلب في قوم طوال؛ لأن الواحد ظويل» والعين 
فيه متحركة. وقالوا: قوم روَاء؛ لأن اللام معتلةء فكرهوا أعتلال العين 
مع اللام. 

وقوله: م أقررمٌ»؛ لأنهم أقروا بذلك» وأنه مسطور في 
کتابهم» فهو من دینهم يقرون به ویعملون عليه. 

وقوله سبحانه : (وآنتم تشهدون) أي : وأنتم تعلمون ذلك؛ لأنه قد 
تواتر عندکم بنقل لا یمکن فيه تواطؤ. فالمعنی : وأنتم تشهدون على 
ذلك ان هکذا وقع. 

قوله تعالی : نم اَم متلا قوت نشك [البقرة: 


N 
چا‎ | 
a | 
د‎ 
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ی چ ا ا ا فة اا رن 
حالفا الأوس» وكانت بنو قينقاع قد حالفوا الخزرج» فيلزمهم من حيث 
المحالفة أن /۲۲٤/‏ يقتل بعضهم بعصًا» ويخرج بعضهم بعصا من 
ديارهم» وكانوا قد أخذ عليهم الميثاق أن لا يقتل بعضهم بعصًاء ولا 
يخرج بعضهم بعصا من ديارهم» فعدلوا عن الميثاق والعهد بما فعلوا 
ET‏ 

ول قرافي الع إلا (تَقلونً). 

وقرئ في غير السبع (نقلون)"“ وهو مضارع: نّل» والمراد به 
التكثر. 

ومعنى #تظهرون# تعاونون» والمظاهرة: المعاونة. 

وقرئ في السبع (تَظْاهَرُون) بالتخفيف» و(تَظْاهَرُون) بالتشديد؛ 
قرأه الكوفيون" بالتخفيف» والباقون“ بالتشديد. 

فو احا ي 0 ول ا 
لأنها حرف المضارعة» يدلك على ذلك قولهم : اکر الأصل (أأكرم) 
فاستثقلت الهمزتانء فخذفت الثانية ولم تحذف الأولىٰ» وكذلك 


¢ 
أ 


(۱) انظر «سیرة ابن هشام» ۲/ .٠١-۱۳۶٤‏ 
(۳) عزيت هذه القراءة إلى الحسن»ء والزهري. آنظر: «التحصيل» ›۲۷٠/١‏ 
و«المحرر» ۱/ ۲۸۲. 
(۳) انظر «السبعةا ص ٦٠ء‏ و«حجة القراءات» ص٤٠٠‏ و«الکشف» .۲٠١/١‏ 
() السابق. )٥(‏ فى الأصل : الياء. 
) ذهب سيبويه إلى أن الثانية أولى ee‏ 
انظر : «الكتاب“ ٤۷١/٤‏ وذهب هشام من الكوفيين إلى أن الأولى أولى 
الخد 
انظلر : «الحجة؛ لابن خالريه ص٤۸‏ وانظر : «الإنصاف» ۲/ ۳۷۹ وما بعدها 


مسألة (۳٩)ء‏ و«البيان؛ .٠١٤/١‏ 
¥ 
اپا ھا 
رر 


اا 
سیر این بي 7ا 


تظاهرون» التاء الثانية هي المحذوفة. ومن قرأ بالتشديد أدغم التاء في 
اا ت را وو ف اغا الع O)‏ 
والأصل : نَظهَرون وأدغم التاء في الظاء؛ لما ذكرته من قرب 

وقرئ أيصًا في غير السبع : (نظاهرون)" من اهر بُظاهر» وهي 
كلها راجعة للمعاونة. 

ويكون « يالام في موقع الحال على القراءات كلهاء والمعنى : 
اكرون اسن و غا د 

و« وعدن مصدر عدا يعدو: إذا تجاوز الحد وبالغ في الفساد. 

و(هلؤلاء) خبر أنتم» كما تقول: أمرتك بالحق» أو تقول الحق 
وتترك الباطل» ثم أنت هذا تقول الباطل وتترك الحق. وكذلك تقول: 
گنت رجلا ضالكا أت :الان هذا فكون انقغلون) جملة جاغت 
اا وجا 6 الا فی دا واعروة آعاریت گلا ارح عن 

يقة البصريين. ٠‏ 
قال سبحانه : (وَإِن ياو كم اا مَادُوهُيْ). 


(۱) تكملة يلتئم بها الكلام. 

(۲) عزيت هه القراءة في «القراءات الشاذة» ص۷ إلى مجاهد وقتادة. وهي في 
«إعراب القران» للنحاس ۲٤٤/١‏ و«التحصيل» ۲۷١/١‏ واشواذ 
القراءة ص۲۸ و«المحرر» ۲۸۲/۱ «البحر» ۲۹۱/۱ اون 

(۳) هي قراءة آبي حيوةء كما فی «المحرر» ۲۸۲/۱ «البحر» ۲۹۱/۱ . 

() فى الآصل : تعملون. 

(ه) «معاني القرآن» للزجاج 1 و«إعراب القرآن» للنحاس ۲٤۳/١‏ 
و«مشکل إعراب القرآن» ٥۹/١‏ و«الیان» .٠٠١/١‏ و«التبيان» .۸٦/١‏ 


¥ 
A # 
ات هرل‎ 
a 7 


مور ان ي و o1۳‏ 


RE 

وقرأً نافع وعاصم والكسائي: (نقَادوهم). وقراً الباقون 
(تفْدُوهُم) ٠‏ ولم يقرأ في السبع إلا بهاذِه الثلائة. 

وقرئ في غير السبع (أسرى تفادوهم)“ وهه القراءة راجعة لما 
في السبع. [ 

أسير (فعيل) بمعنى مَفعُول» فيجمع علیٰ (أسری)» كما تقول: 
قټیل وقتل › وصریع وصرعیٰ › وجریح وجرحیٰ› ولا تلحقه التاء إذا 
جر على المؤنث› وقولهم : TEY‏ هذا خارج عن القياس 
الأستعمالى؛ وهو الأصل؛ لأن الصفة إذا جرت على المؤنث لحقتها 
التاءء هذا هو الأصل. 

E N ANE E O 
وقال تعالى : «وَسَدَدتًاً انهم [الإنسان: ۲۸] أي: شددنا حَلقهم»‎ 
OA O EA EEG 
الغالب عليه أن يُشدّء كما قالوا في الطائر : في السَنَّء وإن كان لا سن‎ 
له کانھم ا فيه » واستعملوه حہث ل و‎ 
.٠١۱/۱ آنظر : «السبعة» ص٤١٠» و«حجة القراءات» ص٤٠٠ و«الکشف»‎ )١( 


(۲) آنظر: «السبعة» ص ٤١٠١ء‏ واحجة القراءات» ص٤*٠٠ء‏ و«الكشف» .٠۲١٠/١‏ 

(۳) السابق. 

)€( آنظر: «(معاني القرآن» للزجاج ۷۱ و(المحرر» ۲۸۳/١‏ دون عزو. 

(۵) آنظر : «الكتاب» ٠١/١‏ وامعاني القرآن» للأخفش ٠٠٠/۲‏ و«الفصيح» 
ص۳۰۸ . والبغدادیات» ص 0۸9. و«الشعر» ۲/ ٠٥۹‏ و«اشرح المقصل» 
1/0 1°. 

0( أزظر : «الصحاح» (أشن) ۲/ OVA‏ 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


ا 


و(تفدوهم) من فداه" یفدیه : إذا أنقذه" بِعِرَّض. وأما (تفادوهم) 
فهو من فادئ يُفادي» ویکون (فاعل) بمعنی (فعّل)» كما قالوا: عافاك 
الله» وطارقتُ نعلي» والأصل في (فاعل) أن يكون من أثنين» وقد 
يكون (تفادوهم) هنا من أثنين بملاحظة ما؛ وذلك أن هذا الأسير الذي 
فاداه غيره» قد يكون أيضصًا في وقت آخر يدي من فداه» فبينهما مفاداة 
في زم نين. 

وجُمع أسير EE ARSE E O‏ 
کرت ل لا ف ی ارال کا فالا فی کسلان: کنل ؛ 
وشبهوه بأسشریٰ 

قال تعالی : وشو و اا جب 

(هو) ضمیر لار والشأن. ومُحرّم: خبر مقدم. وإخراجهم: 
e aS‏ 
الله ربي) [الكهف: ۳۸]» وكما قال تعالى: فل هو أله ح4 
[لإخلاص: ١]ء‏ المعنى : الكلام الحق الذي ليس فيه مقال : الله ربي» 
وكذلك هنا : الحق الذي ليس فيه مقال: إخراجهم محرم عليكم؛ لأنهم 
أخِدَّ عليهم الميثاق بذلك. 

ويظهر لي أنهم كانوا يقتلونهم ويأسرونهم ؛ لأجل الحلف الذي 
بينهم وبين الأوس والخزرج› فإذا آستقروا في أيدي الأوس أو في يد 
ا فدوهم» وجمعوا من أموالهم ما يفدونهم به» فإذا قيل لهم : 
أتعينون على أسرهم وتخريب ديارهم وتفادونهم؟! قالوا: بالفداء 
ا وألا نترکهم ق 


(1( في اللآصل : فاده. (۲) آنظر : «الصحاح» (فدئٰ) 1/ tor‏ 


(۳) فى الآأصز : له. 
باه 
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قال تعال : (أفُومِتُون بض الكتاب وترون ببعْضٍ) فَهُمْ قد 
آمنوا بالفداء» وكفروا بالقثل والأسرء هذا توبيخ لهم» ولا يكون 
الإيمان إلا بالجميعم» ومهما كان الخلاف في البعض» فقد زال 
الإيمانء ألا ترى أن من جحد الصلاة ey‏ 

قال تعالیٰ : فما جَراءُ من يقعَل دل ينُم إلا حى ف أَلْحَيَوءَ 
لدا . 

والخزي : الهُوّان» والخُزاية : الأستحياءء والفعل منهما تحزي 
يخزى» ولم يقع الفرق إلا في المصدر. 

والياء في (الدّنيا) منقلبة عن واو» مرق بين الصفة الجارية مجرى 
السمء والصفة / ۲۲۷/ التي لم تجر مجرى الأسم؛ لأن الصفة التي لم 
تجر مجرى الاسم لا تقلب فيها الواو ياء» والصفة التي جرت مجرى 
الأسماء قلبت فيها الياء أبدّا» كذلك نص عليه أبو علي في «الإيضاح»"". 

واختلف في (فعْلّى) إذا كانت أسمّا هل تقلب واوها ياء أو لا 
تقلب؟ فعل ما ذكره ابو علي ينبغي ألا تقلب» ويْقوي قول أبي علي 
قولهم : ځژوی"» وهي اسم مکان» ولم يقل فیه: حريا. ومنهم من 
ال وی فاد و الفاین ان فلب ف الاب ولك ليت في 


)۱( آنظر : «الصحاح» (خزي) 1/1 

(۳) آنظر: «التكملة» ص۲٠٦‏ وهو الجزء الثاني من «الإيضاح). 

(۴) هو موضع في ديار تميم بنجد» وقيل: جبل من جبال الدهناء. 
انظر : «معجم البلدان» ۲/ .۲٠۵‏ و«اللسان» (حزو) .١۷٦/١۴٤‏ 

) إل هذا ذهب جمهور النحويين. انظر : «المقتضب» 1۷١ /١‏ والمنصف» 
۳-1 و«الممتع' 060/۲« واشرح الشافرةا للرضي IVY /F‏ 
و«شرح الشافية» للجاربردي ص۰۹٣.‏ 


N 
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الصفة الجارية ری ال والذي يظهر ا لا ل فی 
CE‏ 
الآسب > قلت : لما مشا ا ا قال ذلك› e‏ 


أطلتق الاسم وهو يريد الصفة E‏ مجرى الأسم» وال أعلم. 


قال تعالی : ويم َة بون إل سد ألما وما َه بلي عَم 
E 3‏ 


قرئ في السبع ( بالياء» فالنقط من أسفل» و( 
E‏ فالنةط من فوق. 


وقرئ في السبع (يرَدُون) بالياءء فالنقط من أسفلء وهو يناسب 


(1) وفقًا لرأي أبى على وإليه ذهب المصنف -رحمه الله - فی «الملخص» ۲/ ٠١٤‏ 
وكذلك ذهب ابن مالك وغيره. انظر : «التسهيل» ص۰۳۰۹ وااتوضيح المقاصد» 
٤٠ /1‏ و«المساعد» ٠١۸/٤‏ واشرح الأشموني» .٠٠١ /٤‏ 

() يمول سیبويه : وأما فعْلَى من بنات الواوء فإذا کانت اسما فإن الياء مبدلة 
مکان الواوء کما ابدلت الواو مکان اليأء في فَعْلىٰ . ا 
وذلك قولك: الدنْيا والعلا ,و لطا وقد فالر ا2 الفضوى فا جروا ع 
الأصل؛ لأنها قد تكون صفة بالألف واللام. 
فإذا قلت فعْلىٰ من ذا الباب جاء على الأصل إذا كان صفة وهو أجدر أن 
يجيء على الأصل. إذا قالوا: المَضوى فأجروه على الأصل»› وهو أسم. 
e‏ کک e‏ سیبویه a‏ قلبها في 

0 تة الجخ من ممت ورشن: 

(6) الياء قراءة ابن كثير» ونافع» وأبي بكر عن عاصمء والتاء قراءة باقي السبعة. 
انظر : «السبعة» ص ١١١-١١١ء‏ واحجة القراءات» ص١٠٠٠‏ و«الإقناع» 
۲/ 0۹۹. 

(0) في الأصل : في غير السبع وهو خطأ؛ لأن (يردون) بالياء هي قراءة السبعة.= 


+ 
| چا 
a |‏ 
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تفسير ابن أبي الربيع 0۷ 


وا ي ع ال ا کک 
قوله تعالى : من بعل ذلك وهذا كثير» والعكس هو القليل» و 
الا ا ف (يعملون) بالياء جاء على الغيبة؛ 9 e‏ 
م ون آسم ظاهرء الا اء الظاهرة تجري مجرى ضمائر 
TELET‏ ی ا ول زد ا که کال 
ومن قرأ (تعملون) بالتاء فهو على الخطاب» وفيه الرجوع من الخيبة إلى 
الخطاب» وهو من فصیح كلام العرب» ویسمی : الالتفات.» وقد 
تقدّم : لإاك عبد [الفاتحة: »]٠‏ وقد تقده" ولك اوداك 
در فاا الات 

ا رن ی و E‏ 
(مَن) عل حسب ما تقدّم في (يعملون) بالياء بنقط من أسفل. 

وهه الجملة من قوله: #ووم لقَبلمة رون إل أسَدٍ اعدا 
معطوفة على قوله تعالى : E‏ 
(خرئ) ولو كان ذلك لكات ورد يوم القامة إل أشد الغذاب: 
ا اا ت 

قال تعالى: «أولَيْكَ الذِينَ أَشَْرَوًاً الحَياة اليا بالاجِرَة قلا 


يمف عَنْهُمٌ العَذابُ وَلاً هُمْ يُنْصَرُون# [البقرة: ۸1]. 


= آنظر : «التحصیل» ۱/ ۲۷۲ و«البحر» .۲۹٤/۱‏ 
(۱) آنظر : ص۸۸ هامش (۱). 
(۲) آنظر: ص۲۲-۲۱. 
(۳) هي قراءة الحسن» وابن هرمز. 
آنظر : «التحصیل» ۰۲۷۲/۱ و«المحرر» ۱/ ۲۸۵ واالبحرا .۲۹٤/۱‏ 
(6) في الأصل: إلى يوم. 
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د‎ 


اا ال 
8 بفسير ابن ابي ری 


لما كانوا في ظاهر آمرهم متهيئين إلى الطريقين » فتركوا الواحد 
وأخذوا الآخر» صاروا بمنزلة مَّن أشترى فدفع وأخذ» فقد صاروا على 
شه سن باع واشترى؛ لأن من ملك أن بلك كانه ملك آلا ری ان 
مالکا""“ -رضي الله عنه- لا يُجيز بيعتين في بيعة» وهي رجل باع ثوب 
بعشرة حاضرة أو بخمسة عشر إلى أجل ويقول للمشتري: أنت بالخيار 
أختر لنفسك قال مالك -رضي الله عنه-: هذا لا يجوز» وحمل عليه نهي 
الزسرل و لان المرن فد اة الراجد فى خاطره م قل الى 
الآخر فيأخذ عشرة في خمسة عشر أو خمسة عشر في /۲۲۹/ عشرة 
وهذا لا يجوز فكذلك هوؤلاء لما کانوا متهيئين من هذا وهذاء وتركوا 
الواحد وأخذوا الآخرء فكأنهم دفعوا ما أعطوا فيما أخذواء وهم قد 
و و ا ا ر 

وقوله تعالى : افلا بحَمَّفُ عَنَهُم لداب ولا هم َصَرودً والمعنى : 
لا يخفف عنهم في الآخرة. 

و(هم) مفعول لم يُسم فاعله. والتقدير : لا يُحْمّف عنهم العذاب» 
ولا ينصرون. فتكون الجملة الفعلية معطوفة على الفعلية. ويجوز أن 
يكون (هم) مبتداً؛ لأ عطف الجملة الأسمية على الفعلية قد جاء في 
القرآن» لكن الأكثر المشاكلة. 

قال تعالی : (وَلَمَدَ اتنا مُوسى الكِتابَ وَفَينا مِن بَعْدِهِ بالرْسّلٍ 


(۱) آنظر : «الموطأً» ص١٠٠٤‏ (كتاب البيوع) النهي عن بيعتين في بيعة. 
E E IEA ES‏ 
اجر ها الحية عر اي إلى جل 


۷ 
| چا 
EE |‏ 7 
کیا 
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14۷ 2 ی ان مر الات و اداه وع الد‎ 
A E E Ag O 
E E TR PT ET 

ل رج وفر حته. 

e USE a E 
قليلا : المُدّس» بفتح الدال"» وهو قليل» ولم يقرأ به في السبع»‎ 
والذي فُرئ به في السبع الضمّْ والسكون» قرأ ابن كثير بالسكون» وقراً‎ 
a 3 

ومعنی (روح القدس) ا الروح المقدة کما تقول: زید رجل 
کریم» أي : هو کریم» ويْطلق الروح عل جبریل“» قال تعالی : رل 
اكه وأَلرس فبا [القدر: .]٤‏ 

AES ANID OSS 

ول راا ف الع إا اديك 

وقرئ في غير السبع (ايذناه) ومعناه: قوّيناه» كما تقول : 


(o). 
. 


() «الصحاح» (قفا) .۲٤٠۱/١‏ 

(۲( نظر : «البحر» ۱/ ۲۹۹. 

)۳( نظر : «السبعة» ص٤١٠١ء‏ واحجة القراءات» “٥‏ و(الکشف» ۲٥۳/۱‏ 
و«التيسير» ص٤۷.‏ 

() آنظر: «تفسير الطبري» ۲/ .٠٠١‏ 

() أنظر: «مجاز القرآن» ۱1 . «تفسیر الطبري» ۳1۹/۲ و«الحجة» ٠٤۸/۲‏ 

(1) تكملة يلتئم بها الكلام. 

(۷) عزيت هذه القراءة إلى مجاهدء وابن محيصن في القراءات الشاذة» ص۸ 
و«تفسير القرطبي“ ۰۲٤/۲‏ وعزیت فى «المحتسب» ٩۵/۱‏ إلى مجاهد = 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


o0۰‏ مین ,یل کے .و 


اید ای 2 وائ 

والكتاب: التوراة. و(أتينا) معناه: أعطينا. فموسىٰ والكتاب 
O ES‏ 

قوله تعالى : «[وَفَمَيَّتا من بعْدِوء يألرَسَّلٍ يظهر لي أن الباء زائدةء 
وان الأصل (وكَفينا من بعده الرسل) لأن كل نبي جاء بعد" موسى عليه 
السلام فإنما حاء تابعًا للتوراة» إلا عیسیٰ عليه السلام فانه جاء 
بالأنجيل من عند الله » ومن حاء بعد موسیٰ عليه السلام يوشع› 
وإشمويل › وشمعول» وداود» وسليمان» eT‏ وا ر 
وجزقيل» وإلياس» واليسع»› ویونس» وزکریاء ویحییٰ» وغیرهم. 

ومعنى (السّنات): المعجزات الظاهرات» وهى إيحاء الموتى»› 
الاك اغراك ا ا2 به غا ارات انه له 
وسلم- من البخات والمعجزات الظاهرات. واللام جواب قسم 
محذوف› والتقدير : واللّه لقد آتيناء وهنا محذوف تقدیره : وکفرتم بما 
أوتي موس عليه السلام وعيسى عليه السلام دل عليه قوله سبحانه: 
فما جایکم رسوا با لا و اشگم اکم رقا كدب وري 
A‏ 

ركلا( طرف و(ما) مصدرة > والقدير: أفكل أحيان مجل: 
الرسل إليكم» ثم أقيم المصدر مقام الحين» كما تقول: أيه خفوق 


= وعغزيت في «المحرر' ۲۸١/١‏ إلى ابن محيصن» والأعرج» وحمَيْد. 
)١(‏ تكررت (بعد) في الأصل. 
(۲) آنظر «سیرة ابن هشام» ۲/ .٠۴١‏ و«تفسير الطبري» ."٠۹/۲‏ 


+ 
| چا 
a |‏ 
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الج" والمعنى: زمان خفوق النجم وهذا كثير» وقلما يظهر 
الاو هاو ای الت امهو وا ل اه ر 
الشمس» وطلوعَ الفجر» ولا يقال هذا بالحين» وإن كان الحين 
الأصل»ء وربما شيء هكذا يكون مرفوضا ويكون الأصل ويلتزم حذفه؛ 
وذلك الأختصار والعلم به. وهذا الظرف يتعلق باستكبرتم. 
و(فريمًا). مفعول (بكذبتم). و(فُريقًا تقتَلونً) كذلك» وهو معطوف 
على استکبرتم. 
وجملة قوله تعالى : اوقد ءابا معطوفة على ما تقدم. 
والهمزة في (أَفَخُلّما) للتوبيخ» وأصلها / /۲۳١‏ الأستفهام» ولذلك 
جاءت مقدمة قبل حرف العطف» وقد تقدم" أن حرف العطف مع الهمزة 
يتأخر عن الهمزة» ومع غيرها من أدوات الأستفهام يتقدم عليها. 
و(مريم) سم عجمي““ في الأصل» وهو بمعنى الخاده*» 
وهذا يدل على أن الاسم العجمي إذا نقل علمًا لم ينصرف في المعرفة› 
وينصرف في النكرة» ولا ينظر إلى حاله عند العجمء إنما ينظر إلى 
االله عند العرت كن قله وع هدا (قالزه) لا تصرف لان 
العرب لم تنقله إلا جعلته علمّاء وإن كان عند العجم بمعنى: جيد» 


(۱) انظر : ص٦‏ ۳۰ . 

(۲( ای دافعه ومسوغه. 

)€( اظ «المعرب» ص »۳٦١‏ و«شفاء الغليل» ص١٤۲.‏ 

(9)ازظ:: «الکشاف» ۲۹٤/۱‏ و«البحر» “١‏ و«ألدر المصون» ۹/۱ 


+ 
| چا 
a |‏ 
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ا0 قن ا و ا 

ووزن مَرْيّم : مَمَعَّل» وشذ في «الصحيح»» کان قیاسه مراماء 
ا N‏ كر على ال 
كانت أولاء أن تكون زائدة؛ ولأن (فعْيّلا) بفتح الفاء معدو 
كلام العرب» وإنما مغطاة. 

يوجد (فِعْيّل) وفعْيّل)ء قالوا: عير" للتراب» وقالوا : علي 
اسم واد» فَجَّب العرب (فَعْيا) دليل على أنه مرفوض من كلامهم 
فکأنه منقول من رام يريم» تقول العرب: ما يَرِيم» أي: ما يزال وما 


(۷) 


(۱) هكذا ذهب بعض الذين ترجموا لقالون. أنظر: «معجم الأدباء» /١١‏ ۲١٠٠ء‏ 
و«اغاية النهاية .1٠١/١‏ وذهب غيرهم إلى أن قالون رومي بمعنى: 
أصَبْت. أنظر : فقه اللغة» ص۷٠۳‏ و«المعرب» ص٠۴۲‏ و(قلن) في 
«التهذیب» ٠٠٤/۹٩‏ و«اللسان» .۳٤۷/١۳‏ 

O EE EO 
«AA /Y «التكملة» ص ۰0۸۳ «الممتع»‎ , ١ ۳٤۹ /٤ آنظر : «الکتابت»‎ 
غير أن المبرد ذهب إلى أنه جاء على القياس؛ لأنه ليس له فعْل فيحمل في‎ 
. الإعلال عليه‎ 
وما بعدها.‎ ٠١۷/١ أنظر «المقتضب»‎ 

(۳) آنظر «التبیان» ۱/ ۸۸. 

() آنظر «الکتاب» .۲٦٦/٤‏ 

.۷۳٣ /۲ «الصحاح» (عثر)‎ ۲۹۷/٤ آنظر «الکتابت»‎ )٥( 

(0) انظر «الکتاب» ٤/۸٦۲ء‏ امعجم البلدان» ٠٤١۸/٤‏ 

(۷) آنظر (ريم) في «الصحاح» 4/٥‏ «اللسان»؛ ۲۹۹/۱۲. 


N 
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وقد حکي في (مريم) تفخيم الراء وترقيقهاء وقرئ " بهما» فمن 
رققها فلأجل الياء التي بعدهاء ومن فخمها"" فعلى الأصل» ولا ينظر 
لقو ون آل من ری م لا ر آلا ری انها 
من البحرين؟. يقال : الحركة في البحرين فاصلة بين الراء والياءء ومريم 
لا فاصل بين الراء والياء» وهذا بين إن شاء الله. 


ےو ر 


قال تعالىٰ : #وفالوا فلويتا علف/ ۲۳۲/ [البقرة: ۸۸]. 

ولم يقرا في السبع إلا بالسكون. وقد قرئ في غير السبع 
(غُلف)“ بضم اللام» ول غلف عد وجهين : 

أحدهما: أن يكون جمع أف مل ار رر وما 
قلوبنا مغطاة لا تفهم شيناء ولأجل هذا قيل: رجل اغف إذا لم 
يختن؛ لأن الكَمَرة مغطاة وهذا الكلام منهم على طريق الاستهزاء 
أعاذنا الله من ذلك» ويكون على هذا عُلْف شاذء بض اللام» ويكون 


)١(‏ التفخيم قراءة الجمهور» والترقيق قراءة ورش. 
انظر : «الکشف» ۲٠۹/۱‏ «الإقناع» ۱ م «النشر» .۱١۲-۱١۱/۲‏ 

() في الأصل : فتحها. 

)۳( آنظر «التيسير» ص۷٥.‏ 

)٤(‏ زيت هذه القراءة في «القراءات الشاذة» ص۸ إلى اللؤلؤي عن أبي عمرو» 
وعزيت في «المحرر؛ ۲۸۸/١‏ إلى الآعمش والأعرج وابن محيصن. 
وعزيت في اتفسير القرطبي» ٠٠/۲‏ إلى ابن عباس والأعرج وابن 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


ا ا ل 
o۲‏ یسر .ن ر ی ری 


٢‏ جَردوا منھا ورادا وش 

الثاني : أن يكون غلف جمع غلاف» بمنزلة: جمار وخمرء 
سکن كما تقول: حمر بسكون الميم» وهذا قياس مطرد» بسكن الثلائي 
إذا كانت عينه مضمومة أو مكسورة» ومعناه على هذا: قلوبنا أوعية 
للعلم لا تحتاج إلى غيرهاء فأجابهم سبحانه بقوله: بل لمهم أل 
بكفَرهمْ ذف (بل) هنا إضراب لقولهم» أي: ليس الأمر كما قالواء إنما 
الله سبحانه لعنهم بكفرهمء فلزم عن ذلك مقالتهم الفاسدة. 

قوله تعالى : «فقَليلا ما يوون . 

(ما) زائدة» و(قليلا) حال" من الإيمان المفهوم من يؤمنون» 
یوو و ا ا و ا کون 
هذاء وأنت ترید لا یکون هذا. 

قال الله سبحانه: ولمًا جاَهُمْ كب من عند أله مُصَيَق نَا 
مهمه [البقرة: ۸۹]. 


)١(‏ الشاهد لطرفة بن العبد» وصدره: 
يها الفتيان فى مجلسنا 

انظر : «ديوانه» ص1۹ و«التكملة» ص۷۷٤‏ و«المحتسب» ١۱١۲/١‏ 
و«الخصائص» ۲/ ٠۳١‏ وإيضاح شواهد الإيضاح» ۳/۱ cAo1/۲‏ 
و«الخزانة» .٠١١/٤‏ 
وراد: جح ورد وهو ما بين الكمَبْت والا شةر الخيل . 
شقر : جمع أشقر. ا جردوا عنها جلالهاء وأسرجوها للقاء. 

(۲) هذا على مذهب سیبویه» كما سبق وأعربه غيره صفة لمصدر محذوف . 
انظر : «البیان» ۱١١/١‏ و«التبیان» .۹۰/١۱‏ 
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هذه الجملة معطوفة على قوله تعالى : (ولمَد أَيّا). 

ور تول عل وخر ال لر جرت غر وذلك دا وات 
A‏ 
إنها"“ حرف. فمن جعلها ظرنًا جعلها ظرفًا غير متصرف» ويجعل 
الجملة بعدها في موضع خفض» ومن جعلها حرفا جعل الجملة بعدها 
لا موضع لها من الإعراب» وكلاهما مجه فيهاء وتَسمّى : الظرفية ؛ إما 
لأنها ظرف. وإما لأنها وإن كانت حرفا» هي في معنى الظرف. 

والكتاب هنا: القرآن. ولِمَا معهم : التوراة. 

ولم يقرأ (مُصَدّقّ) في السبع إلا بالرفعم» وهو صفة للكتاب. 

(مِنْ عند اله) كذلك صفة للكتاب. وقرئ في غير السبع 
(مصدفًا)" بالنصب» وهو عندي حال من الضمير الذي في (مِنْ عِْدٍ 
الله) لأنه نائب مناب: أستقرء فيكون المعنى : ولما جاءهم كتاب أستقر 
من عند الله في حال أنه مصدق بالتوراةء أي: موافقًا لما في التوراة. 

ويمكن أن يكون (مِنْ عِنْدِ اللهٍ) متعلقًا بجاءهم» ويكون التقدير : 
ولما جاءهم من عند الله كتاب. ويكون (مصدقًا) حال من النكرة» وفي 
هذا ضعْف ؛ لأن الحال لا تكون من النكرة إلا قليلا“. ولهذه العلة لم 
يقرأ بها في السبع» والله أعلم. 


(لِمَا مَعَهمْ) هذا يدل على أن (مع) ظرف؛ لأنه صله (ما)» 


(۱) آنظر: ص٩٤۱‏ هامش (۱). TSR AS‏ 
)۳( هي فراءة ابن مسعود کما في #القزاء ات إلشادذة)» ص۸. 

وعزیت في «المحرر» ۲۸۹/۱ إلى ا و «الدر المصون» ٥٠٤/١‏ إلى 
NTT‏ 
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والصلة لا تكون إلا جملة» أو في تأويل الجملة» ومما يدل على أن 
(مع) ظرف قولهم : من معه» ولولا هذا لحكم على (مع) [بالحرفية]' 
عل حسب ما يقتضيه معناها. 

ویکون [قوله] سبحانه : واوا من بل بحب معطوفًا على 
(مْصدَّى) فيكون ضفة للكتاب» ويكوت التقدير ولما جاهم كاب 
كانوا من قبل يشتفشحون: ويكوت الضمير منخذوفا: 

و(من قبل) يتعلق بيستفتحون» ويكون التقدير : وكانوا يستفتحون 
ا 

عل ألْذِنَ كمروأ متعلق بيستفتحون» أي : يطلبون من اله أن 
ينصرهم على الذين كفروا في حق هذا الکتاب المنرّل على /۲١٤/‏ 
النبي محمد يَيو؛ لأنه قد أظل زمانه وحان وقته» كان ذلك عندهم في 
التوراة مسطورًا» وكانوا يظنون أنه منهم» فكان من العرب» وهو محمد 
ية فلما لم يکن منهم» وکان من غيرهم ۾[ ڪَفروا ي فلعتَه اله عل 
انگفرت). 

أي: فلعنة الله عليهم» فوضع الظاهر موضع المضمر› أو يكون 
(الكافرين) اسم جنس يقع على كل من كفر» عليهم وعلى غيرهم» فهم 
قد دخلوا تحت قوله: عة ا على الگشرت. 

ویکون (كُمَرُوا) جواب” (لَمّا جَاَمُّم ما عَرَفوا)» وأغنٰ عن 


)١(‏ لم أتبين ما في الأصل؛ إثر قص. )١(‏ تكملة يلتئم بها الكلام. 

(۳) أختلف النحويون فى جواب (لمًا) الأول والائية فى هذه الآية. 
انظر : «معانى القرآن» للفراء .0۹/١‏ وامعانى القرآن» للأخفش ۱۳٣/۱‏ 
وامعاني ان للزجاج ۱۷۱/١‏ اکر إعراب القرآن» ٦١/١‏ 


و«البیان» ۱۰۷/١‏ و«التیان» ۱/ .٩۰‏ 
¥ 
باه 
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جواب (لَمّا جَاءَهُمْ كَنَابٌ)؛ لأنه يدل عليه» والمعنىٰ: ولما جاءهم 
کتاب من عند الله مصدق لما معهم کفروا به. 

والفاء: رابطة بين (جاءهم)» و(ما عرفوا). 

وقوله تقال نشت آی: :وگانزا من قل یذکرونه) 
ويقولون إنه في كتابهم التوراة بصفته وبيان زمانه» أي: فلما جاءهم ما 
عرفوا من كتابهم كفروا به؛ لأنه ليس منهم» ويزعمون أن غيرهم يزول 
بكونه من العرب» ويضمحل ما كانوا يقدّرون من الغلبة به؛ ولكون" 
ذلك لغيرهم كفروا به» وجحدوه. 

والضمير هنا محذوف تقديره: يستفتحون به» وحذف للعلم به مع 
طول الکلام» ونظیر هذا قوله تعالی: «اوئقوا با لا تی مس عن میں 
سيا [البقرة: [٠١١ ٤۸‏ الضمير محذوف من [تجزي و]" هي صفة. 

ولعنة الله: دعاء عليهم» آي: هم ممن يدعي عليهم باللعنة» 
فجيء بالاسم الشامل لهم ولغيرهم من الكفار. 

قوله تعالى : (بيسَمًا أَشْتَرَوأ به أَنمُسَهُمْ) [البقرة: .]٩*‏ 

ا أ بن شا اروا ج اش والفاعل : مضمر 
في بئس» بمنزلة : بئس رجلا زيدّء فإذا ظهر الفاعل زال التفسير» 


(۱) آنظر : «تفسیر الطبري» ۲/ ۴۴۳ و«أسباب النزول» ص۷٠.‏ 

(0) في الأصل : ويكون. 

() لم أتبين ما في الأصل؛ إثر رطوبة. 

(6) آختلف النحويون فى إعراب (ما) هناء أنظر : «معانى القرآن» للفراء /١‏ ٦٥ء‏ 
و«معاني القران» للأخفش ۱“ وامعاني القرآن» للزجاجح »۱۷۲/١‏ 
و«إعراب القرآن» للنحاس ٠۲٤۷/١‏ وامشكل إعراب القرآن» ٦۲/١‏ 
و«التحصا» ۲۹۱۰۲۹۰/۱ و«اليان» ۱٠۸/١‏ و«التبيان» .٩١/١‏ 
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فتقول ى الرعل 7 ا 

ومعنى أشتروا: باعوا» أي: أشتروا شيا باعوا به أنفسهم. 
والشراء على حسب ما تقدم""» لما كانوا في الظاهر يدفعون عن 
أنفسهم الكفرء فلم يدفعوا واتصفوا به» وأخذوه عِوَضًا من أنفسهم ومن 
عافيتهم» وعرضوا بأنفسهم للهلاك بما فعلوا. 

وان يَمروأچ مبتدأء» وخبره (بئسما اشتروا) وسد اسم الجنس 
مسد الضمير» أو يكون (أن يكفروا) خبر مبتداً مضمر» والمذموم 
محذوف» وهذا كله عل حسب ما تقدم في قول العرب: بئس الرجل 
زيد» أي: يكفرون بما أنزله الله » والضمير المنصوب من الصلة يحذف 
كثيرّاء وأما المجرور فلحذفه شروط»ء ويحسن إذا طال الكلام 
وسيتكرر الكلام في ذلك. 

ينيا مصدر في موضع الحال» أي: باغين لأجل أن بزل اله 
من فضله» أو يکون شو من أجله؛ لأن المصدر الموضوع في 
موضع الحال يحفظ ولا يقاس عليه» والمفعول من أجله قياس» فهو 
ا 

عل من بسَآ 4" : أي على من ريده من عباده. 

قوله تعالى : فاو بعص عَلّ عَصَب أي : فرجعوا بغضب على 
غضب. و(عَلَىٰ عَصّب) صفة لغضب» أي: فباءوا بغضب مستقر على 
غضب› e es‏ 


کر 


() انظر: ص۳۹۹ 
(۳) تكرر في الأصل قوله: عل من بسا ). 
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تښز اتن ابي الربيع CA&Î‏ 


عدم [النمل: ١٤]؛‏ لو كان إياه لم يظهر» ولكان: فلما رآه عنده» 
وسيتكرر الكلام في هذا في موضعهء إن شاء الله. 

EY O O a‏ الا ون ار وا 
ان كبر :وأو عفرو وقرا الافون :ران يترّل) بفتح النون وتشديد 
الزاي. ورل وأنزل بمعنى واحد". 

قال تعالى: لنگفي عدا مهيٹ. 

هذا عام في الكافرين أجمعين» فقد دخل فيه من تقدم ذكره من 
الكفار من بني إسرائيل. 

و(مهين) من الهَرّان. 

وقد تقرر في الشريعة أن الكفار مخلدون““ في نار جهنم لا مقر 
لهم غيرها. 

و(للكافرين) خبر مقدم. و(عذاب) مبتدأ. و(مهين) صفة. 

06ا ا فل کارا ھا رل الله الوا وی ما ادل 
لينا وَيْكُفُرون بِما وَرَاءءُ وَهُوّ الحَقّ مَصَدَقاً لَمَا مَعَهَمْ [البقرة: .]٩١‏ 

(۶ايثوا) هو مفعول لم يسم فاعله ب (قيل). و(لهم) في موضع 
نصب» والجملة مخفوضة بإذا؛ لأنها ظرف. و(إذا) تتعلق بالجواب» 
وهو (قالوا)ء» وقد قيل : يتعلق بالفعل الأول؛ لما فيها من السببيةء 
والاختيار ما ذكرته أولا؛ لأنها في الأصل ظرف» ولم تزل عن 
الظرفيةء والظرف لا يتعلق بمخفوضه. 


(۱) انظر : «السبعة» ص ٤١٠١ء‏ و«الحجة» ۲/ ١۱0٠ء‏ واحجة القراءات» صر ٠٠°١٦‏ 
و«الکشف» ."٠٥۲/١‏ 

() السابق. (۳) أنظر : «الصحاح» (نزل) /٥‏ ۱۸۲۹. 

.٠١٤ص‎ : في الأصل : مخلدين. (۵) آنظر‎ )٤( 
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1 اا 
o:‏ تفسير ابن ابي الربيع 


و(نومن بما أنزل علينا) في موضع المفعول ب (قالوا). 

و(يکفرون) معطوف عل شيء محذوف مقدر» وهو رد عليهم 
وإبطال لكلامهم» وإبداء لتناقضهم؛ لأنهم إذا آمنوا بما آنزل عليهم» 
فقد آمنوا بكل ما يُصدَّق المُنرّل عليهم» وهم قد آمنوا بما أنزل عليهم 
وكفروا بما يصدقه» فمتى آمنوا بما نزل عليهم إذا كذبوا ما يصدقه؟! 

وقد يكون (ويكفرون) يراد به الماضي» وتكون الواو للحالء 
ویکون / ۲۳۷/ المعنى : قالوا هذا في حال آنهم کفروا» وتکون (قد) 
محذوفة» ودخلت واو الحال على المضارع؛ لأنه في معنى الماضي› 
ولا a‏ 
وفي قلي" من الكلام. 

وقوله تعالی : اوهو أَلْحَقٌ مُصَدقا الجملة في موضع الحال من 
قول (ما وراءه). والضمير يخود إل (ما وزاءه). 

و(مصدقا) حال مؤكدة» كما قال: 


ا 


(۱) كقول عبد الله بن همام السَلُولي: 
ا ی ر و 
انظر : E‏ 0 واالسيط ۲/ ۸ و«الجنی الداني» ص۱۹۲ 

)۲( کقولهم : و وا عَيْنّه. آنظر : «المقرب» »۱١٤/١‏ واشرح عمدة 
الحافظ» ص4٤٤٠‏ و«شرح الكافية للرضي .۲٠١/١‏ وكقراءة ابن ذكوان 
(ولا تشعان)تحفيف انون من فرله حال واس اول يمان سير ال 
ل ا [يونس : ۸۹]. وانظر : القراء في «التيسير“ ص۳١٠‏ و«البيان" 
٠ /١‏ واشرح عمدة الحافظ» ص۸٤٤‏ 

(۳) الشاهد لسالم بن دارة. ودارة آَم واسم أبيه مُسافع» وكان هجّاء. ‏ = 
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وای ا 


والعامل في الحال ما في الجملة من معنى (اعرفني) وهما مع 
التوكيد بيان؛ لأنه قد يكون ذلك معروفا عند الناس» وقد يكون غير 
معروف» فتكون على هذا بيانًاء وكذلك (وهو الحق) قد يكون مُصَدَقّاء 
وقد لا يتعرض لغيره بالتصديق. وأما التوكيد فلا يفارق هذه الحالء 
وقد تقول: أنا زيد فاعِلا ما أمرني بهء لمن يكر عليك» وتقول: أتت 
من أنت» فهكذا موضع الحال من الضمائر» وبسط هذا في 
«الکتاب»'. 

وقد تقد" الكلام في (مع) وأنها صلة لِماء وهي على هذا 
ظرف. 

قال تعالی : (فُلْ لِم تلود أنيياء الله من كَل إن كنم مُومِينً). 

تخد فا الال من ما الا ستفهامة» فرق بها وين (ما) الى 
بمعنى الذي ولحذف الآلف شرطان: ۰ 

أحدهما: أن يدخل عليها خافض. والثانى: أن لا يلحقها (ذا)» 
فإن قلت : لماذا" تفعل هذا؟ فلابد من الاثبات؛ لأن (ذا) لا تلحق إلا 


= انظر: «جمهرة الأنساب» ص4٤۲‏ و«الشعر والشعراء» ٤٨۸/١‏ وما 
بعدها» و«الخزانة» ۲۸۹/۱. 
والشاهد صدر بيت» وعجزه: 
وهل بدارءٌ ياللنّاس من عار 

انظر : «الكتاب» ۲/ ۷۹. و«الخصائص» T/T Ft FIV CTIA/Y‏ 
و«أمالي ابن الشجري» ۲/ ۲۸٠‏ و«المحرر» ۲۹۲/١‏ و«اشرح المفصل» 
۲ £ و«الملخصر» ۳۹۲/۱. 

() انظ : ۲/ ۸٩-۰-۷۸‏ 89 آنظرة £ 8: 

0 الأصإ : لم ذا 
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ای آنا 
a‏ تفسير ابن ابي الربيع 


(ما) E‏ د e ll E‏ و ا 
اکا آنا e ET‏ !» فإن 
كان الخافض حرفا إن شئت وقفت بالهاء» وإن شئت وقفت بالسكون 

E 
وقف ابن كثير في رواية البري“ على هذا بالهاء» ووقف‎ 
الباقون بالسكون.‎ 
e کک‎ e 
لقومٌ قد تّرى أمس فيهم‎ يرْمَعل-٤‎ 
زانط اللامهار والعكر الدر“‎ 
قوله : أمس يدل على أن (نرئ) في معنى : رآيناء وكذلك ين‎ 
بل فى الآية يدل على أنه ماض.‎ 
وأما وضع الماضي موضع المستقبل فلم يوجد إلا في الشرط"›‎ 
تكرر قوله: (فقد صار لحاقها) في الأصل.‎ )١( 
هكذا فى الأصل.‎ )۲( 
. ۳۰۷/١ آنظر : «التيسير» ص۱٦ و«المحرر» ۲۹۲/۱ و«البحر»‎ )۳( 


)٤(‏ هو أحمد بن محمد بن عبد الله بن أبي بَرَة» المكي» أستاذ محقق ضابط متقن 
في القراءة» ولد سنة سبعين ومائة للهجرة وتوفي سنة خمسين ومائتين للهجرة. 
انظر : «غاية النهایة» .٠١١-١۱۹/۱‏ 

(۵) آنظر: «دیوانه» ص ٠٠°‏ و«البسیط» ۲٤۱/١‏ و«اللسان» (دثر) ٠۲۷۷/٤‏ 
و«البحرا ٤۲۷/١‏ و«رصف المباني» ص١١١.‏ 


العكر: جمع غكرة» وهي القطيع ال جو ال الد الک 
0) آنظر : «الکتاب» ۳/ ٥٥‏ و«البسیط) .۲٤۱/۱‏ 
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ر القع د ا و ا ا 2 
E‏ ا 
فأخبر عنه كما يخبر عن الماضي» وكذلك قوله تعالى : (فَسَوْفَ يَعْلّمُونَ 
# إذ الأغلال في أغنَاقهةْ) [غاف ٭ ۷ 1۷7 ود اناا کون لما ۲ 
ر هدار اماي رول كا ا جل عا 
الماضي» وسيعود الكلام في هذا بأوعب مما ذكرته» إن شاء الله. 

وجاء الخطاب بقوله تعالى: تفوت وإن كان القتلة 
أجدادهم ؛ لأنهم راضون بفعلهم» فقد صاروا لذلك بمنزلتهم» ولحقهم 
ما لحق أجدادهم من الكفر واللعنة؛ لقتلهم الأنبياء. 

وأنبياء: جمع نبيّء والياء بدل من الهمزة» فقد صار بالبدل كعْنِيّ 
وأغنياء» ومن قال النبنْ» على جهة التسهيل› جمع على نباءء مثل : 
گريم وكُرّماء» ومن حقق الهمزة جمع علیٰ نبا / ۲۳۹/ أيضًا؛ لأنه 
صحيح. و(فعيل) إذا كانت لامه صحيحة» وعينه كذلك جمع على 
(فعّلاء وفعال)ء نحو : كريم وكرّماء وكرام» وأما المعتل العين فعلى 
(فعال) لا غير» نحو ظويل وطوال والمضاعف يجمع على (فعال) 
و(أفیلا) تخو شديدرأقداء وداد وها كله فن نل إذا كان 

وقوله تعالیٰ : (إن كَْتَمْ مُومِِينَ). 

یمکن أن تکون (إن) هنا شرظا» ويمكن أن تكون نافية» فإِن کانت 
شرطاء فالجواب محذوف دل عليه ما تقدم» والتقدير : إن كنتم مؤمنين 
فلا تقتلوهمء والنفي أبين» والمعنى: ما كنتم مؤمنين عند قتلكم 


(۱) نظ : «السبطا .۲٤١١/١‏ 0 کل 


N 
چا‎ | 
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ت اد ات ل 
ort‏ بجر ان ی 


وأفعالكم السيئة. 

قال تعالى : ولد جام موس يتت [البقرة: .]٩۲‏ 

الات معجزات موس -صلوات الله عليه- وهي تسع»› قال الله 
تعالى : وف ينع ١بت‏ [النمل: [۱١‏ منها العصىء وانفلاق البحرء 
والمَمّلء والضفادع» والدم» على حسب ما يتبين بعد. 

وم اذم الج ِن بتدوء. 

أي: من بعد مجيء موسى بالبيّنات الباهرات» وفي هذا تعنيت 
لهم؛ لأنهم رأوا المعجزات وخرق العوائد فلابد لها من فاعلء 
والعجل لا يفعل ذلك» فكيف آتخذوا العجل وتركوا الفاعل لتلك 
المعجزات. 

5 ادت عد و اتوت ال وات 
فرسًا» فهي هنا متعدية إلى واحد» وتوجد (الّخذ) من أخوات ظننت» 
قول ادت ودا احا 6 فال انه فعا (واتخد اله 
أبراهيم خليلا) [النساء: ١٠٠]ء‏ وقد يكون: أتخذ العجل من هذاء 
ويكون المفعول الثاني قد حذف؛ للعلم به» ويكون التقدير : ثم آتخذتم 
العجل إلا وربًا. 

قوله تعالی : وان يموت . 

آي هكذا حالكم» أي: ليس هذا بمنكر من فعلكم» وهذا أبيّن 
من أن تكون الواو واو الحال» والله أعلم. 

قوله تعالى : #وإذ أحذتا مِسَمَك [البقرة: .]٩۳‏ 

قد تقدم ' الكلام في الميثاق» وأن الجملة في موضع خفض بإذ. 


(۱) انظر: صر .۳۳٣‏ 
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رالطر الل وقد كه وى الطرر ن اقل ل إن 
تمنئلوا ا به« نزل عليكم الجبلء وأهلككم ؛ وکر 5ة غاا 
فى هه الأية من زيادة» وهنا محذوف تقديره: قلنا لهم خذوا الذي 
ا ف (ما) بمعنى (الذي) والضمير العائد من الصلة إلى 
الموصول محذوف. 

و«بمَوو» في موضع الحال من الضمير في (خذوا) فيتعلق 
بمحذوف» والمعنٰ: خذوا ما أتيناكم عازمين وقاهرين آنفسكم» 
ودافعين هواكم» هِه هي القوة هنا. 

ولا يبن من القوة فعْل إلا على (فل) بكسر العين» ولا يبن منه 
فَعّل ولا فعُل؛ لما يلزم من ظهور الواوين لو بُني» وإذا بني من فَعِل بكسر 
العين أنقلبت الثانية ياء؛ للكسرة» فلم يجتمع الواوان» وأما مع سكون 
الأول وإدغامه في الثاني» فيوجد قالوا: القُوة» والحوًة /۲٤١١/‏ 
والصوًة“؛ لأنهما كحرف واحد؛ لأن اللسان يرتفع عنهما رفعة واحدة. 

ومعنى «إواشمَعوً : أطيعوا؛ لأنه من أطاع فقد سَيِع» ومن لم 
یلع فکانه لم بسع 

ويمكن أن تكون (إذا) متعلقة ب (قالوا سمعنا). 

وقوله سبحانه : #إوعصّتا» يمكن أن يكونوا قالوا هذا اللفظ 
بنفسه» فإن كان هكذا فقد أرتكبوا أمرّا كبيرّا» وتجرءوا جرأة عظيمة. 


a‏ (۲) فى الأصل: هذا. 

(۳) الحوة: سمرة الشفة. آنظر : «الصحاح) (حوئ) /١‏ ۲۳۲۲. 

)٤(‏ الصّوة: واحدة الصوىء وهي الأعلام من الحجارة وهي أيضا مختلف 
الريح. ان «الصحاح» (صوی) .۲٤١۵٥-۲٤۰٤ /٦‏ 
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ويمكن أن يكون: قالوا: سمعناء وعصوا بأفعالهم ولم يتبعوا ما 
ارا به» فقد تنرلوا لذلك منرلة من يقول: سَمعنا وعَصينا. 

قال تعالى : اضرا ف بهم الْيخْر. 

المعنى: حب العجلء أي: داخل قلوبهم حب العجل»ء وذكر 
القلب هناء كما قال سبحانه : لإنّمَّا يلون في بُطْونِهِمْ ارا [النساء : 
١‏ وإن كان الأكل إنما يكون في البطن» تحقيقًا للأمر» كما تقول: 
نطقت فيه بلسانك» وكما تقول: وأنت تنظر إليه بعينك» ومعلوم أن 
النطق إنما يكون باللسان» والنظر إنما يكون بالعين» لكن ذكرا تقبيًا 
للأمر وتشينًا (....) وهذا كله يأتي على جهة التوكيد» وكما جاء 
كسا من عند أنميهمر# [البقرة: »]۱٠۹‏ هذا كله للتحقيق والتثييت 
وبيان القبح» وزوال الأتساع من الكلام. 

قوله تعالى : يكفَرٍهمٍ أي : بسبب كفرهم شربوا حب العجل» 
ولو قوي إيمانهم» وحافظوا على آمتثال شريعتهم لم يشربوا في قلوبهم 
حب العجل» ولدفع الله ذلك عنهم بالإیمان» ألا تری قوله تعالیٰ : «وإن 
کشم ممت ). 

زا فى اخم د 

و(يأمركم) في موضع الصفة لشيء / »/۲٤١‏ والهاء عائدة على 
(ما)» وفاعل بشس مضمر على حسب ما تقدم" في قوله تعالی: (بیسَمَا 
روا به أَنْمَسَهُمْ) [البقرة: .]۹٠‏ 

و#إإيمنكة# فاعل بيأآمركم» والمذموم محذوف تقديره: ما 
يفعلونه. 
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وقوله تعالی : إن كنم ممیت يدل على آنهم قد خرجوا 
عن الإيمان» فتكون (إن) نافية بمنزلتها في قوله تعال: إن ڪا 
قعليًي” [الأنبياء: ٠ .]١۷‏ 

ويجوز أن تكون شرطاء والأول عندي أبين. 

وقرئ في غير ا ( ا و EN‏ ا 
سرت إتباعا للكسرة التي قبلهاء وكذلك (عليه) و(عليهم) يجوز في 
الهاء الضم على الأصلء والكسر على الإتباع. وقرأ حفص“ ونا 
أَسَيبةُ إلا السَبْطَن4 [الكهف : ۳٦]ء‏ وبا عله عَكَد [الفتح : ]٠١‏ 
بضم الهاء على الأصل. 

EE ETE E 
.]٩٤ ون آلاي فََوا الوت إن ُنم صسيقيك) [البقرة:‎ 

كان اليهود يقولون: الدار الآخرة لناء ونعيمها مقصور عليناء قال 
الله تعالى لنبيه محمد َة قل يا محمد لهم : إن كانت الدار الآخرة لكم 
خاصة» كما زعمتم» فتمنوا الموت فتنالوا ما قلتم من النعيم الخالص 
لكم» ولو تمنوا الموت لهلكوا أجمعين من فورهم» وعَلم اليهود أن 
ذلك يكون» لما علموا من صدق محمد ية ونبوته؛ لأن كتابهم دل 
على ذلك وأحجموا ولم يُقدموا» وقال عمار بن یاسر / /۲٤۳‏ رضي 
(1) في الأصل : وإن كنا فاعلين. 
(۲) هي قراءة الحسن» ومسلم بن جندب. آنظر: «المحرر» ٠۲۹٥/١‏ و«البحر“ 

۱ 
(۳) آنظر : «الکتاب» .٠۹١/٤‏ 


)€3 آنظر : «السسعة) ص٤۰۳۹‏ ولاحجة القراءات» ص۲۲٤۰ «YY‏ و«الكشف» 
1/۲ ۰ لقاع ۲/ 1۹۰. 
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e E 

ونقل”" هذا عن غيره» ومَّن كان على يقين أنه يلقى النعيم الدائم 
الذي لا نعيم مثله» فكيف لا يتمنى الذي قد يلقاه بعده. 

N‏ مضمومة؛ لأنها واو الجمعء ولم يقرا في السبع إلا 
القت 

“ ا )6( اا‎ E 

زول ا“ > رل 2 َم yT‏ 

معجزة لنبيه ية ؛ لأنه أخبر عنهم بأنهم لا يتمنونه» 
E‏ 

و(ما) مصدرية. وما المصدرية حرف لا تطلب بالضمير؛ لأن 
الضمير آسم» ولا يعود الأسم على الحرف» والتقدير : بتقديم أيديهم› 
مثل قوله تعالی : «ډودوا SS‏ 

ویمکن 0(0 من (با" قَدَمَتَ أَيْدِيهمٌ) بمعنى الذي» 
ویکون الضمير موا تقدیره : فدمته يديهم » والمعنى : ما فعلوا» 


(۱) انظر : «الاستیعاب» ۲/ ٤۷۳-٤۷۲‏ و«الکشاف)» ۱/ ۲۹۷ و«البحر» .۱۸١/۱‏ 

)۲( آنظر : «الکشاف» ۲۹۷/۱. 

(۳) من قوله تعالی : «افتمتواچ. 

)٤(‏ هي قراءة رويت عن أبي عمرو. أنظر: «المحرر» ۲۹٦/١‏ و«البحر» 
۳/۱ و«الدر المصون» ۸/۲. 

() هی قراءة این أبی إسحاق. آنظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۸/۱٤۲ء‏ 
اا ا 

9 شا 
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وجاء هذا على الأتساع» وهو عندي بمنزلة : فتى السَّنّء أصله أن يقال 
فيمن له سِنْ» ثم صار يقال في الصغرء وإن لم يكن هناك سن وكذلك 
ہما قدمت أيديهم» أصله أن يقال في الأفعال الق اول بالا یدئ: ت 
آتسع فصار ذلك يقال فیما یفعله بيده وبيد غيره» والله أعلم. 

قوله تعالی: رنه عل بلظليين» أي: هو سبحانه عليم 
بالمخلوقات کلهاء یعلم من یظلم ومن لا يظلم ویجازي /۲٤٤/‏ کلا 
ل فا 

و(عليم) من أمثلة المبالغةء وهو من عَلمت بمعنى: عَرّفت» 
TROIS O E A‏ 

قال تعالیٰ : لچم امت الاس عل حور رم لیے اضرا 
بود أحدهم لو تمسر آل سَ4 [البقرة: .]١١‏ 

(وجد) هذه من آخوات ظننت» تتعدى إلى مفعولين» لا يجوز 
لاتا كك ادها درف الاخ بلك عر ولف ان رن 
وجدئني مُشتكيًا» كما تقول: ظننتني مشتكيّاء وظننتني قائلاء وفي 
الحديث في الضب : «إنه لم يكن بأرض قومي فأجُدني أعافه»' وقال 
الشاعر : 

- .... خی ر ن 

وَجِعْتٌ من الإضغاءِ لينا وَأخدَى" 


(۱) أنظر : «صحيح البخاري» كتاب الذبائح» باب: الصيد .٠۳٠/١‏ 
)۲( الشاهد ۶ للصضمة لن عند الله اقش ت شاعر إسلامی مقل من شعراء الدولة 
الأموية. توفي سنة خمس وتسعين للهجرة. 
انظر : جمهرة الآنساب» ص۰۲۸۹ و«السمط» cE1—-€11/1‏ و«الخزانة» 
٤/۱‏ والبیت بتمامه: ج 
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و(أحرص الناس) إضافته غير محضةء والأصل: أحرص من 
الناس» فعدل إلى الإضافة؛ طلبًا إلى التخفيف» ولا يكون هذا حتى 
يكون الأول من جنس الثانيء تقول: الياقوت أفضل الحجارة؛ لأن 
الياقوت من الحجارة» ولا تقول: الياقوت أفضل الجوهر؛ لأن 
الياقوت ليس من الجوهر» ويكون على هذا وي الت أفرداي 
ما غ 0 0 ا د ی ب فط ع 
ولتد احرص هن الاس وشن الدين اشر كوا 4 لاف الدين اشركرا: 
هم المجوس» لا يعتقدون بعنًا ولا نشرًّاء ولا حسابًا ولا عقوبةء ولا 
يعتقدون إلا الدنياء فهم لذلك حريصون على الحياة [و]“ هؤلاء 
أحرص على الحياة» من هؤلاء / /۲٠١‏ أهل الكتاب؛ لأنهم يعتقدون 
أن بعد الموت نشرًا وحشرًا» وهم بعد ذلك أحرص من المجوس الذين 
لا دون للف“ 

وقد يكون الكلام قد تم في قوله تعالی: #أخصت الاس عل 
کرت کور ات ا 4 ساف کاڈ ای مو الین 
أشركوا قوم هذا صفتهم» وحذف هنا قوم» كما حذف في قوله تعالیٰ : 
#وٳن مِنَ آهل الاب إلا لف به [النساء: [٠١١‏ المعنى: أحده 
وکا ما یر ددا CAE NAE‏ 


< تلفت خو الحيّ حى وجذتبي وَجعْتُ من الإضغاء لينا وَأخْدَعا 
الليت : صفحة العنق. والأخدع: عرق في العنق. 
انظر : «ديوانه» ص٤۰۹‏ و«الحماسة» ٤/۲‏ و«دلائل الإعجاز» ص٣٣‏ 
و«المحرر» ۲۹۷/۱. 

¥ ون الا (۲) تكملة يلتئم بها الكلام. 

)۳( ا «تفسير الطبري» / .V°‏ 
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ومعنی قوله تعالی : يود أَحدْهُمَ لو َر أل وٍ4 : كان لهم 
عند لقاء بعضهم بعصا تحية تقتضي : عش ألف سنة؛ لأن الألف آخر 
العدد ومنتهاه. 

E CR O 
الناس من قوله: أخصت الاس عَلّ بور فيكون الوقف على‎ 
آآیت انرا ویکون يرد استئناف كلام» والمعنی: أحرص‎ 
مو الان ومن الذين اشر كوا‎ 

وذکر ری لیے انرأ وإن کانوا داخلین تحت قوله تعالی : 
احص الاس »؛ تعظيمًا لحرصهم في الدنياء ومنافرتهم المنية؛ 
لآنهم لا يعتقدون بعدها دارا ولا جزاءًء فيكون هذا بمنزلة قوله تعالى : 
لإفهتا قكهة وَل ومان [الرحمن: 1] والنخل والرمان قد دخلا 
تحت الفاكهة لكنهما ذكرا للاختصاص؛ لأن النخل والرمان أعظم 
الفواكه» وهذا كثير /۲٤١/‏ في كلام العرب. 

و(لو) هنا فيها معنى التمني» ولا جواب لها ظاهر» أستغنى عنه ب 
(يود)» فإن لم يکن ثم فعْل يدل عليه استُغني عنه بالحال» قال الله 
تعالى : # فلو أن لا كَرَهَ تكو مِنَ المُومِْينَ€ [الشعراء: ١١٠]ء‏ وقوله 
تعالی : كرد منصوب في جواب التمني» وجواب (لو) في هذا کله 
ر 

وقوله تعالٰ: عل حور متعلق بآحرص» ومعناه يحرصون 
غ ل ن ن ع الا 

قال الته تعالی : وما هو ررحو من ادات ان 

(هو) هنا ضمير الآمر E‏ يعمر) E‏ و(بمزحزحه) 
خا و ی ها ال ب اة 


+ 
| ا 
a |‏ 
د 


1 ان ار ا 
o۲‏ تفسير ابن أبي الربيع 


من العذاب وإنما جيء بالضمير تحقيقًا للخبرء فزيدت الباء على هزه 
الملاحظة؛ لأنه في معنىٰ : : ما بمزحزحه أن يُعمر. وتكون (ما) تميمية. 

ويمكن أن يكون (هو) عائدا على من ذكرء وهو (أحد) والمعنى : 
را هذا المذكرر مزخزخة أن يمري ونكون (أن ‏ يعمر) فاع 
بمزحزحه. و(من العذاب) متعلق بمزحزحه» والمعنى: وما هؤلاء 
بمبعدهم من العذاب تعميرهم. وتكون (ما) حجازية. 

وقد يعود على المصدر الذي دل عليه (أن يعمر)» ويكون (أن 
د هو هی 2 ولش القرل ا ا ال 2 را ا 
بمزحزحه من العذاب أن يُعمر» وأي فائدة / /۲٤۷‏ لقوله: «ۆأن بم ب 
إذا جعلت (هو) عائدا على التعمير. والقولان الأولان هما الأحسن في 
هذا الموضع 

ومعنیٰ قوله: وتا هر رخزي ِن آلنداي) راجع إلى طلبهم 
اله اى لا رة ل ا ر جك لداب عو فل او 
كثيرًا» وأما التعمير إذا لم يكن هناك عمل» فهو سبب في زيادة العذاب. 

قال تعالی : واش بص بسا يحَمَلوْب 4 . 

الفعل الماضي : بضر بضم الصاد» وفي (طه): :بسرت تان 
سَصرواً بء [آية : ۹7] وهذا بمنزلة : کرم فهو کريم. و(بما يعملون) من 
صلة (بصير)» وتكون (ما) بمعنى : الذي» ويكون الضمير العائد عليها 
من صلتها محذوفاء والمعنی: بصير بالذې يعملونه. 

ويمكن أن تكون (ما) مصدرية» فلا تحتاج إلى ضمير من الصلة. 


فیکون المعنیٰ : واله بصير بعملكم. 


N 
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ولم يقرأ في السبع إلا بالياء» وقرئ في غير السبع بالتاء“ على 
الخطاب. 

والمعنى: والله بصير بما تعملون في مدة حياتكم وإن طالت؛ لأنه 
لا يخيب عنه شيء آلا يلم من حن وهر ألطيف انر [الملك: .]٠٤‏ 

قال تعالی : فل من کات عدوا لجرل [البقرة: .]٩۷‏ 

جبّريل: أسم عجمي» ونقلته العرب عَلَمّاء فلا ينصرف في 
المعرفة» وقد تغيره وإن كان الحرف مما تتكلم العرب به وليس من 
أصل كلامها. والاسم الحجمي نُغْيّره العرب إلى حروفها إذا كان فيه 
حرف لم تتکلم به» وأما الوزن فقد تُغيره /۲٤۸/‏ إلى أوزان كلامهاء 
وقد لا تغيره وتتركه على غير آوزان العرب؛ لتعلم آنه ليس من كلامهاء 
فهي تتلاعب بالأسماء الأعجمية. 

وقرئ (جبريل) في السبع على أربعة أوجه : 

(جبُريل) باللام مثل قنْدِيل» قرا به نافع وأبو عمرو وابن عامر 
وحفص. 

وقرئ (جَبْرٍيل) بفتح الجيم وباء ساكنة» قرا به ابن كثير» ولیس 
لهذا نظير في أوزان العرب. 

وقرأً عاصم في رواية أبي بكر (جَبْرئّل) بهمزة بعد الراء وبعدها 
اللام التي هي طرف. 

وقرئ (جَبْرّثيل) كقراءة أبي نکر إلا أنه دراد ياء سن الهم 


(۱) هي قرأءة قتا دة والأعرج. ويعقوت . 
E‏ «المحرر» ۲۹۹/۱ و«البحر» .۳۱١/١‏ 
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واللام"» قرأ به حمزة والكسائي» وهذان ليسا من أوزان العرب» 
فهله الأربعة”" قرئ بها في السبع. 

وقرئ في غير السبع (جَبْرائل)”" بألف بعد الراء وبعد الألف 
همزة» وبعد الهمزة اللام. 

وقرئ (جَبْرّائيل)“ بزيادة ياء بعد الهمزة وبعدها اللام. وقرئ 
Rh O E‏ 

ونقل عن أبي بكر" أنه قال في كلام مُسَيْلْمة: لم يخرج هذا من 
إل وقالوا: إن إل وألّ: هو الله تعالىء ومن الناس" من منع ذلك 
وقال: إن أسماء الله تعالى لا تؤخذ“ إلا من الكتاب والسنة وإجماع 
الأمة. 


(0 في الاصل: الا 

(۲) أنظر: «السبعة» ص١١١-۷١٠»‏ و«الحجة» ۳/۲١٠ء‏ واحجة القراءات» 
ص ۱٩۸-۱۰۷‏ و«الکشف» .۲٥٤/۱‏ 

(۳) هى قراءة عكرمة. أآنظر : «التحصيل» ۲۷١/١‏ و«المحرر» ٠٠٠/١‏ واتفسير 
القرطة ۲/ ۳V‏ 

»٩۹۷/۱ هی قراءة يحییٰ بن يعمر» وفياض بن غزوان. آنظر: «المحتسب»‎ )٤( 
.۳۷ /۲ الك ۰/۱ . واتفسیر القرطبی»‎ 

)٥(‏ هئ قراءة یحی بن يعمر. آنظر: الاك الشاذة» ص۸ و«المحتسب» 
١‏ و«المحرر» ."۰٠/۱‏ 

() أنظر : «غريب الحديث» للهروي ١/٠٠٠ء‏ واتفسير الطبري» ۳۹۱/۲› 
و«االمحرر» ."١١٠/١‏ 

(۷) أنظر : «الحجة» ۱1۹/۲ و«تهذيب الأسماء واللغات» ٠٤٤/١‏ وامجموع 
فتاوئ شيخ الإسلام ابن تيمية» ٥۷/١‏ و«بدائع الفوائده ٠١١/١‏ 

(۸) في الآأصل : لا يؤخذ. 


NI رف‎ 
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تقسیر بن ابي الربيع of‏ 


ا ىء )1( 
وقي (جبریل) لات لم يقرا بها مها (جبرين) ‏ بسر الج 
والراء ونون مكان اللام» وا و ا 
الوزن فی کلام العرب لا یوجد إلا فی المضاعف نحو : /۲٤۹/‏ الرّلزال 
والقَلقّالء ولم يعرف البصريون" خزعالاء وقال الكوفيون : لم يأت 
لال في غير المضاعف إلا في قولهم: ناقة بها خَزعال» وهو صَلْم. 
ول أن ودود انوا محمدا ي وسألوه عن أربع ؛ آحدها ما 
حرم إسرائيل على نفسه فقاله لهم : لحوم الإبل وألبانهاء وسألوه عن 
مأء السبّه» فقال لهم اة : أي ماء علا کان الشَبه له » وسألوه عن نومه» 
فقال : تنام عيناي ولا ينام قلبي » الوه م ياتيك بالوحي من الله ؟ 
فقال لهم : جبريل» فقالوا هو عدونا؛ لأنه منع بُخَنَصّر من القتلء 
واستأصلنا بخص فلو کان الذي اڭ غیره» لآمنًّا بك» وهذا کله 
منهم جیا وحماقفة وعدم خوف من الله تعالی. 
ونقر ٩”‏ عن عمر -رضی الله له = آله کان یمشی إل مدارسهم 
(1) هي لغة أسد. أنظر: «تفسير الطبري» ۳۸۹/۲ و«إعراب القران» للنحاس 
۱/. و«المحرر» ۳۰۰/۱. 
(۲) أنظر: «المحرر» ."٠٠/١‏ (۳) انظر: «الکتاب» .۲۹٤/٤‏ 
€3 اش «إصلاح المنطى» ص۰۲۲۱ و«أدب الكاتب» ص۷۸٤۰‏ و«أمالي 
القالی» .۲۸٦/۲‏ و«الخصائص» ۳/ .۳١١۲‏ 
(۵) انظر : اسيرة ابن هشام» ۷/۲ و«مسند الإمام أحمد» ۲۷٤/١‏ 
واتفسير الطبري» ۲/ ۳۷۹-۳۷۷ و«المحرر» ۲۹۹/۱. 
1( هر الذي خرب بیت المقدس وذلكڭ قبل عهد المسيح اليك . 
انظر: «أسباب النزول» ص۱۹ و«المعرب» ص‌۱۲۹-۱۲۸. واتفسير 
الرازي» 1/٤‏ 
(۷) آنظر : «تفسير الطبري“ ۲/ ۳۸۳ وامختصر تفسیر یحی ۱/ ۰۳۰۸-۳۰۷ 


و«أسباب النزول» صر ۱۸-۱۷. 
+ 
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ليسمع ما في التوراة من صفات محمد ية فسألهم عن محمد فقالوا: 
نعلم أنه نبيٌ» وأنه الذي ذكر في التوراة» لكنا لا نؤمن به؛ لأن جبريل 
يأتبه وهو عدوناء وتقرّلواء فقالوا: إنه ا إلى أن يجعل النبوة فينا 
فجعلها في غيرنا -وگذبوا» هو الصادق- صلوات الله عليه- ولو جاءه 
ميكائيل لامنًا به؛ لأنه ملك الرحمة» وهو صديقناء فقال عمر -رضى 
الله عنه-: إذا عاداکم جبریل» /۲٠۰/‏ فقد عاداکم میکائیل ؛ 0 
كان عدوا لأحدهماء فهو عدو للآخر» وهذا كله تخييل وفساد في 
معتقدهم ؛ بمنزلة عبادتهم العجل» وبمنزلة قولهم: سمعنا وعصيناء 
وبمنزلة تركهم ما أنزل عليهم» واشتغالهم بالسحر» هه كلها لا تصدر 
ولا يتصف بها إلا من لا يقين له ولا تحقيقء ولو أعتقدوا الحق والأمر 
على ما هو عليه لم يقولوا هذه المقالات التي لا تصدر إلا من الكفرةء 
وهذا الذي ذكرته أجمع المفسرون على نقله. 

قوله تعالی : اانه رلم على كبك بدن لَه . 

الهاء من (فإنه) عائد على جبريل» والهاء من (نزله) عائد على 
القرآن. 

وخص هنا القلب» ولم يقل عليك؛ لأن القلب هو الذي آتصف 
بالعقل. 

(بإذن الله) أي : بأمره. 

مَصََقَّا لما ب يديو : التوراة وغيرها من الكتب. 

(وهدی وشری للمویتن) معنن هدی: هادا وبشری؟ مشر 
فهما مصدران وقعا على الفاعل بمنزلة عَذّل ورضّى» ومن كان عند الله 
بهذه المنزلة يبلغ عنه باذنه» ویهدي به من يؤمن» ویبشرهم بالثواب 
الجزيل» فمن عاداه فقد عادى مُرسله» ومن آذاه وعاداه فقد كفرء وبهذا 
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صح ان یکون جوابًا للشرط» والمعنى -واله آعلم-: قل يا محمد من 
کان عدوا لجبریل فهو عدو لله ؛ لأن جبریل رسوله وأآمینه ومختاره؛ لذلك 
فمن عاداه فقد عادی مُرسله» فاقم السَبّب مقام المَْسَس. / |٠٠١١‏ 

وقوله تعالى: عل فلبك»؛ لأن الل تعالى هو المُخبر بهذاء 

فجاء على الخطاب» والمعنى: فإنه نرّله على قلبي» وهذا من كلام 
ا قال الفرزدق : 

۷ -ألم رأثي يوم جَوْسُوَبَةٍ ‏ بكيبٌ فنادني هُنيدة مال“ 

لاه الجر عن هة فلن جا غل تح ما فال ةةة فال 
مالكڭ. 

قال سبحانه : فوس کان عدوا لَه ومتپڪټي ورسلږهء ورل ميکر 
إت اا عدو نکفرِبنَ) [البقرة: .]٩۸‏ 

ميكائيل أيصًا : سم أعجمي» نقل عَلّماء فلا ينصرف؛ لأنه على 
أكثر من ثلاثة أحرف. والعجمة لا تمنع إلا مع التعريف» بشرطين ؛ 
أحدهما: أن يكون الاسم على أزيد من ثلاثة أحرف» الثاني : أن يُنقل 
علمّاء ولا ينقل جنسًاء فإن نقل جنسًا نحو : إبريسم» لم يمنعه الصرف 
إلا ما يمنع الاسم العربي» والعُجمة فيه كلا عجمة. 

وقرئ في السبع على ثلاثة أ وجه : 

(میکال)" قرأ به أبو عمرو وحفص» و(میکائل) بغیر ياء قرا 


)۱( الشاهد مطلع قصيدة هجا بها جريرًا والبعيث. انظر: (ديوانه» ۲/ ٠٠١‏ 
و«الكامل» ١/١۷١۱ء‏ و«المحرر» »۳*١٠/١‏ و«المغنى» ٤١٤/۲‏ و«البحرا 
۰/۱ والدر المصون» ۲۱/۲ واشرح را اا ATT /Y‏ 

(۲) آزظر : «السبعةا ص1١١-1۷٠١.‏ واحجة القراءات» ص۸١٠‏ و«الكشف» 
‰۵/۱. واالتیسیرا ص۹٥۷.‏ 

(۳) السابی. 
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به نافع» و(ميكائيل)'" بالياء قرأ به الباقون» وليس من هه الثلائةء ما 
خا غل وزن العر إل ”كا إن وره (يفطال) وره مخطارة 
e‏ 
وقرئ في غير السبع (ميكئل)"' بغير ألف» و(ميكابيل) بيائين ؛ 
وهذا لآنه عجمي » فإذا نقلته و ورانا ا 
[به]““ على غير أوزانها؛ لتعلم أنه ليس من أصل كلامها. 
وذکر /۲٠۲/‏ سبحانه میکائیل» وجبریل› وإن کانا قد دخلا فی 
E‏ رسو را ليا ّ ف 
عنده» وهذا نظیر ما تقدم في قوله تعالیٰ: «فہتا فكهة ول وران 
[الرحمن: 1۸] وهذا النوع كثير من كلام العرب» وهذا أيضًا من إقامة 
السّبب مقام المَُسسٍّ؛ لأن المعنى -والله أعلم- من كان عدوا لله فقد 
کفر» والله عدو للکافرین › فهو عدو لهم. [ 
قوله تعالى : ولد أنرَلاً إَِيْكَ ءَايَاتٍ بيَاتِ وَمَا يمر بها إلا 
القَاسِمَون# [البقرة: .]۹٩‏ 
)١(‏ السابق. 
(۲) هي قراءة ابن محيصن. 
انظر: «القراءات الشاذة» ص۸ و«المحتسب» 4۷/١‏ و«التحصيل» 
“١‏ واالمحرر) ۳۰۲/۱ و«البحر» .۳۱۸/١‏ وامفتاح الكنوزا 
ص٤٥.‏ وزاد في «المحتسب»: الأعرج. 
(۳) هي قراءة الأعمش. 
انظر : «المحتسب» ٩۷/١‏ و«التحصیل» ۲۷۷/١‏ (باختلاف عنه)» 


و«المحرر» ۳۰۲/۱ و«البحرا ۳۱۸/۱. 
€3 ت د پل بها الكلام. )٥(‏ آنظر : «الکشاف» /١‏ ۰ 0 


.٤٠١ ٦٤ص آنظر:‎ )0( 


“ 
| چا 
EE |‏ 2 
د 


تفسير ابن آبي الربيع 44 


الآيات البينات : هي القرآن؛ لأنه أعجز من قبله» ومن بعده» فلم 
رقدر أآحد أن پا بسورة من سوره مع التحدي به؟ لأنه لم يت أحد 
قبله بمثله» فعّلم بذلك آنه من عند الله. 

ومعنی قوله تعالی: (بينات) ا ظاهرات» وهي جواب لابن 
صوريا" فإنه قال: يا محمد لم تأت باية فنتبعك» فنزلت" هاه 
الآية. 

والفاسقون هنا يراد به: الكافرون»ء والفسشق: آسم لما تجاوز 
الحدٌّ في كل شيء» فهو في الكفر نهاية» وكذلك هو في غيره والمراد 
بالفاسقين : الجنس. 

واللام من قوله تعالى: (وَلَقَدَ أنْرَنّا) جواب قسم محذوف. 

قوله تعالێ : (أَوَكَلّمَا عَاهَدُوا عَهداً بده ريق مَنْهُم بَلَ أَكتَرْهُّمْ لا 
وسن الق ا 

وهلذا الجملة معطوفة على قوله تعالى: وما يكم بها إلا 
الفلسفونَ. 

E,‏ ظرف. و(ما) مصدرية. 

وع بد كه وط ون هاا لك و الود 

و(منهم) يتعلق بده والتقدیر: بده / /٠٠۳‏ منهم فريقٌء أي : 
جماعة. وقد يكون (منهم) صفة لفريق. 


(۱) هو عبد اله بن صوريیا الأعور من بنى ثعلبة بن الفِظيُون من أحبار اليهود» ولم 
یکن بالحجاز في زمانه أعلم ا منه. 
انظر : «سيرة ابن هشام» .١١١/۳‏ 

(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام؛ ٠٤١/۲‏ واتفسير الطبري» ۳۹۸/۲ و«أسباب 
النزول» صر ۱۹ و«المحرر» .۳٠۳/١‏ 
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وقوله تعالٰ: (بّل أَكُتَرْهُمْ لا يُوينون) يرجع إلى قوله تعالى: 
بده وٍقٌ»؛ لأآنهم لا يعتقدون شيئًاء ولا يؤمنون بالتوراة» فاد 
يبالون بما يفعلون ويقولون» فأكثرهم لا يؤمنون» ولأجل عدم الإيمان 
نبذوا وتركواء إذ لو آمنوا بالتوراة حقيقة» لأخافهم ذلك. 

و(بل) إضراب عن وعظهم؛ لأنهم قوم لا ينفع فيهم الوعظ 
والتذكير ؛ لأنهم قد خرجوا عن الإيمان» فأضرب عن ذلك الوعظ 
وأخبر بسبب الإضراب عما يقدم من الوعظ؛ ا قوم لا يۇمنون. 

ولم يقرا في السبع إلا (عاهَدوا) و(نبدَه). 

وقرئ في غير السبع (عغُوهدوا)“ و(عهدوا)". 

وقرئ (نقَضَه فريق)" مكان (بَدَه)» وهلذا كله في غير السبع. 

E‏ فیکون علیٰ 
هذا معطوفا على (فسَقّوا)؛ لأن الفاسقين في معنى: الذين فسَقوا 
ونبذوا ما غوهدوا عليه وهذا كله لم يات في السبع. 


)١(‏ هى قراءة الحسن. 
ا «القراءات الشاذة» ص۸ و«التحصيل» ۲۷۷/١‏ و«المحرر' 
۱ واالبحرا ۳۲٤١/۱‏ و«امفتاح الكنوز» ص٤٥‏ وزاد في 
«التحصيل ٠‏ و«المحرر» و«البحرا» ابا رجاء. 
(۲) هى قراءة أبى السمال. 
انر اقا ءات الشاذة» ص۸ و«المحتسب» ۹4/١‏ «التحصيل» /١‏ ۲۷۷ 
() هي قراءة ابن مسعود. 
انظر: «الکشاف» ٠٠/١‏ و«المحرر» ۳۰٤/١‏ و«البحرا .۳۲٤/۱‏ 
)٤(‏ هي قراءة بي التتهال: 
انظر : «القراءات الشاذةا ص۸. واالمحتسب» ٠۹۹/١‏ و«التحصيل 
۷/۱ والکشاف» ۳۰۰/۱. 
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و و قحد انه مدق لا مهم 
ت ری م الَدِسَ آ ألكتبَ صب ا ورآءَ ظهُورهم اہ لک 
AS TIE e‏ 
قد تقدم""“ الكلام في (لما) وأن من النحويين من جعلها ظرقًا غير 
متصرف» ومن النحويين من جعلها حرف وجوب لوجرب» والأصل 
(لم) رکبت مع (ما) وحدث بالترکیب /۲٠٥٤/‏ أن صار حرف إيیجاب 
بعد أن كان حرف نفي» كما أن (هل) إذا تركبت مع (لا) صارت حرف 
عرض أو تحضيض.» فالت ركيب يحدث معه تغيير في اللفظ» وتغيير في 
المعنى» وتغيير في اللفظ والمعنىء وهذا القول الثاني أقرب -واله 
أعلم- لأن الحرف بق على حاله من الحرفية» وفي القول الأول أنتقال 
إل أن صار آسمّا» وانتقال الحرف إلى الحرف أيسر وأقرب من أنتقاله 
إلى الأسم» وإن كان قد وجد» ألا ترئ أن (عن) أصلها الحرف» وقد 
قلت إلى الاس فال: 
E‏ 


.٤٤۳ ۱٤۳-۱٤۲٤ آنظر: ص‎ )( 

(۲) الشاهد للمُطامي» وهو عُمير بن شَيَيّم من تغلب» وكان حسن التشبيب رقيقه. 
عده ابن سلام من الطبقة الثانية من فحول الإسلام. 
انظر: ترجمته فى «طبقات فحول الشعراء» ۲/ ٠۳١‏ و«الشعر والشعراء» 
۷/۲ وما اا و«الخزانة» ۱/ .۳۹٤-۳۹۱‏ 
والشاهد عجز بيت» وصدره: 

فقلتٌ للرّفْب لما أن عَلابهم 

انظر : «دیوانه» ص۰۲۸ و« أدب الکاتب» ص۳۹۲ والاقتضاب» ص۲۷٤٠‏ 
واشرح الجمل" لابن عصفور .٤۷1/١‏ واالمقرب» ۱۹١/١‏ و«البسيط' 
۲ و«رصف المباني» صر ۳٦۷‏ و«الجنی الدانی» صر .۲٠۰‏ 
الحبًا: موضع بالشام. 


(۲) 
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و(جاءهم) في موضع خفض إذا جعلتها ظرفاء وتتعلق ب (نبذ) 
ومن جعلها حرفا لم يجعل الجملة التي بعدها لها موضع من الإعراب 
O ss‏ 

ET 

(ولما جاءه متلق د (مصدق) ومن عك اه تمل وجه" 
أحدهما أن يكون نعتا J‏ (رسول) فيتعلق بمحذوف» تقديره : مستقر» وكائن 
من عند الله» ولا يظهر المحذوف؛ لأن المجرور قام مقامه. ويمكن أن 
يتعلق ب (جاء) أي: جاءهم من عند الله رسول مصدق لما معهم. 

ولم يقرأ (مُصَدَق) في السبع إلا بالرفع. وقرئ في غير السبع 
(مُصَدَفًا)"“ بالنصب» فمن قرأه بالنصب فيكون حالًا من الضمير في 
(من عند الله)؛ لأنه يحمل الضمير الذي في مستقر؛ لنيابته منابه» وفي 
هذه القراءة الشاذة / /٠٠١‏ ضعْف؛ لأنك قادر على الصفة لرسول» 
فلا فائدة في تكلف الحال» فإن الحال مَشبَهة بالظرف» و(مع) صلة 
(ما) فهي ظرف؛ لأن الحال لا تكون صلة. 

و(لما معهم): هي التوراة. والمراد بالكتاب من قوله : «الَذِين اون 
كدب يحتمل أن يكون القرآن» ويحتمل أن يكون التوراةء فإذا ارا 
به القرآن» فالمعنیٰ : نبذوا ما صدَّق کتابهم» وصَدَقَه كتابهم» فإذا نبذوا 
القرآن فقد نبذوا التوراة» فهم على غير كتاب. 

و(کتاب الله) بدل" من (الکتاب). 


(۱) ھی قراءة ابن ابی عبلة. آنظر : «المحرر» ۳۰٤/١‏ و«البحر» .۳۲٣/۱‏ 
انظر : إعرات القرآن» للنحاس ۱/ «o۲‏ و«المحرر“ \/€ ° و«التيان' 


4۸/۱ و«تفسير القرطبى» 1/۲ و«البحر» ۳۲٣/۱‏ . 
¥ 
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قوله سبحانه : اورا ظهُورهة متعلق بنبذه هذا من الأتساع 
فرلة ٠‏ فت الس اع فيه حت قبل فما لا سن له اوكذلك هنا حت 
قيل في کل متروك؛ ترکه وراء ظهره» أو رمیٰ به في غير ذلك» وأصله 
فیما رمیٰ به وراء الظهر رکا له وعدم أعتناء به» فضاروا لذلك شبيهين 
بقوم لا يعلمون؛ لأن فِعْلهم فل من لا يعلم. 

إن أخذث (الكتاتب) على التوراةف فإدذا تركوا الكتات المضدى 
للتوراةء وكفروا بالرسول الذي جاء بما يُصدَّق التوراة» فقد كفروا 
بالتوراة ورموها وراء ظهورهم» فقد ضار المع و ادا 

وما أعجب حالهم» و و اک ر ا ا ای 
والفضة» ولا يفعلون بما يجدون فيهاء» ولا يتبعون النبي الموصوف 
فيهاء هذا ضلال بسّن. 

قرلة غا :و ايفو ما كا القن عل : ل/۲9۹ 
[البقرة: .]٠١١‏ 

في هذا أختلاف“ كثيرء ويظهر لي أن أحسن ما يقال: إن 
سليمان -صلوات الله عليه وسلم- آخذ الشياطين لما ملكها وتصرفت 
بأمره» فقال لهم : أجمعوا ما عندكم من السحر و[ما)"' أدخلتموه بين 
ما كنتم تسترقون من السمع» طلبًا للتخييل والفسادء فجمعوهء فأخذه 
سليمان ودفنه» فلمّا مات -صلوات الله عليه وسلم- استخرجته 


)۱( آنظر : «(سيرة اين هشام» ۲“ واتفسیر الطبري» ۲/ A-0‏ 
ولامختصر تفسير يحيىٰ» ۳١١-۳٠١/١‏ واغرائب التفسير» ١١١/١‏ 
و«احکام القران» ۲۷-۲٣/۱١‏ و«اأمحرر» 1-0/۱ . 

() تكملة يلتئم بها الكلام. 
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الشياطين» وقالوا: هذا عِلْم سليمان» به ملك الإنس والجن والطير فى 
الهواءء وكذبواء فهؤلاء القوم اتبعوا ما تلت الشياطين على ملك 
سليمان» وسليمان لم يقل ذلك کله» وإن کان قد قال بعضه» فقد 
مزجوه بباطل کثير» فهو سبحانه يُعنت بني إسرائيل على هذاء ويقول 
لهم : تركتم كتابكم الذي من عند الله وهو الحقء وأخذتم الأباطيل 
تتبعونها. 

و#إوماً# مفعولة ب (اتبعوا) وهي بمعنى الذي» والضمير محذوف 
من فة والقدير واتعر ا النى ٠‏ تك الشاظن 

ومعنی عل مل سيم أي : ما تتلوه علیٰ شکل ما کان يتلو. 
سلیمان في عهده وملکه؛ لأآنه -کل ما کان يقول- ينسبه إلى الله 
وصَدَّق» فصاروا هم ينسبون ما جاءوا به من السحر إلى الله» وكذبواء 
فهذا معن على عهد سليمان» أي: على شکله في عهده» وهذا على 
الأنتساب وأنه إذا جيء بالشيء على شكل الشيء فكأن جيء به عليهء 
فبذلك دخلت (على) هنا؛ لأن فيها الاأستعلاء. 

ویمکن أن یکون عل عهد / /۲٣۷‏ سلیمان» أي : تتلو ما کان في 
عهده» ودخلت على ؛ لأن الكلام المتلو يُظهر المُخْبَر عنه» فصار لذلك 
كأنه عليه ؛ لأنه الذي يُظهره ويبديه. والأول عندي أقرب. 

قوله تعالى: وما ڪَمرَ شمن وَل أطت کكىَرواچ؛ 
لأنهم قد مزجوا ما أسترقوا من السمع بباطل كثير» وقرئ: (ولكن 
الشَيَاطينَ)"“ بتشديد لكن» ونصب الشياطين. 


NE A 
هي قراءة ابن كثيرء وآبي عمروء وعاصم ونافع.‎ )۲( 
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وقرئ (ولکن) بتخفيف النون ورفع (الشياطينُ). وكسر النون؛ 
لالتقاء الساكنين. N,‏ واحد؛ لأن الأصل في (لکن): لکن إن» 
ثم حذفت الم لكر ةا لاستعمال ا رذنت دى التو نات اللات ؛ 
طلبًا للتخفيف› فصار (لكنً) بالتشديد» على هذاء آكد من (لكلْ) 

قوله تعالی : بعلمو الا لير وما ال ع اَن باب ». 

يعَلّم منقول من (عَلم) بمعنى (عَرّف)ء تعدّت إلى مفعولين» ولو 
كانت منقولة من (علمت) التي من أخوات (ظننت)» لم يكن بد من 

المفعول الثالث. 
ويظهر لي أن (يعلمون) بدل من (كفروا)» والمعنٰ: ولكن 

الشياطين يعلمون الناس السحر. 

ر زل على ألْملَّڪَنٍ. قد يكون هذا من عطف الشيء على 
NIE O e AO aE YA‏ 
ببابل. 

و#إهروت مروك بدل من (الملكين)» ولم ينصرفا للعجمة 
والتعريف 

= انظر: «السبعة) ص۷٦1‏ واحجة القراءات» ص۸١1۱.‏ و«الكشف» 

۱» و«التیسیر» ص٥۷.‏ 
() هي قراءة ابن عامر» وحمزة» والكسائي. أنظر: المصادر السابقة. 

92) التركيب هو مذهب الكوفيينء أما البصريون فيذهيون إلى أنها بسيطة. 
انظر: «إصلاح الخلل» ص٦٦۰۱‏ و«الإنصاف» 1۲۹/۱ وما بعدهاء 
و«التبيين» ص٥٠۴٠ ۴٠۷‏ و«شرح المفصل» ٠۷۹/۸‏ واشرح الكافية' 
لري ۲ ۰ والجنی الداني» صر ۰٥٥٦‏ والمغني» ۹/۱. 

(۳) في الأصل : وما أنزل. 
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وقول ال وما بعلمان ن ا ن ج فول إا ر فا فاا 
ES‏ 

معناه -والله أعلم-: /۲١۸/‏ إن الملكين يُعلمان السحر؛ لِيَوقوه 
ی که کر واکان د غا ران کی 
يُعلمانه :“ لا تكفرء» أي: لا تعمل به فتكفر؛ إنما يعلمان من يعلم 
لیترقاء واللّه أعلم. 
المّلكين)“ بكسر اللام» قيل :" إن الملكين» بكسر اللام» إنهما 
عجان کانا قد ملکا بابل» وکانا ساحرین. 

ويتعلق (ببابل) ب (أنزل) أي: وما أنزل ببابل على الملكين. 
وبابل : لم ينصرف للتعريف والتأنيث نيث؛ لأنه قصد فيه البقعة» أو للتعريف 
والعجمة. 

وال من سان ال راس الین قيل”" غير ذلك» وقد 


(۱)( في الأصل : يعلماه. 

(۲) هي قراءة الحسن» وار بن عباس. 
انظر : «القراءات الشاذة» ص۸. وزاد في «المحتسب» /١‏ ١٠٠٠ء‏ و«المحررا 
١ ۰۷/١‏ و«تفسير القرطبي» ۲ : الضحاك 0 ن ازى 

(۳) هو قول الحسن. انظر: «القطع والإئتناف» ص١١٠‏ و«التحصیل» ۳۱۳/۱ 
و«الكشاف» ۱/١‏ و«أحکام القرآن» ۲۹/۱ و«المحرر» ۳٠۷/١‏ 
و«تفسير القرطبي» ٥۲/۲‏ . 

(©) اليج : الرجل من كفار العجم. آنظر: «الصحاح» (علج) .٠٠١/١‏ 

(0) انظر : «تفسير الطبري» ٤۳1/۲‏ . و«التحصيل» ٠۴١١/١‏ واغرائب التفسير“ 
۱ و«معجم البلدان» (بابل) ۳٠۹/١‏ واتفسير القرطبي» ۲/ .٥۳‏ 

00 السانى. 
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قيل : إنها بالمغرب”' والأصح -واثش أعلم- أنه بالعراق» على حسب 
ما ذكرت لك. 

وفي قوله تعالى: فلا تك إقامة المُسبّب مقام السب 
والمعنى: إنما نحن فتنةء فلا تعمل بما تسمع منا فتكفر» وإنما نعلمها 
لكم ؛ لتتوقوه وتبطلوه لا لتعملوا به» فإن ذلك كفر» وقد قيل : لم نتعلم 
الشر إلا لنتوقاه» فجائز للإنسان أن يتعلم الشر لا ليعمل به» والله أعلم. 

قوله تعالی : (فَيتعَلَمُون مِْهُمَا ما يفرَفُون بو بَيْنَ المَرءِ وَرَوْجه وما 
هُم بضَارَينَ په می احَِ إلا بوذن اللو). 

رئ ن المر بصم ال ونكسغا > یکره ايشا 
وراء خفيفة» وهه قراءات كلها خارجة عن السبع. 

(وما هم بضآرین) من ضره يضره. و(ما) هنا حجازية» /۲٣۹/‏ 
سم (ما) و(بضارين) الخبر. والباء زائدة» وعمل (ما) لم يظهر لعمل 
الباء» وإنما جرى هذا في (ما) وهي حرف؛ لأن عملها بالحمل على 
لفل وشن جارة مجع لافطال 


(۱( آنظر : «غرائب التفسير» /١‏ ٤١٠١ء‏ و«المحرر» ۳۹۸-۱ واتفسیر 
القرطبی» ۲/ .٥۳‏ 

(۲) ھی قراءة ابن أبى إسحاق. 
انظر : «القراءات الشاذة» ص۸ و«المحتسب» ٠١١/١‏ و«التحصيل» 
“~١‏ و«شواذ القراءة» ص ٠“‏ و«المحرر» ."٠١/١‏ 

() هي قراءة الأشهب العقيلى. 
انظر : «إيضاح الوقف A A YO EEN‏ 
و«المحتسب“ ٠١١٠/١‏ و«التحصيل» ۳٤٤/١‏ واشواذ القراءة» ص*٠›‏ 
و«المحرر» ."٠١/١‏ 

."٠١/١ هى قراءة الحسن» وقتادةء والزهري. آنظر: «المحرر»‎ )٤( 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


5 اا 
00۸ ما ی 


وإسقاط” النون هنا ضعيف جدًا؛ لأن هذه النون لا تسقط إله 
للإطلاق› ولا ر IEE ER‏ مع الآلف واللام نحو : 
OE ESSA‏ 
لأنه في معنى الذين حفظواء والنون تسقط من الذين؛ طلبً 
للتخفيف» فسقطت مما هو مثله فى المعنى› فإن قلت“ : سقطت النون 
هنا بالإضافة إلى أحد و(من) مقحمة» قلت : حروف الجر لم يثبت فيها 
إقحام في المضاف والمضاف إليهء إلا اللام في النداء والنفي ب (لا) 
خاصة» ومع هذا فالفصل بالمجرور بين المضاف والمضاف إليه في غير 
الشعر قليل» فلعل هذه القراءة الشاذة على تقدير الألف واللام؛ لأن 
معنیٰ : وما هو بضارین› في معنیٰ : وما هم بالضارین › ولو کان هذا 
لجاز سقوط النون على طريقة : 
)١(‏ يقصد قراءة الأعمش (بضاري). أنظر : «المحتسب» /١‏ ١١٠٠ء‏ و«المحررا 
۳۱۱/۱ و«البحر» ۲/۱ 
(۲) تمامه: 
الحافِظو عورة العشيرة لا بأتيِهمٌُ يِن ورايًا كف 
جاهلي» جد الصحابي عبد الله بن رواحه ك. أنظر: ترجمته في «الخزانة) 
۲. وانظر: الشاهد في «الكتاب» 1۱۸٦/١‏ واإصلاح المنطق' 
ص۳٦‏ و«أدب الكاتب» ص٠٠۲‏ و«المقتضب» /٤‏ ١٠٤٠ء‏ و«الإيضاح' 
ص۹٤۱١‏ و«المنصف» ٦۷/١‏ و«المحتسب» ۸٠/۲١‏ واالإفصاح"' 
صض ۰.۲۹۹ واالبسیط) .٠٠۰١۷ ۱٠١٦/۲‏ 


(۳) هي لغة غزيت إلى بني الحارث بن كعب وبعض ربيعة. أنظر: «توضيح 
المقاصد» .٠١۹/۱‏ 
)٤(‏ على هذا الوجه خرّجها صاحب «المحتس» .٠١١/١‏ 
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E 

وهذا أقرب ما عندي في هذاء وفيه بعد. 

و(من) زائدة» وتزاد لتوكيد النفي» وتكون في التميمية والحجازية» 
وإنما جعلت (ما) هنا حجازية؛ لأنه الد ا ف القرآن» قال تعالى : 
(ما هذا بشر) [يوسف : ١۳]ء‏ وهنا شى أَمَهْسَهدٌّ 4 [المجادلة : ۲]» ولم 
تثبت التميمية في القرآن» فإذا جاء الموضع مُحتملا فيحمل على ما ثبت» 
ولا تحمل على ما لم يثبت» والله أعلم. 

ومعنیٰ (بإذن الله): بعلمه وإرادته» أي : لا یضرون إلا بما قدره 
الله وعَلمه / /۲٠۰‏ وأراد وقوعه» ولو لم يرد ذلك سبحانه لم يقع› 
AE‏ 

والمرء يقال فيه: مَرء بفتح الميم وكسرها وضمها"› والفتح 
أفصح» ولم يقرأ في السبع بغيره. 

وقرئ في غير السبم ابالضم والكر". 

ومن العرب من" يتبع الميم الهمزةء فيقول في الرفع : مَرءٌ بضم 
الميم» ويقول في النصب: مَرءًا بفتح الميم» ويقول في الخفض : مِرءٍ 
بكسر الميم» وهه كلها لغات لم يقرا بها في السبع. 

ومنهم من يُسهل الهمزة» وينقل حركتها إلى الراءء ولم يقرا هذا 
(1) ضم الميم لخة هذيل: آنظر: «المحرر» .۳٠١/١‏ 
(۲) أنظر: ص۳۷٤.‏ 
)۳( آنظر : «إصلاح المنطق» ص۹۳ و«إيضاح شواهد الإيضاح» ٤۲۷/١‏ . 
(6) انظر : «المحتسب» .٠١١/١‏ 
)٥(‏ هذه لغة تميم وأسد في الوقف على المهموز. انظر: «الكتاب» ١۷۷/٤‏ 

واشرح المفصل' ۷۳/۹ واشرح الآشموني» ۲۱۲/٤‏ . 
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في السبع إلا في وقف حمزة» وفي وقف هشام -في رواية ابن عامر- كان 
إذا sS‏ سکاو 

Or‏ " الكلام في الزوج› وان زوجة بالتاء قليل. 

ومعنى التفرقة بين المرء وزوجه: الطلاق» وقد تكون التفرقة هي 
المنع من الإتيان إلى الزوجة» وكلاهما قد وقع من السحرة» وقوله 
مال ارت4 مرف عل (فعلمون اسههاا ما بفرقزن به 
بين المرء وزوجه). وذلك ضار لهم في الدنيا والآخرة؛ لأنه كفر. 

قوله تعالى : (وَلَقَذّ عَلمُوأ لمن أَشْتَرَاه مَا لَه في الأخرَة مِنْ خَلاق). 

وعَلم هنا من أخوات ظننت؛ لأآنها معلقة من أجل لام الأبتداءء 
ولو لم یکن هنا لام الأبتداء لكانت (مَن) في موضع نصب ب (عَلمُوا) 
وكان (ماله في الآخرة من خلاق) في موضع المفعول الثاني. 

وف لای حط وتف و( من( لر كك الف ووخلت ها 
على المخدا :رال حمل الا داع لوجرد من )لان العامل / 1 
اللفظي أقوى من العامل المعنوي. 

قال سبحانه: أشربةٌ»؛ لأنهم تركوا كتابهم وما يقتضيه› 
وأخذوا عمل السحر» فصار ذلك كالبيع والمعاوضة. وقد يكون 
E EL‏ 
() هكذا في الأصل. 

والذي أثبتته كتب القراءات -التي آطلعت عليها- هو إسقاط الهمزة بعد نقل 

حركتها إلى الراء. 

انظر : «الکشف» ١٠١ ۱۱۳/١‏ و«التيسیر» ص۳۸ و«الاقناع» ۰٤۱۸/١‏ 


و«النشر» ٤۳۲/١‏ و«الاإتحاف» ص٥1.‏ 
(۳) آنظر : صر ۲۰۷ ۲۰۸۰. )٤(‏ ساقط من الآأصل. 
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(اشتراه)؛ لأنهم يدفعون في حق التعلم أجرة عليه. 

قوله : (ولبیس ما شرَوًا). 

ما: تمييز» والمذموم محذوف. وتقديره: هذا الذي فعلوه. 
وشوا ): باغو 

واللام: جواب قسم محذوف» وجواب (لو کانوا يعلمون) 
محذوف والمعنى -والله أعلم-: لو كانوا یعلمون ما ترکوا في کتابهم» 
الذي جاء من عند الله وأخذوا الباطل وعملوا عليه» وهو السحر. فإن 
قلت : كيف جاء أولًا (لقد علموا) ثم نف عنهم العلم آخرّاء بقوله: 
و 

قلت : جاء عَلمُوا أولا؛ لأنه مخالف لكتابهم» والعمل بالسحر 
ترك لما أستقر في الكتاب المُنرّل عليهم» فعلموا أنهم معاقبون على ما 
فعلوا وما ترکواء قال سبحانه: لو ڪَاوا ينكرت لما غلبت 
عليهم الغفلة بحب الدنيا والرئاسة»ء أي : لو كانوا ينظرون من جهة النظر 
ما تركوا الكتاب المنزل الذي هو حق للسحر الباطلء فكأن التقدير : لو 
يعلمون العلم النافع. 

قال تعالى: (وَلّو انهم ءَامَنوأ وانَمَوا لَمثوبة مَنْ عِندِ الله خير لو 
E AEG‏ 

يقال: مَنُوبة ومَنْوبة"“ ومعناه: الثواب» وكان القياس في 
(مثوبة): منَابة. ولم يقرأ به في السبع» وقد قرىئ" به في غير السبع ؛ 


() آنظر : «اللسان» (ثوب) .۲٤٤/۱‏ 

(۲) هى قراءة قتادة. آنظر: «القراءات الشاذة»؛ ص۸ و«الكامل فى القراءات 
اا ٢۹‏ وزاد في «المحتسب» ٠١١/١‏ ابن بُريدة السّمّال. 
آل «المحرر» ."١٠١/١‏ 
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لأن الفعل معتل » فينبغي أن يكون المصدر كذلك / /۲١۲‏ مثل: المَعَابة 
والمَقَامَة» والمَقَالَة والمَابة؛ لكنه جاء مُصَححًا على الأضل» كما 
حاء: لفوت > والمَرّد. 

وجواب (لو) محذوف» تقديره: لو أنهم آمنوا واتقوا لأثابهم اله 
فكان خيرًّا لهم؛ لأن ثواب الله خير» كما تقول: إن فعلت هذا فاش 
يجزي المحسنين خيرًاء التقدير: إن فعلت هذا جزيت خيرًا؛ لأن الله 
بى :اسن فان التب قال الف 

وقوله تعالىٰ: (المثوبة من عند الله) أي: كل ما يون ثوابًا من 
ك ال فهو خی مسر فاد کان أو کا 

قال 2 انها الات ارا ل ولوا را وقول انرا 
I E‏ زب داب آية4 [البقرة: .]٠٠٤‏ 

EN LEN SSE 
حفظتني وحفظتك”» کما تقول: ضاربتٌ زيدًا.‎ 

و(نا) هنا ضمير منصوب» فقد يتصور أن يراد في الآية هذاء 
فنهاهم الله تعالىٰ عنه؛ لما في الخطاب من الجفاء؛ لأنه لا ت تقول : 
أرعاك وترعاني إلا لمن هو مثلك»› فنهاهم الله عن هذا. 

وذلك إذا أخذت (راعنا) على معنى: أرعنا فيه أيصًا جفاءء 
والمؤمنون قد أمروا في خطاب الرسول بيا بالتوقير والتعظيم 
أمروا بأن لا يرفعوا أصواتهم فوق صوته. 


(1) القصوى لخة أهل العاليةء والقصيا لغة أهل نجد. آنظر: «إصلاح المنطق' 
ص۱۳۹ . 
(۲) أنظر : «الصحاح» (رعا) ۲۳۵۸/٩‏ و«اللسان» (رعا) ۳۲۹-۳۲۸/۱ . 
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1 2 ف‎ | 
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وکو راع م ل او ای ا ورا ا اک 
(وقولوا: انظرنا) ويون على معنى : أنتظرناء أي: لا تعجل عليناء 
واتركتا لبت فيا نسمعه منك حت /۲۹۳/ نعلمه > ولا یکون هن : 
نظرت العينٌ؛ لأن نظرت بمعنى : أبصرت إنما تتعدى بحرف الجر 
ل ق 0 رو ا ارت ول فوا 
نظرتك وإن جاء هذا فقليل» وربما ا للشعر؛ للضرورة» ويتكرر 
الكلام في هذاء ولم يقرأ في السبع إلا هكذا. 

وقرئ في غير السبع (أنظرنا)““ بقطع الهمزة وكسر الظاء“ على 
:ارا لی الت 

EC E eR 
: اذ وما يأمركم به» فافعلوا والتزموه وحافظوا عليه» وهذا كما تقول‎ 
قد سمعبٌ قولك. تريد بذلك المحافظة على ما فيه.‎ 

(وللكافرين عذاب أليم) وهم مَّن لا يسمع كلام الرسول ية ولا 
يعبا به. 

وقد قيل" : إنما نهى الله تعالى أن يقال: راعنا؛ لأن اليهود 


(1) في الأصل : أعلمه. (۲) فى الأصل: إليه. 
(۳) کقول عبید الله بن قيس الرقيات: 1 
افا الا و و ر ٠‏ ا عط اراك اا 
انظر : «ديوانه» ص۸۸ واتفسير القرطبى» ۲/ ٠٦ء‏ و«الدر المصون» ٥۲/۲‏ . 
() هى قراءة الأعمش وغيره» كما فى ال “١‏ واتفسير القرطبى» 
1/۲ وزاد في «البحر» 4/1 و«الدر المصون» ٥۲/۲‏ ّا ۰ 
(0) فى الأصإ : الراء. 
(0) هذا القول لقتادة وابن عباس وغيرهما. أنظر: «تفسير الطبري» ۲/ :٤٦١-٤٦٠‏ 


+ 
چا‎ | 
a E | 
د‎ 


ET 
E Ca: 


كانت تقوله على أنه من الرُعَّن» وهو الأسترخاء والحمق» وكانوا 
يسبُون بذلك رسول الله َء يظهرون أنهم يتكلمون بما تتكلم الصحابة 
به» فنهئ الله عن هه اللفظة أن تقال؛ لما فيها من التوجه”“ والبّطرّق 
إلى الذم. 

وقد قرئ في غير السبع (راعونا)"' فیکون علیٰ هذا قد نوا عن 
أن يقولوا هذه اللفظة؛ لأن اليهود بان به عل انه (قاعل) من الرعن. 

قال تعالى : رزب عراب أي" أي : من يقول هذا فله 
عذاب شديد في الآخرة مۇلم. 

فال ال 2 ماود الد کا آَهْلٍ الكِتّاب ل الشرن 
ان يرل عَلَيڪم م حَيْر من رَبْكَمْ والله يَحْتَصُ برَځمَيهِ مَن يَسّاء والله دو 
القضلِ العّظيم) [البقرة: .]٠٠١‏ 

الذين كفروا جنس يقع على كل من كفر؛ والمراد هنا من كفر يِن 
هل الكتاب» ومن كفر من أهل الأوثانء فلذلك جاءت (من) هناء 
ف ا 

و(لا) في قوله (ولا المشركين) زائدة لتوكيد النفي» آلا ترئ آنها 
لو سقطت لكان المعنى بنا 


(۱) في الأ چ ا أعل. 

)۲( هي قراءة عبد الله بن مسعود. 
انظر : «معاني القرآن» للفراء /١‏ 1۹ و«القراءات الشاذة» ص۹ و«الكشاف"' 
AAR‏ 

0 لاف دات اله 

(6) خلافا لمن ذهب هنا أنها لليان. أنظر: «الأزهية» ص۲۲۸ و«الكشاف" 
۲/۱ 


+ 
| چا 
EE |‏ 37 
ا 
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وان ل فول د و و ود ب ون آهل اا 
يتعلق : ب (كفروا)» ویجوز أن تعلق ب (يود) و(من) في قوله: من 
حير زائدة» وهي لا تزاد إلا في النفي» وإنما زيدت هنا؛ لأنه في 
e EE‏ 
(من) هناء ونظیر هذا قوله تعالیٰ : e E RE ٤‏ 
والص و تى قهن يدر عل آن ى لو4 [الأحقاف :۴۴] 
ذخالا ها انه می : ۰ ااا بخلقهن بقادر؟ 
وسيأتي لهذا نظائر » وبحسب ما يأتي من النظائر يكون الكلام إن شاء 


س 


الله. 


وقوله : ين ريم (من) هنا لابتداء الغايةء بمنزلة: أخذثُ 
من الباب» وجاءني هذا من فلان» فقد أجتمعت في هه الآية أحكا 
من( كلها 2 اله وأا الغا وا اة 

N E E O 

الرحمة هنا: نزول القران على المسلمين على لسان نبيه صلوات 
الله عليه» و(مَن) مفعول ب (يختص)» و(يشاء) صلة (من) والضمير 
محذوف» والتقدیر : من یریده / ./۲٠١‏ آي : من یشاء أن یختصه الله. 

«وَالَةٌ ذو ألمَصْل ألمَظيرٍ فإن نزول القرآن عليكم من فضل الله 
العظيم ؛ لأنه يهديكم الطريق المستقيم» والنعيم الدائم. 
(1) هذا مذهب سيبويه والخليل. ويجيز الآأخفش زيادتها في الواجب. 

انظر : «الکتاب» ۲/ ۴۱١-۳٠١‏ وامعاني القرآن» للأخفش ٠۹۹4-۹۸/١۱‏ 

"١٤/١ و«المحرر»‎ 


(۲) وهی كذلك عند سیبویه. آنظر: «الکتاب» .۲۲٠-۲۲۲/٤‏ وانظر: ما تقدم 
TENDS‏ 


Tp 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


ای J‏ 
°٦‏ تسیر بن بي ر 


قال تعالى: (مَا نسَح مِنَ أَيةٍ أو يها نَاتِ حير مَنهَا أو مِنلِها) 
[البقرة: .]٠١١‏ 

ا رفع الحكم» والنسخ أيصًا زوال اللفظ من المواطن 
التي يتل فيها القرآن» ويْسمى هذا نسخ اللفظ ألا ترىئ أنه كان قبل 
النسخ يُصلى به كما يُصلى بالقرآن» ولا ينطق به الجنب» فلما نسخ زال 
عنه هذا وصار لا يصلىٰ به وينطق به الجنب وقد يوجدان معا نسخ 
الحكم؛ لقول العرب: نسح الظلٌ الشمس: إذا أزالته» ونسخ اللفظ. 
والمراد هنا نسخ”" الحكم. 

وقراً ابن عامر (نُنيح) بضم النون الأولىء أي: يجعل العبيد 
ينسخونهاء أي: يرفعون أحكامها إلى أحكام أخر» ويرفعون اللفظ من 
المواطن التي لا ينطق فيها إلا بالقرآن والمعنى واحد. 

و 
والمعنى: ما ننسخ من الآيات» ثم أكتفوا بالمفرد عن الجمع» وبالنكرة 
عن المعرفة؛ طلبًا للتخفيف» كما فعلوا في : زيڈ أفضل رجل في 
التاس» أصله: أفضل الرجال» وكما فعلوا في EEE)‏ 
رجل» والأصل: كل الرجال» وقد تقدم““ طرف من هذا. 

قال تعالى : اؤ نيا على معن : نؤخرهاء والمعنى -والله 
(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ٤۷۳-٤۷۲/۲‏ وامختصر تفسیر یحیی» ۰۳۱۸/۱ 

و«المفردات» ص٩۹٤‏ . و«غرائب التفسیر» .٠٦۸-١۱١۷ /١‏ 


(۲) أنظر : «تفسير الطبري» ٤۷۳/۲‏ و«الهداية» .۸١ /١‏ 
)۳( آنظر : «السبعة٠‏ صر۸٦1.‏ و«الحجة» ۲/ ١٠1۸ء‏ و«الكشف» ۲٥۷/١‏ 


و«ال 1 صر٦۷.‏ 


a 


(0) آنظر: ص .٤٠١‏ 


+ 
| چا 
a |‏ 
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أعلم-: نزيلها عن أحكام القرآن» فلا تل معه» ولا تتلى في الصلاة 
// ومن تلاها في الصلاة عامدًا تبطل الصلاة» فيكون على هذا 
النسخ: رفع الحكم» والتأخير والترك يرجع إلى قوله تعالی : ما نسَح 
من ٤َايَو4»‏ وتكون الاية قد جمعت نسخ المعنى ونسخ اللفظ. 

قال تعالن: (نات بير متها أو مثلها) هذا يرجع -والله أعلم- 
إلى التخفيف على الخلقء أي: ما ننسخ من الآيات نأت بأخف من 
ذلك أو مثله. 

ومثل: معطوف على بخير» والمعنى: نأتي بخير منها أو 
بمثلهاء أي: نأتي بأخف منها عليكم أو مثلها. 

قال تعالى : (أَلَمْ تَعْلَمَ أن الله على كَل شَيْءٍ قَدِيرّ) المعنى : أي : 
الله قدیر علیٰ هذا کله. و(علی کل شيء) تعلق ب (قدیر). 

واليهود أعترضوا على النسخ وقالوا: لا يقع"» وجاء الفقهاءء 
وقالوا: هو بيان اة العا فإن الآي المتقدمة جاءت مطلقة» وهي 
في المعنى مقيدة بمكان وزمان» فجاء بعد ذلك البيان» فهذا المعنى 
بالنسخ عندهم. 

وذهب الأصوليون“ إلى أن حكم الأولى لو لم يرد الثاني» لكان 
الأولى بايا مستمرًا؛ واللفظ يقتضي ذلك لإطلاقهء فلما جاء الثاني 
زال أستمرار الأولى» وانقطع العمل به فهذا هو النسخ»ء كما تقول: 
(1) تكرر في الأصل من قوله: رمك إلى قوله: يني . 
(۲) آنظر : «شرح الکوکب المنیر» ۳/ .٥۳٤-٥۴۳۳‏ 
(۳) آنظر : «الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم .1١ .04/٤‏ 
)٤(‏ آنظر : «شرح الکوکب المنیر» ۳/ .٥۲١-٥۲١‏ 


+ 
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a |‏ 
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نسخ الظل الشمس» أي : أزالته". والله سبحانه عالم بهذا كله» وما 
يُنسخ وما لا ينسخ. 

وفي هه الآية قراءات / /۲٣۷‏ ا E.‏ 
ا E‏ بالضم في ال نة ك وهه في معن 
(ننيها)) يقال: أنسيته ونسيثة» كما تقول: أنرله ورل أي : جعاته 
ینزل› وكذلك هذا جعلته ینساه» أ 

ومنها (تسها)“ بفتح النون» المعنى: نتركهاء ومنها (أو 
نْسها)“ على خطاب الرسول ية والمعنى : ما يأمر الناس بتركها. 

ا ا ا ا ا و و ا 
(ننييكها)" ؛ فهذه كلها على معنى: الترك» ومعنى ذلك: نتركها عن 


() في الأصل: زالته 

(5) قرأ ابن كثير» وأبو عمرو نَنْسَأهاء وقرأً الباقون سْيها. 
انظر: «السبعة» ص1۸١.‏ و«الحجة» .۱۸١/١‏ و«الكشف» ۲٥۸/١‏ 
و«التيسير» ص1.. 

(۳) هى قراءة أبى رجاء. انظر : «القراءات الشاذة» ص۹ و«المحتسب» ١/۴٠٠ء‏ 
و«التحصيل» “١‏ واشواذ القراءة» ص*". 

)٤(‏ آنظر: «معانی القرآن» للأخفش ١/۳٤۱ء‏ و«المحرر» ۳۱۹/١‏ و«البحرا 
BIENS ASE ESE OEE‏ 
مکي في «الکشف» ۲٣۹/۱‏ أن هذه القراءة لم تأت. 

(9) هي قراءة سعد بن ابي وقاص» والحسن ويحيىٰ بن يعمر. آنظر : «المحتسب» 
۱ و#الضز: ۷/۱ 

(7) هي قراءة عبد الله بن مسعود. آنظر: «معانى القرآن» للفراء ٦٤/١‏ 
و«المحتسب» ٠٠١۳/۱‏ وزاد فى «الحجة) ۱۹٥/۲‏ و«المحرر» ۲۲٠/۱‏ 
الا عجشن . ۰ 

(۷) هي قراءة سالم مولي أبي حذيفة. أنظر: «معاني القرآن» للفراء 1٤/١‏ 


و«الحجة» ۲/ 140. 
¥ 
باه 
رر 
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المواضع التي كانت فيها"“ من الصلاة وغيرها. 

قوله تعالی : (أَلَمْ تَعْلَمَّ اَن الله لَه مُلْكُ السَمَاوَاتِ وَالاض” وم 
كم من دُونِ الله مِن وَلِىّ وَلاً تصير) [البقرة: ۷ ES‏ 
(ما ننسخ من أية أو ننسها نَاتِ بخير منها أو مثلها) قال تعالى : (ألمْ 
َعْلَمَ ان الله لَه مُلْكُ السَمَاوَاتِ وَالازض). 

أي : فمن له هذاء» يفعل ما يريد» لا يُسأل عن فعله» ولا يُعترض 
على ما يأتي به؛ لأن كل شيء خلقه» فكلما أراد أن يفعله فعل. 

والبلك مضدر: ملك ملك ملک فآ بكرن دا و 
الخر و الجملة خر نوكن أن بكرن الملكف فاعاد ي رل ول 
و ال فان الجرور ادا اعد ٠‏ جل ٠‏ كا ل الف 

وقوله تعالى: ألم مَل تقرير؛ ليزيل عنهم الأعتراض على ما 
یرد منه سبحانه بالناسخ والمنسوخ وغير ذلك. 

قال تعال: وما لَڪُم ين دون أله ِن ولي ولا سر )/۲۹۸/ 
أي: إذا أراد أمرًا بكم يقع ولابدء وليس لكم نصير»ء فهو مبالغة في 
ناصر. وكذلك (ولي) مبالغة في (وال)» و(لكم) خبر (ولي)» و(من) 
زائدة. 

ويمکن أن يکؤن و کک لااك على الي 

قال الله تعالی : م ڈوک E‏ سلوا رسولکم كما سيل موس من 
َ4 [البقرة: .]٠١۸‏ 


() في الأصل : فيه. 


(۲( بعده في اللأصل : يحيي ویمیت» ولیست من الآية. 
(۳) في الأصل : أعتمل. ( اق صر 
(۵) و فى الأصل : اعتمل. 
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أم: إضراب عن الكلام الأول» وتقرير وتوبيخ عن الثاني 
والتقدير: [بل i‏ تریدول 0 رسولکم کما سئل موسی. 

٤ e 0 (CY) 

وقرئ في غير السبع (سيل) بكسر السين» فإما أن يكون من 
ذوات الياءء وإما أن تكون الهمزة أبدلت ياء» فصار مثل (بيع) فأعلً 
إعلاله. 

1 ول‎ e Ak TDA 2 ب‎ 

ونقل في جمع (مَسيل): مسل مثل : رغيف ورغف» فعلىٰ هذا 
تكون الميم أصلاء والياء زائدة وتكون من: مَسَل يَمْسل» وليس (سيلٌ) 
من هذا ولا (سَيِلٌ). 

وقوم موس -صلوات الله عليه وسلم- سألوا نبيهم ية أشياء لم 
ينبغ لهم ذلك السؤالء منها: أن سألوه أن يروا الله جهرة فأخذتهم 
الصاعقة» وكذلك قوم عيسى سألوه المائدةء فقال الله : (إني متَرَلها 
E EY E E E E a a E‏ 
العّالمينَ) [المائدة: [٠٠١‏ فنهى الله تعالى المسلمين عن أن يكون منهم 
ذلك» وأن يسلموا لأمر الله ويتبعوا ما أمروا به وعند الله يكون ثوابهم 
أهله. 

قال تعالى : #وَمَن يَبدَّلٍ الكَفْرّ بالايمَانِ قَمَذ صل سَوَاء السّبيل). 
(1) تكملة يلتئم بها الكلام. 1 
(۲) هي قراءة الحسن وأبى السمال. أنظر : «التحصيل» ۳٤۷ /١‏ و«شواذ القراءة 

ص۰۳۹ و«البحر» ۱ 


(۴) آنظر : «إصلاح المنطق» ص٠۳۷٠‏ و(م س ل) في «تهذيب اللغة» ٠.٤0۹4/۱۲‏ 
و«اللسان» ."۲١٣/۱١‏ 


والمسيل : مجر ی الها 
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قد تقده ٠‏ الكلام في الإيمان وأنه مصدر (آمَنَ) ومعناه: صدق»› 
وهه حقيقة الإيمانء وإذا أطلق على الأعمال أطلق بحكم الاأتساع ؛ 
لأن الأعمال الصالحات صادرة عن الأعتقاد الصحيح»› الأعمال السيئة 
ماد عن الا عفاد الس وقد هی ايء اشم ما ازم 

وقد تقده” " أن الإسلام أصله أن يقع على الأعمال الظاهرة؛ لأنه 
من الأستسلام والانقيادء وهذا إنما يكون في أمتثال ما أمر الله به من 
الأعمال الظاهرة» كالصلاة والزكاة والبيع الصحيح» وغير ذلك من 
الأعمال التي أمر الله بهاء ويطلق الإسلام بحكم الأتساع على التصديق 
والاعتقاد الصحيح؛ لما کا ن اورا ال ال رر غل 
أن اَسلَمُوا فل لا نموا علي إِسلامَم بل اه يمن عَليَكُمْ أن هَدَاكُمْ 
للايمَان) [الحجرات: ۱۷]ء وقال تعالى : (قَالّتِ الأعَرَابُ ءامنا فل لَمْ 
I RR‏ يحل الأيمَانُ في فُلوبحمْ) [الحجرات : 
.]٤‏ وقال تعالى : (فأخْرَجتا مَّن كان فيها من المومنِينَ) [الذاريات : 
٥‏ فهازِه الآي تدل على ما ذكرته قبل» وأن الإسلام غير الإيمان» فا 
ودا فا عير بيب من ألمي [الذاريات: ١۳]ء‏ فهذا يدل على 
الأتساع وإطلاق الشيء على ما يلازمه /۲۷١/‏ ويكون معه ومنه» 
والقرآن (نزل) بكلام العرب ومنازعه قال تعالی: يلان عر 
مين [الشعراء: .]۱۹١‏ 

ويقال + فلل أضل بفتح العين في الماضي وكسرها في 
(۱) آنظر: ص۲٥۰ .۱۹٩‏ 

(۲) آنظر: صر .۱۹٩١ ٥۲‏ 
(۳) لم أتبين ما في الأصل؛ إثر رطوبة. 
al at ES‏ 
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المضارع» ويقال: ال اأصل كر الع ف الاضصي: وفتحها ر 
المستقبلء والأول أكثرء وبه جاء القرآن» قال تعالى : قل أن لات 
نما أف غ ا 0°[ ولا أعلم ضللت بكسر العين في 
الماضي وفتحها في المضارع في القرآن. 

والسبيل : الطريق» وسواءه: وسطه. 

ERE‏ السبيل): موا و 
عن سواء السبيلء ثم أتسع وأجري مُجرئ: ترك؛ لأن من ضل عن 
اء فد كه فما ارا نوا طلى اليتل على ار هة لا 
لزمها وصل إلى الحسنى» ومن ضل عنهاء وحاد إلى غيرها فقد صار 
إلى العسرئ» قال تعال : و راش # وَصَدّق بالْحُسْتى 
SES E IO‏ بالْحُسْنَى ٭ 
فَسَْيْسرهُ لِلْعُسرئ) [الليل : .]٠١-٠‏ 

واليشرى: النعيم الأعظم الدائمء والعْسشرى: العذاب المستمرء 
وهو نار الجحيم. 

وال ا اا ل ارا غ اا ا 
سوک وان سلوا عَنْها جين يرل المُرَآن نِد لحم عَمًا الله عَنْها وال 
عور حَلِيم # قد سَألَها كَوْمْ مّن بكم ثم أَضبَحُواً بها كافِرينَ) [المائدة: 
[١۲-١‏ فلا ينبغي لأحد أن يسأل إلا على ما يجب عليه اعتقاده 
وعمله» فیرجع /۲۷۱/ قوله تعالی: (وَمَّن يبدل الكَفْرّ بالاإيمَانِ) لقوله 
تعالی: قد سالھا قوم من لم نر اصبحوا با گفرت4. 

و(من) في قوله تعالى : ومن يََبَدّلٍ مبتدأً فيها معنى الشرط؛ 
و(يتبدل) الخبر. 
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قال تعالی: ود كير مَنَ آهل“ الاب لو يَرُدُونكم من بَعْدِ 
إيمَانِكمُ كُمّاراً حَسَدًا من عند انيهم من بعد مَا تين لهم الى فَاعمُوا 
ا دير [البقرة: 
1٩‏ 

( 0 دقعت خت (ودوت) وھا ری مجر اها اعا مي 
التمني» فلا یکون لها جواب ظاهر» وقول تعالی: (فلَو اَن لا گر 
َتَكونً) [الشعراء: ]٠٠١‏ (فلو) هنا فيها معنى التمني» ولذلك أنتصب 
الفعل المضارع بعد الفاء في قوله: «إفكني. 

E 

راا لوا یرون ممتلی ٩(‏ ۹ 

المعن: يودون لو يشرون مقتلي» أي: يظهرون. فلو في هه 
الآية لا يكون لها جواب ظاهر؛ لأنها من هذا القبيل الذي ذكرت لك. 

وقال سبحانه : ود َير والأصل : قوم كثير. 

ممن آهل لكب أي: كعب بن الأشرف» وحيي وأبو ياسر 
اباط > وأتباعهم» قالوا لحذيفة بن اليمان وعمّار بن ياسر بعد 
وقعة أحد: ألم تروا إلى ما أصابكم ولو كنتم على الح ما هزمتم 
فارجعوا E‏ فنزلت الأية : ود 
ڪَيرُ من اَهَل الکب. 


(1) تكررت (أهل) في الأصل. (۲) آنظر: ص٥٥۴.‏ 

(۳) في الأصل : وأخطب وأبو ياسر ابنا حيي. والتصحيح من «سيرة ابن هشام» 
۲“ ؛“ ‏ واتفسير الطبري» ٤۹4/۲١‏ واالهداية» ۸٥/١‏ و«المحررا 
1 ا ٤4--۱1‏ ". 
وانظر : ص۷٥٤‏ حيث ذكر حيي بن أخطب وأخاه. 
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و(من أهل الكتاب)» يمكن أن يتعلق ب (ود)» ويكون المعنى : وَدٌ 
من أهل الكتاب كثير. ويمكن أن يكون صفة لكثير. 

ا کن وا و کا ا 
ا ای چ رار کوک ان کرو ا ون 
التقدير : لو يردونكم عن دينكم في هذه الحال» فتكون حالا مؤكدة 
لأنه من زال عن الإسلام» فقد كفر. 

و(حسدًا) یحتمل أن یکون مفعولا من آجله أي : ودوا بحسدهم» 
ويحتمل أن يكون حسدا مصدرا في موضع الحالء والمعنى: حاسدين 
لكم والأول أحسن؛ لأن جعل المصدر في موضع الحال يحفظ ولا 
يقاس عليه» والمفعول من أجله مطرد مقيس إذا صحت شروطه» وقد 
صحت هنا شروطه؛ لأنه مصدر لفاعل الفعل المُعَلّل وهو معه في زمان 
وأحد. 

وقوله تعالى : ممن عِندِ أيهم يحتمل وجهين : 

أحدهما: أن يكون المعنى إن ذلك من غرضهم وهواهم ليسوا 
مستندين إلى كتابهم. 

الثاني : أن يكون بمنزلة: كتبتُ بيدي» وقال هذا زيدٌ بلسانِهء 
اکا للأمر ومبالغة فيه. 

قوله تعالی : من بد ما ن لهم الح المعنى -والله أعلم-: 
من بعد ما تبين لهم الحق من كتابهم التوراة؛ / ۲۷۳/ لأن صفة الرسول 


(1( الرّيج : خط البناءء وهو المطمر. 
انظر : «الصحاح» (زوح) 1/1“ واالمعرت» ص ۲۱۷. و«اللسان» (زیج) 
۲/ € 4. 

(۲) المرار: الحبل الذي أجيد فتله. أنظر : «اللسان» (مرر) .٠۹۸/١‏ 
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وزمانه َة معلومان من التوراة» ألا تراهم كانوا يقولون قبل بعث النبي 
اة : قد أظل زمان النبي المنتظرء فلما جاء الرسول عرفوا أنه هو بصفته 
وزمانه» وعرفوا ذلك مما جاء في کتابهم»› ومع ذلك کفروا؛ حسدا 
للعرب أن کان منهم» ولم يکن من بني إسرائيل» وكذلك حيي بن 
أخطب لما سأله أخوهء فقال له: أهو هو؟ قال: نعم قال: فما عندك 
فيه؟ قال : العداوة. وَحَملهم على الكفر به» مع العلم بأنه النبي المنتظر 
المذكور في التوراة» أعتقاذهم أن النار لا تمسهم إلا أياما معدودة 
وكذبوا فإنهم مخلدون فيها. 

و(ما) مصدرية لا تحتاج من الصلة إلى ضمي 

قوله تعالى : «فاعفوا وَأضمَحوأ. 

آية القتال”"“ ناسخة هذا كله والآية مدنية ؛ لأن الكلام من بني 
إسرائيل ومعاندتهم لم يكن إلا بالمدينةء فتكون: (فاعفوا واصفحوا) 
أي : تربصوا حى يأ أله انوه من قتل قريظة وإجلاء بني النضيرء 
وليس المعنى : أعفوا ولا تحاربوهم”" وإن ظلموا. 

وقوله تعالیٰ: إت اله عل كل سىء َر فيه وعد للمؤمنين 
يإهلاك بني إسرائيل والانتقام منهم. 

وقوله تعالى : «وأقِيموا ألصَلَوةَ واا الركرة [البقرة: .]١١١‏ 


(۱) هي قوله تعالی: قينا ایت لا ووت باه ولا الوم الأخر ولا رسو ا 
ره أ ورسولم ۴ بزیومک ون لحي من لیے ا ڪب ح حى بطو 
ألجرية عن يد وه صروت که [التوبة: ۲۹]. 
انظر : تفسير الطبري» 5۰۳/۲. و«مختصر تفسیر یحیی» ۰۳۲۲/۱ 
و«التحصیل› ."٠۳/١‏ 


(۲) في الأصل : تجاوبوهم. 
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/۷٤/‏ معطوف” على : «إفاععوا وَاضَمَحوأچ [البقرة: ۹٠۱]ء‏ ويمكن 
أن یکون معطوفًا عل ما یتضمنه قوله : (أَمْ تریدون أن تسآلوا رسولكم) 
[البقرة: ]٠٠۸‏ أي : لا تسألوه شيئًا وأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة. 

والأصل في الصلاة: الدعاء» لكنها تخصصت في الشرع بأفعال» 
وهي الرکوع والسجود والقيام والجلوس» وهذا كله بينته السنةء وما 
قل من أفعال الامة 

وكذلك الزكاة مُجمَلة بينها الرسول بي بقوله: «في أربعين من 
الغنم شاة» وفي خمس من الابل شاة» وفي ثلاثين من البقر تبيع » وفي 
أربع أواتي من الفضة ربع العشرء وفي عشرين دينار ربع العشرا""› 
وهذا کله قد بينه الفقهاء -رضوان الله عليهم- على حسب ما فهموا من 
الرسول ية 

وقوله تعالی : وما مدموا لاسی4. 

ما: مفعول مقدم» وفيها معنى الشرط؛ ولذلك حذفت النون من 
(تقدموا) وكذلك من (تجدوه)ء ولو كانت موصولة لم تسقط النون فيهما. 

و(من خير) متعلق ب (تقدموا) و(عند الله) من صلة (تجدوه)ء أي : 
تجدوه عند الله في الدار الآخرة. 

وقوله تعالیٰ: لن آله يا سَسبت بص . 

معناه الوعد والوعيد» فمن يعمل خيرًا يلق خيرًّاء /۲۷١/‏ ومن 
يعمل شرا يلق شرًا. و(ما) بمعنى الذي» والضمير محذوف من الصلة. 

فول الین 7 ولوا لن دشل ال ال من کن هدا او می 
[البقرة: .]١١١‏ 


٠٠ /۳ آنظر : «مسند الإمام أحمد»‎ )۲( Baal E 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


تفسير ابن ابي الربيع 0۷۷ 


هودًا: جمع هائدء والهائد: التائب» قال تعالى: إا هدنا 
إك [الأعراف : ٩‏ وجمع هائد عل هود» کما جُمع بازل عل 
بُرل» وکما جمع عاد عل غود والعائد: الناقة الحديثة النتاج. 

والنصاری جمع نصران» مثل: سکران وسّکاری تمان ونَدَامَیٰ» 
ويدل على ذلك قوله: 

AD E e 

وقد مضي" الكلام في هذا. واليهود يقولون: لا يدخل الجنة إلا 
نحن» والنصارى يقولون: لا يدخل الجنة إلا نحن» فقد أستقر من 
قوليهما أنه لا يدخل الجنة إلا أحدهماء ولذلك دخلت (أو) هنا 
E ST E NC‏ 
مذهبيهما لا يجوز عندهم» فإن كل فرقة منهما توجب لها الجنة خاصة» 
وتنفيه عن الفرقة الأخرىء وهذا من فصيح كلام العرب» ونظير هذا 
A CEO N A NE CDT‏ 

المعنى: قالت النصارئ: كونوا نصارئ. وقالت اليهود: كونوا 
هودا» فتحصل من قوليهما أحدهماء وعم هذا من مذهبيهماء 
واختلافهما عل حسب ما تقدم. 

والجملة كلها مفعول ب (قالوا) /۲۷١/‏ . قال الله تعالىٰ : يلات 
نیم . 

أمانٌ: جمع أميةء مل أويية وأرَاقي» وأضحية وأصاجي: 
والأصل ا ا أجتمعت الواو والياء وسبقت إحداهما 


(۱) آنظر : ص .٤]٥۷‏ (۲) انظر: ص۷٥٤ .٤0۸‏ 


SE EO AR EO RTE 
۳/1 ولاشرح المقصل»‎ 
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بالسكون» تقلب الواو ياء» وكسر ما قبل الياء لتصح»› فقاو ا 

وجمعت؛ مراعاة لتمني كل واحد منهم» أو يرجع إلى ما تقده“ 
کلهء الا ترئ ان قبل هه الآية: ان ِل ڪيم ين خير ٿن 
رَيُّمٌ [البقرة: ١٠٠]ء‏ والأول عندي أبين. 

وفي قوله تعالی: إن كان هُودًا أو تصرئ» رجوع إلى المعنى 
بعد اللفظ؛ لأن الضمير الذي في (كان) مفرد عاد على لفظ (مَن) 
و(هودًا أو نصارئ) راجعان على معنیٰ (من). 

E e 
E O a E 
وقعت طرفًا لا تقلب ياء إلا في الجمعء وأما المفرد فالأكثر فيه أن لا‎ 
تقلب» تقول : مَعْرْوّ ومَذْعُو» وقد قلبت قليلاء قالوا : مَسْيَة» وهو‎ 

قال تعالی : فل هاا رمڪ . 

يظهر لي أن الهاء بدل“ من الهمزة» وأن الأصل آتواء ويقال 
للواحد: هات» وللائنین : هاتيا» وفي الجمع: هاتواء وفي المؤنث: 
هاتي» والتثنية : هاتيا» كالمذكرين› وفي الجمع : هاتين»› وتقول: هات 


(۱) آنظر: «الکشاف» .٠٠٠/١‏ 

)۲( آنظر : «الکتاب» /٤‏ ۳۸۵ و«اشرح المفصل» .٠١۹/۱۰‏ 

(۳) في الأصل : مشنية. والمسنية: هي الأرض التي يسنوها المطرء أي : يسقيها. 
انظر : «الکتاب» /٤‏ ۳۸۵ و«المصباح» (ستا) ۱/ ۲۹۲. 

)٤(‏ هذا أحد أراء ثلاثة فيها. 
انظر : «المحرر» ۳۴١/١‏ و«اللسان» (هتل) ٠۲/٠١‏ و«الدر المصون' 
VY--V1 /۲‏ و«التاج" (هتی) .٤١٥/۱١‏ 
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لا هاهيت. آي : لا أعطيت. والهاء في هذه كلها بدل من الهمزة» ذكر 
ذلك يعقوب في الإصلاے" ES‏ غ ا 

والبرهان: الدليل» قوله: إن کسر صدفن. 

المعنٰ: إن کان معكم برهان فتكونوا صادقين» /۲۷۷/ وهو 
سبحانه عالم بحالهم» وبأنهم غير صادقين» وهذا كما تقول : جئني بما 
يزيل هذا عني إن كان معك ما يُريله» وأنت تدري أنه ليس معه" ما 
یزیل. 

قال تعالى : (بَلى مَنَ أَسْلَمَ وجه لله وَهُوَ مُحيلٌ) [البقرة: .]١١١‏ 

ل ار الأول» وهو قولهم : لن يحل أَلْجَلَةَ 
من کان هوا او صر رئا ه٠‏ أي : بل يدخلها غيرهم» وهو من ا 
وجهه لله» وهو محسن أي: خضع لله» ورد عمله لله. 
وقوله : وهم فيه اتساع» وأصل هذا أن يقال في المتوجه إلى 
شيء» آلا ترى أن من قصد مكة شرفها الله فقد جعل وجهه إليهاء 
وجعل غيرها خلف ظهره ودر أذنيه» وكذلك من قصد المدينة جعل 
وجهه إلى جهة المدينة» وجعل غيرها خلف ظهره» ثم قيل هذا لمن 
يقصد" شيئًا ويترك غیره» وهو نظیر : فتی السَنّ» وما جری مجراه في 
الأتساع. 

ومعنىٰ (منّ اسلم وجهه): من قصد إليه بعمله» ولم يقصد غيره. 

وقوله سبحانه : وهو حي في موضع الحالء أي : هو عامل 
الأعتال, الصالة المرافقة للكاب والستة. 


(۱) آنظر : ۲۹۱. ولم يشر فيها يعقوب إلى الإبدال. 
(۲) في الأصل: معك. 9ل فل 


N 
1 2 ف‎ | 
a | 
د‎ 


9 اترات ال 
O۸‏ تسیر بن يي را 


2 3rlal 


قوله تعالی : وک اخم عند ریو ولا حَوف لبهم ولا هم رود ؛ 
لأنهم إن كانت أعمالهم سيئةء فقد تابوا عنها بإسلامهم واستسلامهم 
وأعمالهم إلى اله. 

وقرئ: (ولا خوف)" برفع الفاء بغير تنوين» هه قراءة ليست 
ا و ی اھ ر ی 
واعملت عملهاء كما قال ۲۷۸7 

انا ابن قیس لا براځ )٩۳(‏ ° 

ر مھا کیت کا ی من اعدا عمل 6 :رت 
على الضم إشعارا بأنها كانت قبل التركيب مرفوعة» كما تقول: (لا 
ريبً) بالفتح» إشعارًا بأنها كانت ناصبة قبل التركيب» وهذا تعليل ما 
سُمع إذا صح السماع» ويكون هذا بمنرلة قوله تعالى: لا َم فِيدِ وأ 
OTE E E E‏ 
[إبراهيم : E a‏ 

قوله تعالی : وات اهود لست التصری ع سىء وقالت أللَصَرّى 
ليست ألْيهود عل سىء [البقرة: .]1١١‏ 

در أن نضارى ران اترا رسرل اه ل وكات هتاك الهردة 


(1) هي قراءة ابن محيصن» والأعرج. 
انظر: «الكامل في القراءات الخمسین» ۱٥۹/۹‏ و«المحرر» ۳۳١/١‏ 
و«مفتاح الكنوز» صرا0. 
(۲) انظر: ص٣۲۰.‏ 
)٣(‏ هي قراءة ابن کثيرء وأبي عمرو. 
انظر : «السبعة ص۱۸۷ واحجة القراءات» ص١٤٠‏ . و«الکشف» ٠٠۵/۱‏ 
)٤(‏ آنظر : «سيرة ابن هشام» ۲“ و«تفسير الطبري“ .٥١۳/۲‏ و«التحصيل! 


1/۱1 و«أسباب ا لتزول» ص ۲۲. 
¥ 
باه 
رر 


| 
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ا و ع غ ورد 5 و رى 
كذلك» فنزلت الآية» وفي قول النصاری : ملست الود عل سوه 
وردهم كتابهم التوراةء رذ لما في الإنجيل؛ لأن الذي في التوراة هو 
الذي في الإنجيلء وكذلك قول اليهود للنصارى : ليست التصرى عل 
سىء وردهم الإنجيل يتضمن رد التوراة؛ لأن كل واحد منهما مصدق 
صاحبّه» ويتضمن هذا أن في ردهم القرآن رد التوراة والإنجيل؛ لأن 
التوراة جاءت بذكر رسول الله ية وصفته وزمانه» والإنجيل أيضًا 
كذلك. 

والواو في وهم يلو ألكِكَبّ واو الحال» والمعنى -واله 
أعلم-: وهم يتلون الكتاب المَنرّل عليهم» ويقولون: إنه حق» هذا 
تناقض منهم ؛ لانهم قبلوا کتابهم وردوه وکذبوه بتکذیب /۲۷۹/ ما 
يصدقه فقوله : «وَهُم نون الْكِدَب 4 في موضع الحال من الثاني» ويدل 
على الخال اتن وفعت ها الأول كما قول صرب ورش ربد 
ضاحکاء ترید' : ضربتٌ زیدًا ضاحکًا وضربني زیڈ ضاحکًا» فأعملت 
الثاني وحذفت ما يطلبه الأول؛ لدلالة الثاني عليه» ولا تجد الحال في 
باب الإعمال إلا على إعمال الثاني؛ لأنك لو أعملت الأول» لوجب 
أن يُضمَر للثاني ما يطلب والحال لا تكون ضميرًا» وكذلك الظرف 
الذي لا يتصرف إذا وقع في باب الإعمال» لم يكن إلا على إعمال 
الثاني. 

الال :و کدلك فال ادن ل مون عل قولهم اه کم بن 


2 


وم َة فيا اوا فيه يمون . 


7 الآصل : يريد. 


+ 
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ا 
o^۸Y‏ ما 


(كذلك)": في موضع حال من المصدر الدال عليه (قال)ء 
و(مثل قولهم): بدل من (كذلك). 

والمراد بهو لاء الذين لاأ يعلمون: من لا شريعة له ولا سكن وهم 
المُعَطلة والزنادقة يقولون في أهل الكتاب: إنهم على باطل» وينسبون 

قوله تعالی : (وَمَنَ أَظلَمُ ممن مَتَعَ مَسَاجِدَ الله أن يُذكر فيها أَسْمْهُ 
وَسَعَى في حَرَّابها) [البقرة: .]١١١‏ 

(أظلم): خبر (من). ولزمت التقديم؛ اا ق حف 
الشرط. و يذكر) ناصب ومنصوب» وهما في تأويل المصدرء 
الجر» تقديره: من أظلم ممن منع مساجد الله من الذكرء وقوله (وسعیٰ) 

وھک ما کن لَه آن یلوا إل کاپ )/ ۲۸۰/. 

هذه الجملة مردودة على (منع)ء E e,‏ رو 
المشركين للمؤمنين بدخول البيت فيه» وقال (مساجد)؛ لأنهم يمنعون 
() أعربه غيره نعتّا لمصدر محذوف. آأنظر: «مشكل إعراب القرآن» ٠٦۹/١‏ 

و«التبيان» .٠١١/١‏ 
(۲) هذا القول لابن زيد. أنظر: «تفسير الطبري» ٥۲١/۲‏ و«الهداية» ٠۸۸/١‏ 

وال حصا ( ۲/۱ 

وهناك آراء أخرى فى سبب النزول. أنظرها فى «معانى القرآن» للفراء ٠۷٤/١‏ 

وااتشسير الطبري» o-0 /Y‏ وامختے تفسشسر بحیی | 10/1 

و«الهداية» /١‏ ۸۸-۸۷ و«التحصیل» ۳۳۳-۳۳۲/۱. و«الکشاف 

۹۱ و«أحکام القرآن» ۳۳/۱ و«المحرر“ .٣٣٤-۳۳۳/۱‏ 
7ل )٤(‏ في الأصل: رفد. 
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من جميع المساجد» واب ات إنما نزلت في مسجد مكة. 

والخراب: مصدرء يقال: حَربّث الدار تخُرّب خرابا. 
و(خائفین): حال منهم. 

وقرئ في غير الس ٠‏ حبقا والأصل: حرفا فانقلبت الواو 
ياء؛ لأنها تلي الطرف» مثل صائم وصَوّم وصْيّم» فإن قلت : صوّام» لم 
تنقلب؛ لأنها بعدت من الطرف» فلو كان هذا على (فًال) لقالوا: 
خوّاف بالواو لا غير؛ لأنها لم تل الطرف» وبقي من ذوات الواو. 

قوله سبحانه : (لهُمٌ في الدَنيَا جزي وَلَهُمْ في الأَخِرَة عَذَابُ عَظيي) 
يراد بذلك الخزي: السبي ٠‏ بأنهم يُسْبَوْن في الدنياء يلحقهم بذلك 
الهوان. والخزي: الهوان» يقال: حَزي يځزى خزياء فإذا کان على 
معنى الأستحياء قالوا: زي يَخُزى حَرَاية. 

و(في الدنيا) يتعلق ب (لهم) أي: استقر لهم في الدنيا خي 
حُذف (مستقر) وناب المجرور منابه فتولیٰ عمله وضمیره» فیتعلق به کل 
ما يتعلق بمستقرٌ لو ظهر. 

(ولهم في الأخرة عذاب عظيم) هذا بين . 

قال تعالی: وله الطرف لغرب أيتما ولوا هكم وه ألو 
وسم عَليمٌ# [البقرة: .]١٠١‏ 


(۱) هی قراءة عبد الله كما فی «الکشاف» ۴۰٦/۱‏ وعزیت فى «البحر» ۳١۸/١‏ 
وا المصون» ۲/ ۷۹ إلى بن 1 

(۲) هناك تفسيرات أخرئ للخزي هنا. أنظرها في «تفسير الطبري» ۲/ ١٠٠٠ء‏ 
ولامختصر تفسیر يحيیٰ» ۲٠١/١‏ واالتحصیل» ۴۳۳/١‏ و«الكشاف» 
۹/۱ و«المحرر» .۳۳٤/۱‏ 

(۳) في الأصل : أبين. 
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كان البهرد. ن كان الرسوك 7/۸/1 إل ري 
المقدس يسرون بذلك ويفرحون» ويقولون: أقتداء بتاء فلما أمر 
الضلاة إلى ..الكعية قالوا نا وللهم عن فم [البقرة: ٤٣‏ ا] 
منتقدين عليهم ذلك :ف الا نت 

وقد قيل: إنما نزلت في حق من يعمى عليه الأمر؛ لشدة 
الظلام» ولا يدري أين القبلة» فنزلت: وله المشرق والمغرب. 

رفك فل :إا رلك ف المفل علىالراخلة كفل ت 
EE E EE N E OS e a‏ 
له سبحانه» فحيث توجهون فثم وجه الله» أي: رضاه»ء إذا كان ذلك 
بشروطه. 

وأين : ظرف فيها معنى الشرط. و(ما) زائدة لتوكيد الشرط» وهي 
تتعلق ب (تولوا) والمفعول محذوف» تقديره: فأينما تولوا وجوهكم فثمٌ 
وجه اللهء أي: رضاه وإحسانه. 

وخحص الوجه بالذكر؛ لأآنه المتوجه إليه عند التعظيم والشكرء 
والله اغل 
(۱) هذا القول لابن عباس وابن زيد. 

انظر: «تفسير الطبري» ۲/ ٥۲۷‏ و«الهداية» /١‏ ۸۸ و«التحصيل» ٠۲٠۷/١‏ 

و«أحکام القرآن» .۳٤ /١‏ 
(۲) هذا القول لعبد الله بن عامر بن ربيعة عن أبيه. 

انظر: «تفسير الطبري» ٥۳١/۲‏ وامختصر تفسیر يحییٰ» ٠۲۲۷/۱‏ 

و«التحصيل» ۳۰٦/۱‏ و«أحکام القرآن» .۳٤/١‏ 
(۳) هذا القول لابن عمر. 

انظر : «تفسير الطبري» ۲/ .٠۳١‏ و«التحصیل» ۳٠٠٦/۱‏ و«أحكام القرآن» 


۱ 
+ 
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والفاء: جواب الشرط. وثم: ظرف مكانء وهو خبر (وجه) 
وبنيت بما فيه من الإشارة؛ لأن المعنى: ففي ذلك المكان وجه الله. 

قوله تعالى : (إن الله“ واسع عليم) معني واسع : أي يُوسّع على 
عبيده ويرحمهم ويخفف عنهم» وآي تخفيف أعظم من أن يقال: إذا 
أشكلت عليك القبلة فحيث توجهت قبلة. 

وقد تقدم" الكلام في عَليم: إنه مبالغة (عالِم)» وهو سبحانه 
عالم بالأشياء ومواضعها التي يجب / ۲۸۲/ أن توضع فيه" 
كل ما أمر الله أن يفعل ولا يُعترض. 

وقرئ غير السبع : (فأينما تولوا)“ بفتح التاء» فيحتمل أن يكون 
فعا ماضيًا ويحتمل أن يكون فعا مضارعًا ويكون التقدير : تتولواء ثم 
حذفت التاء» كما حذفت في #نارا تلظى) [الليل : ٤٠]ء‏ وفي تكد 
ر ي i N OBE A AJ‏ 
مضى”" الكلام في هذا. وحذف النون علامة الجزم» فإذا كان (تولوا) 
ماضيًاء كان في موضع المضارع؛ لأن e‏ شرط» وقد مضی ٠"‏ 
الكلام ت دل وكا مطاوع (ولیٰ)» تقول : وليه کذا فول کما 

وا سا رال اد ا واس ل ا ف لسوت 


ا جو او 


والأرض كل َم ينود [البقرة: .]١١١‏ 


() ساقط من الأصل. TEV TD‏ 

aN 

)٤(‏ هى قراءة الحسن. أنظر : «إعراب القرآن» للنحاس .۲٠۷ /١‏ و«القراءات الشاذة» 
ر و«الكامل في القراءات الخمسین» ۹/ 1٦۳‏ و«المحرر» .٠٠١ /١‏ 

(۵) آنظر : صر ۳۸۹. )٩(‏ أنظر: ص١١٤.‏ 


N 
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َه ار ا اة 
۸٦‏ ل ی ا 


قرا ابن فا ي وا و غلي :الا ات: وق ا بالواو 
على العطف على ما قبلهء وهو (مَنعَ)» فهو صلة»› والمعنى : ومن أظلمْ 
ممن منعَ وقال. 

وقد تقدم" الكلام في (اتخذ) وأنه من الأخذه ويْسّهل» فجرى 
مجری اتسر کما تقول: أنکل. 

وفي فاا اول عل انان مالكل ع ع ن 
الولد لا يكون عبدًّاء وهذا راجع للكفرة القائلين بأن له سبحانه ولدًا 
كلهم ؛ فترجع إلى النصارئ؛ لأنهم قالوا: عيسى ابن الله» وترجع أيضصًا 
إلى اليهود؛ لأنهم قالوا: عزير ابن الله» وترجع / ۲۸۳/ لعْبّاد الأصنام 

من العرب؛ لأنهم قالوا : الملائكة بنات الله. 

س 0 نريه له عن اذلف وهو منصوب بإضمار فعل 
لا يظهر»› ومعناه: براءة الله من السو أي قد برئ الله من هِه» وهو 
صفة التقديس ؛ لأنه سبحانه لا یکون له ولد ولا يُعقل. 

(كل): فطع عن الإضافة» والمعنى: كلهم» والاسم إذا فطع عن 
اللإضافة› بقي على إعرابه» والظرف إذا فطع عن الإضافة بني » نحو: : قبل 
وبعد؛ وذلك لضعف الظرف وقوة الاسم CT‏ فى كتب العربية. 

و(له) من صلة قانتون. والقانت : المطيع. 
() أنظر: «السبعة» ص11۹ء و«الحجة» لابن خالويه ص۸۸ و«الكشف" 

۰/۱ و«الإقناع» .1٠١/۲‏ 
(۲) أنظر : المصادر السابقة. ( آنظر 2 ص٣٤ ۷٤‏ 
() آنظر : «المدونة» .٠۹۸/۷‏ 

(0) آنظر : «أسباب النزول! ص٤۲٠‏ و«الکشاف» .۳٠۷/١‏ 
(( آنظر : «الکتاب» ۳/ ۸۵ وما بعدهاء و«(شرح المفصال“ A/T *—A/T‏ 
وما بعدها» و«شرح الكأفرة الشافة» ۲/ 1۳ وما بعدها. 
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قوله تعالى : «بَدِيعٌ السَمَاوَاتِ وَالارض) [البقرة: .]١١١‏ 

الظاهر أن ماضيه: بذع مثل: نبل فهو نبيل» وبرع فهو بزيع» 
و(قعيل) مطرد في (فعُل) بضم العين. 

ويكون (بديع) من الصفة المشبهة باسم الفاعل» كما تقول: 
طررث برجل كريم الأب الاأصل: كريم أبره وكذلك :المعتن هنا 
بدیع o HL‏ 

ومعنى بذع : عظم. وهه الصفة لا تتعرف بالإضافة أبدّا؛ لأن 
الإضافة ثانية عن النصب. والنصب ثانٍ عن الرفع فالإضافة ليست 
بمحضةء إنما هي للتخفيف» على حسب ما ذكرته". 

وقرئ في غير السبع (بديع)" بالخفض» على أنه بدل من الضمير 
في (له). 

وإنما قرئ في السبع بالرفع. وهو خبر مبتداً محذوف تقديره: هو 
بديع السماوات والأرض. 

ويمكن أن يكون (بديع) بمنزلة (أليم) في قوله تعالٰ: «عَدَابٌُ 
ا ی مول وال عرو بن دی کرت 

أَمِنُ ريحانة الدّاعي السميمٌ رفني“ وأصحابي هجو" ۲۸) 


(۱) بزع الغلام فهو بزیع : ظرف ومَلح. آنظر : «اللسان» (بزع) ۹/۸ . 

(۲) آنظر : ص۱۷ . 

(۳) هي قراءة صالح بن أحمد. آنظر: «القراءات الشاذة» صص٠.‏ 

)٤(‏ وردت في آيات كثيرة منها البقرة: 1۷٤ ٠٠٤ ٠١‏ ۱۷۸ وال عمران: 
۷ ۹. ۰۷۷ والمائدة: ۹٤ ۷۳ ۳١‏ وغیرها کثیر فی القران. 

(9) في الآأصل : تۇرقني. (0) آنظر : ص ۳۸٦ ۰۲٥۳‏ 
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6 ا و وا ین الکو الاو اج 
منه؛ لأنه مطرد. 

ا وا ا اسا ل کی د الع 
والله أعلم-: إذا أراد أن يقضي أمرًاء مثل قوله تعالى : إا أت أن 


سد لَه مِنَ أَلسَيَطن ايمر [النحل: ۹۸]ء وكذلك قوله تعالى: 
لوك من قري تاها فَجَاعَها بَأسنَا4 [الأعراف: ]٤‏ المعنى: 
أردنا إھااکها فجاءها اا وهذا كثير في كلام العرب» وفي القرآن. 


اف ارتي ا ق ار 


وقول و اتا فول لھ کی فن نمل آن کون عل طاهره 
ويحتمل أن يكون على جهة الأتساع» کما قال : 
-٠‏ وقالتِ الأقرابٌ للبطن الى 
(1) في الأصل: وكم أهلكنا من قرية فجاءها بأسنا. 
(5) الشاهد ينسب لأبي النجم العِجْليّ» وليس في «ديوانه» المطبوع. 
وأبو النجم : هو الفضل بن قدامة من عجل» وكان ينزل بسواد الكوفة في 
موضع يقال له الفْرك» أقطعه إياه هشام بن عبد الملك» راجّز العجاج. وعده 
ابن سلام من شعراء الطبقة التاسعة من فحول الإسلام. 
انظر : «طبقات فحول الشعراء» ۲/ ۷۳۷ وما بعدهاء و«الشعر والشعراءا 
۲/ 1۳-۷ و«السمط» ۳۲۸-۳۲۷. 
وانظر : الشاهد في «تفسير الطبري» ٥٤1/۲‏ و«الحجة) ۳۳۱/۱ ٠۲٠٤/۲‏ 
و«الخصائص» ۲۳/۱ و«الكشاف» ٤۹٤/١ ۳٠۷/١‏ و«اللسان» (حنق) 
٩‏ و«البحر» ۱/ .۳٣١‏ 
وبعده : 
قذما فاضت كالفنيق المُخيق 
وهو يصف ناقة أنضاها السير» آضت: رجعت. الفنيق : الفحل. المنعم: 
المكرم. المُخيق : الضامر القليل اللحم. قذما: منذ القدم. 
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E 
1جق بط قرا س‎ 

E ERE N 
(فيكونَ)““ بالنصب في ستة“ مواضع» وافق الكسائي منها على‎ 
موضعين» أحدهما" في (النحل)ء قال تعالى : «إنَمًا تولا ىء َا‎ 
فالنصب في هذين الموضعين‎ [٤٠ : اه ان لک کرت [أية‎ 
بالعطف على (نقول)ء فلا إشكال فيه» وإنما الإشكال في الأربعة‎ 
الباقية» قرأهن ابن عامر وحده بالنصب» وليس قبل (فيكون) منصوبًاء‎ 
وافق‎ /۲۸١ / ويظهر لي أن هذه الأربعة راجعة إلى الموضعين اللذين‎ 
فيهما الكسائي ابن عامر» ألا ترى أن قوله تعالى في البقرة: ولا فَصَىَ‎ 
أا اّما يفول لم كن يكرد هو في معني فإنما أمره أن يقول له: كن‎ 
فیکون» فجری علیٰ هذا کما جاء:‎ 


(1) الشاهد لحْميد الأرقط» وهو حمَيّد بن مالك بن ربْعى» من بني ربيعة بن مالك 
ابن رید مناة من تمیم. وهو شاعر إسلامي» من شعراء الدولة الأموية. 
انظر : ترجمته فى «السمط» 1٤۹/۲‏ و«الخزانة» ٤٥٤/۲‏ وانظر: ١‏ 
فی «الكتاب» 1 و«المقتضب» 104/٤‏ و«الفصول الخمسون» 
ص۰۲۲۰ واشرح المفصل» ۸٥-۸۳ /٦‏ و«البسیط» ۲/ .۱٠۸۲‏ 
القَرّا: الظهر. وصف فرسا بأآنه ضامر البطن لا من هزال. 

ETD E 

)۳( اش «السبعة» ص۹٦١٠١›‏ و«الكشف» ۲٦١ /١‏ و«التيسير» ص٦۷‏ . 

() السابق. 

() هي على التوالي. البقرة: ١١١‏ آل عمران: ٤۷‏ النحل: ٠٤١‏ مريم: ٠٠١‏ 
يسر : ۰۸۲ غافر: 1۸. 

(( والثانيه في يس . آنظر : »| کے فا ۲۰/۱ و«الت ( ص٦‏ ۷. 
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OAD 

لأن الحدثان في معنى : الحوادث» وكما قال أبو علي في قول 
ال تا هو اخ ال ا ا 
يرادف الجمع في هذا الموضع» ألا ترىئ أنك إذا قلت: هو أحسن 
فتى» معناه معن (أحسن الفتيان) وعاد الضمير على ما يصلح في 
اللفظ» لا على ما نطق به» وهذا النوع يجيء. 

وقد نقل في النصب في هه المواضع وجو“ ليس فيها واحد 
بيّن» وأقربها عندي ما ذکرته. 

E SS Yo o a E 
.]1١۸ [البقرة:‎ 

لما تقدم قول الكفرة: إن الله أتخذ ولدّاء ذكر آخرين من الكفرة 
ومقالتهم وطلبهم أن يكلمهم اللهء وهذا عُنّوّ منهم وله حقّ. 

و(لولا) هنا تحضيض س لما ور ها وا 
وتستعمل (لولا) دالة على أمتناع الشيء لوجود غيره» فتقول: لولا زيدٌ 
لأكرمتّك» ويوجد هذا في (لوما) فتقول: لوما زيد لأكرمتك» وإذا 
كانت (لولا) و(لوما) على هذا المعنىٰ وجب أن يقع بعدها المبتدأء 
والخبر محذوف لا يظهر للعلم به . 

وإذا كانتا للتحضيض لزم أن يقع بعدهما الفعل» وقد يكون 
(۱) آنظر: ص٤۲۸ .٤٤٤‏ (۲) آنظر : «البسيط» ۲/ ۷۸۳. 
() انظر : «الکتات» /١‏ ۸۰ و«البسیط» ۲/ ۷۸۳. 
)٤(‏ انظر: «الحجة» .۲٠١/۲‏ و«الكشف» .۲١١۱/١‏ و«مشكل إعراب القران؟ 

6/۱ 0-۱/۲ و«التیان» ۱۰۹/۱ 
)٥(‏ انظر: ص٣۲۳‏ هامش (۳). 
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اھ ود کون ایی 

فإذا كانت (لولا) و(لوما) للعرض جرتا مجراهما /۲۸١/‏ إذا 
كاغا لاتحضيض »لا يليما إلا الفعل. وكذلك (هلا) و(آل) لا يليها 
إلا الفعل ظاهرًا أو محذوفًا. 

الاي العلامة والن اء لأنه من : أياة الشمن: :وهر 
O N a E O‏ 
الق ف ت ا قد تقدم. 

وقوله تعالی: کلت قل ایت ين كلهم يولهد 4 
ثل : بدل من (كذلك). و(كذلك): في موضع الحال من القول المفهوم 
من الفعل» فمثل كذلك أيضا؛ لأنه بدل منه» ويجري هذا مجری: 
ضربتٌ زيدًا شديداء فشديدًا حال من الضرب المفهوم من ضربت ولا 
کو ارالك عا ولك انك ول صرت صرت هد ل 
يقال: صرب E N O E‏ 

قوله تعالی : بهت فو ). 

وقرئ في غير السبع: (تشابهت)“ بإدغام التاء في الشينء 
والأصل (تتشابهت) والمعنى -واله أعلم-: لما تشابهت قلوبهم 
فكفروا» تشابهت أقوالهم» وكان كلامهم نوعًا واحدًا. 
(1) في الأصل : أيات. آنظر: «الصحاح» (أيا) /٦‏ ۲۲۷۷. 
9 المضدو الاب 
(۳) لم يتقدم شيء من هذا في النسخة التي معنا. 
() آنظر : «الکتاب' ۲۲۹۰۰۲۲۸/۱. 


(0) ھی قراءة ابن بي إسحاق› وأبی حبوة. 
انظر : «المحرر» TEYT/‏ و«البحرا 1Y/‏ و«الدر المصون» ۲/ ۲ 
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قال تعالى : (فذ بنا الأَيَاتِ لِقَوْم يُوقنُونً) المعنى: -والله أعلم-: 
قوم يعلمون على اليقين» ولا يمنعهم هواهم من آتباع ما يعلمون 
ویوقنول. 

E A I 
.]١١۹ صاب الجَجيم) [البقرة:‎ 

OE ND Ee NE ON 
بالرفع وبناء الفعل للمفعول.‎ 

فمن قرأه بالرفع عطفه على (بشير)» والمعت: إا / ۲۸۷| 
أرسلناك مبشرًا ونذيرًّا» وغير سائل عن أصحاب الجحيم» آي : مَن كفر 
لاانسال عن كفره. 

ومن قرأ (لا تَسأل) بالجزم ففيه معن تعظيم الجهلةء أي: لا 
سال عن ولا ای ان أمرهم اکرو لك 

وقرئ (ولا تَسألٌ)" بفتح التاء ورفع اللام» هه لم يقرأ بها 
في السبع» والمعت :ولا تال آنت يا خمد عن أضحابت الجحيم› 
وهو معطوف على (بشيرًا) و(نذيرًا)» وغير سائل عن أصحاب الجحيم. 

الجحيم : النار مَضرَّمة» أي : موقدة. 

(1) هي قراءة نافع. أنظر: «السبعة» ص11۹4» واحجة القراءات» ص١١١›‏ 

و«الکشف» ۲٠۲ /١‏ و«التيسير» ص٦۷.‏ 
(۲) هي قراءة باقي السبعة. أنظر : المصادر السابقة. 

(۳) آنظر : «معاني القرآن» للأخفش ۱٤١/١‏ و«معاني القرآن» للزجاج ۲۰/۱ 

و«المحرر» ۴٤٤/١‏ و«التیان» ٠٠١ /١‏ دون عزو. 

(6) في الا صل بض 
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ر ا و ا د 
[البقرة: .1١١١‏ 

المعنى : و ی عك اد ی کے و النصارى 
eS‏ فهذا النوع هو اللف» وهو من فصيح كلام العرب؛ 
لأنه قد تحصّل من مجموعي كلامهم أنهم لا يرضون عنك حت تزول 
عن الحق الذي أنت عليه إلى الباطل الذي تبعوه. 

قوله تعالى : #فُل أن هُدى الله هُرّ الهُدئ أي: لا هدى إلا 
هدی الله وھذا کما تقول : إن الشجاع زى لا شجاع إلا زيدء 
فالمعنیٰ هنا: لا هدئ إلا هدئ الله وما عداه فهو هوی وباطل أتبع» 
ألا تری قوله: (ولئن اتبعت آهوائهم). 

و(ما)"“ بمعنى الذي» أي: بعد الذي جاءك من العلم. ويكون 
الف الاو ا ع( لاعن د ا و لف رات 
القسم» ويغني عن جواب الشرط ولو تقدم الشرط لكان الجواب له 
ويغني عن جواب القسم. 

وول رفع بالابتداء. و(لك) هو الخبر /۲۸۸/ و(من) زائدة. 

قوله تعالى: اَن اتهم الكتب لوم حى تلاوتو 
[البقرة:١١1].‏ 

معن آتيناهم : أعطيناهم وفهمناه إياهم» والجملة صلة (الذين). 
و(الذین) مبتدأء وخبره (يتلونه). ومعنی حى تلاوتو أي : يتلونه ؛ 
طلبًا للعلم به» وللعلم بما فيه. 


E SEE EE E CE 


(۱) الذي في المصحف (#بَعْد الى جاك منَ ليره وليس فيه ماء ولعله وهم. 
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و(کل)» تقول: ضربث كل الضرب» وأكرمت كل الإكرام» فكل : 
تدر ,وكالك: إا :قل اكرمكه جد الإكرام .وكدلكف الاسها 
المبهمة إعرابها على حسب أوصافهاء فإذا قلت : ضربت هذا الضرب. 
فا دوا واا م ا ا فهذا ظرف زمان» ومن 
دا قر له تال د ونا تی هر ان ادناي [ط ]۷٢‏ ق 
هذه الحياة الدنياء فهذه ظرف زمان. 

ویکون (أُْلَْكَ يومِنون به) أي: من يصدق به یتلوه حق تلاوته» 
أي : يتلوه ليعملوا به. 

واختلفوا في الكتاب هنا؛ فمنهم مَّن قال" : هو التوراة ومنهم 
من قال" : هو القرآن ويمكن عندي أن يرجع لهذين الکتابين. 

وقد تقد" أن الكاف في (أولئك) حرف» وبيّنتٌ الدليل على 


ذلك. 

قوله تعالی : ومن يک وء أي: من لا يؤمن به ولا يتلوه حق 
تلا وته. 

ايك هُمْ الود و(هم) يحتمل أن يكون فصلا ومبتدأء 
وبدلا. 


)١(‏ هذا القول لابن زيد. أنظر: «تفسير الطبري» .٠٦٥ /١‏ و«المحرر' 
0/۱« و«تفسير القرطبي» ۲/ 40. 

(۲) هذا القول لقتادة. 
انظر: «تفسير الطبري» .٥1٤/۲‏ وامختصر تفسیر یحییٰ» ۰۳۳٤/۱‏ 
و«المحرر» .٤٥/١‏ واتفسير القرطبي » ۲/ .۹١‏ 

.۳۷۹ ۲۷۰ ۱۲۹١ ٦٤ص آنظر:‎ )۳( 
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وقد تقدم"“ الكلام في قوله تعال: يی إنٍِیله )۱١۲(‏ 
مستوعبًا. 

قوله تعالی : ولذ ن إرهعم م يلت اهن َل ئ جاك لاس 
إماما [البقرة: .]٠١٤‏ 

معن (ابتلٰ): اختبر. 

و(إذا) متعلقة ب (قال إني جاعلك) / ۲۸۹/ وتكون الجملة معطوفة 
على ما قبلها. و(ابتلى) في موضع خفض بالظرف. و(إمامًا) مفعول ثانِ 
ب (جاعل)» كما تقول: جعلتٌ زيدًا عمرّا» فهي من أخوات ظننت. 
و«للناس» يتعلق بإمام. والكاف من (إني جاعلك) مخفوضة بالإضافة» 
والأخفش” جعلها مفعولة» وسيبويه”" أعتبرها بالظاهر العاري عن 
الألف واللام» وهو الصواب إن شاء الله. 

والكلمات التي أختبر إبراهيم ية [بها)“ أختلف الناس فيها 
أختلافا"“ كثرّاء وهن -والله أعلم- أخذ الشارب» ونتف الإبط 
وحلق العانةء والختان» وفرْق الشعر. 

ومعنىٰ (أتمهن): فعلهن وقام بهن. فلما اتمهن» قال تعالى : اي 
جاك لتاس إمام. 


(۱) آنظر: ص۲۷۰ ۲۷۱. (۲) أنظر: «معاني القرآن» .۸٤ /١‏ 

(۳) آنظر : «الکتاب» /١‏ ۱۸۷. 

(6) وإليه ذهب المصنف -رحمه الله - فی «الملخص» ۳٠۳-۳٠۲/۱‏ وانظر: 
«(شرح الكافية الشافية» ۲/ ۱0۴-۱. 

(9) تكملة يلتئم بها الكلام. 

0) أنظر: «معاني القرآن» للفراء ۷٦/١‏ وامعاني القرآن» للزجاج ۱۸٤/١‏ 
افيح الطبري»۳/ ۰-۷١٠ء‏ وامختصر تفسير يحي ) 1/ «To‏ و«التحصيل! 
۱ ۳ و«المحرر» ۳٤۸/۱‏ واتفسیر القرطبی» ۹۸/۲ . 
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والإمام يستعمل مفردا وجمعًا aS‏ 
الحؤنم بە» وإذا کان جمعًا کان من : : اَم يوم : إذا قصد» وواأاحده آم 
وجمع عل (فعال)؛ لأنه اسم ا ایال ال حا کما قالوا: 
صاحب وصحاب» وراع ورعاء. 

رف (ابر اه لا جل الضف الخاد عة ولو كان هركا ان 
الضمير مُقدمًا لفظا ومرتبةء وهذا لا يجوز إلا حيث سُمع»ء فإن قلت : 
فلم لَمْ یکن راا قلت : فُعل هذا طلبًا للاختصارء 
والاختصار في كلام ا ج 

وقرئ في غير السبع (وإذ أبتلى إبراهيم رب بإسناد الفعل إلى 
إبراهيم. ومعنى آبتلىٰ هنا على هلذا: سأله ليرى أيعطيه ما سأل؟ فأعطاه 
ا ولك کون ج هداعاو اھ ها ال 
والمطالب التي طلب إبراهيم : «أجَعَل هدا لَك ءَامًا 4" [إبراهيم : 
٥‏ ] لوجعلا مُسْلمَبنِ لك [البقرة: [۱١۸‏ إلى غير ذلك مما طلب. 

قال تعالی : قال ون درَیّ قَالّ لا يال عَهْدِى اللي والمعنى 
-والله أعلم-: واجعل من ذريتي إمامًاء فيتعلق بمحذوف دل عليه 
الكلام وذهب بعض”“ المتأخرين إلى أنه معطوف على الكاف 
من(جاعلك) ولیس هذا ببين» ٳذ لو کان (ومن ذريتي) منصوبًا لكان : 


وذريتي؛ لأن الكاف مفعولة”» فهو يصل إليها بنفسه» و(من ذريتي) 


(۱) عزیت هزه القراءة في «القراءات الشاذة» ص4 إلى بي الشعثاء» وعزيت في 
«الكامل في القراءات الخمسين» ۹/ ۲١١٠ء‏ والبحر ۳۷١/١‏ إلى بي حنيفة 

۰ aE ES 

)۳( ا فى البقرة: ٠۲١‏ (اجعل هذا بلدا امنا). 

)٥( ۰۹/۱ (€(‏ أي ي موضعها نصب. 
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مجرور» فكيف يعطف المجرور على المنصوب؟ 

فقال تعالى : لا يال عَهَدِى ألظليينً أي: لا يكون ذلك إلا 
لن اقام عل كاله وجار م للحن هة ون دل و وارك 
وظلم › فلا يکون له ذلك. 

وقرئ في السبع : (عَهْدئ) بفت ع" الياء وسكونها" والفتح هو 
الأصل. وقرئ (الظالمون) بالرفع في غير السبعء فمعناه: ما ينال 
القالمرة عى رال الع اجرد عمد ا شرل ال رید کم 
E A‏ 0 ا ا 
فعل» وفي هذا دليل على أن الإمامة لا تكون للظالمين. 

والار یک ان کون چ د کا ر 

۲-.... كلما در شارق(“ 


(1) هي قراءة السبعة ما عدا حمزة وعاصم في رواية حفص. 
انظر : «السبعة» ص ١٦۱۹ء‏ و«احجة القراءات» ص ١١۲‏ و«التيسير» ص ٦۷-٦٦‏ . 
(۲) هي قراءة حمزة وحفص عن عاصم. أنظر: المصادر السابقة. 
(۳) هی قراءة عبد الله بن مسعود. 
انش «معانى القرآن» للفراء ۷٦/١‏ و«القراءات الشاذة» ص۹» وعزيت في 
«المحرر» ا0 و«البحر» /١‏ ۳۷۷ إلى قتادة. وأبي رجاء» والآعمش. 
() في الأصل: يكون. 
(۵) جزء من بیت لمعد يکرب الزبيدي. والبیت بتمامه : 
کے اھ ا ایا د شارف وجوه كلاب هَارَشَت فَازْبَأُرُتِ 
انظر: «ديوانه» صر ا۷ و«الأصمعيات» ص۲۲٠‏ و«الحماسة» »۹٩۹/۱‏ 
و«السمط» ۳٣١/١‏ واشرح الحماسة») للتبريزي 110-1۱1 و«الخزانة» 
١‏ حح و«المقاصد النحوية» ۲/ .٤)۳۷-٤۳١‏ 
لاا الک عار و ا ا رارت ات 


N 
چا‎ | 
a | 
د‎ 


EE 4 


ا طلع'» وهذا ا فتکون الدر ية تة من هدا فتکون 
الياءان للنسب› ویکون کأحمريٌ› وکرسيّ › وصحار ي »› اللفظ لفظ 
الست اول المخ على 'الي: 

یگن أن تکو ك من درا /۲۹۱7/. :دزو تقول: ذرتِ الريحُ 
الح« ادا آزالت عله التّن» فیکون وزنه على هذا ف وفعيْل 
موجود في کلام العرب» لکنه قلیل "۰ فیکون بمنزلة : دري ومُرَيقٌ"» 
فتکون الياء الأخيرة منقلبة عن الواو. 

ويمكن أن يكون من دَرَأً يَذرَاً: إذا خلق» ويكون الأصل: 
در بهمزة» ثم الت الهمزة ياء للتسهيل › کما قالوا: النبىء 
والنسيءء فجاء ذَرَبيَه » فأدغمت الياء في الياء» وهلذا الأخير عندي أبعد 
الثلاثة؛ لأنه فطع فيه بالهمزء ولو كان من الهمز لْطق به» ففي هذا 
e‏ 

(إذد) هنا متعلقة بمحذوف. تقديره 8 e‏ کرّمناها 
وعظمناها إذ جعلنا. و(جعلنا) في موضع خفض. و(مثابة): مكانا يثوبون 


(۱) انظر : (ذرر) في «الصحاح» 7/۲ و«اللسان» .۰٥ /٤‏ 

() أنظر : «الکتاب» ۲۹۸/٤‏ ولیس في «کلام العرب» ص۲٠٠.‏ 

)( المريق : العصفر. وهو عربی عند سیبویه» عجمی عند غیره. 
انظر: «الكتاب» ۲٦۹۸/٤‏ و«الحجة» لابن خالويه ص۲٦۲‏ و(المحكم 
(مرق) ۲٥۲/١‏ و«المعرب» ص۳٦۳‏ وشفاء الغلیل» ص۲۳۹. 

)€3 آنظر : «إصلاح المنطق» صر۹٥0›‏ وامجالس ثعلب» /١‏ ۱۷۷. 
وانظر: الآراء الثلاثة فى "مشكل إعراب القران» .۱۳۸/١‏ و«الاءات 
المشددات» ص٤ .٥‏ 


N 
چا‎ | 
a | 
د‎ 
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[إليه]"» وهو من َابَ يثُوب: إذا رجع» والأصل : مَنْوَبّة» واعتل على 
طريقة : مَقَّام» ومَقَّال» وهذا آعتلال قياسي» ولحقت التاء كما لحقت 
فى بقعة" ٠‏ أي : وإذ جعلنا البيت بقعة يثوب الناس إليها. 

والبيت واقع على مكة؛ لعرف الأستعمال كوقوع النجم على 
الثريًا» وكوقوع ابن عباس على عبد الله» وهذا كثير في كلام العرب» 
وليس هذا من وضع اللغةء وإنما كثرة الأستعمال خصصته بهذا. 

وقوله : واناه ر اش ا ا مثل : فهم يفهم 
فُهُْماء فهو مثل : عَذّل ورضى» الأصل المصدر. 

ويمكن أن يكون منّابة كذلك أيضًا» يكون مصدرًا يقع على 
المكان على جهة الأتساع»والمعنى: إن الحرم يأمن فيه الوحش 
والطیر» وإن الناس یثوبون إلى البیت /۲۹۲/ من جميع الآفاق؛ لأنه 
بيت الله » لم يجعل في الأرض بينًا غيره. 

وقوله تعال : «إوأتيدوا ين مار إنريعر مسل 4 قرئ في السبع 
(واتخذوا) بفتح الخاء وكسرهاء قرأ بالفتح نافع وابن عامر"» 
والافوت بالك 

فعل قراءة نافع وابن عامر يكون (وانَّځُذوا) معطوفًا على 
(1) تكملة يلتئم بها الكلام. 
(۲) هذا ما ذهب إليه الفراء. آنظر : «معاني القرآن» للفراء ۷٦/١‏ وذهب الأخفش 

إلى أنها للمبالغة والتكثير. آنظر : «معاني القرآن» للأخفش ٠٤١/١‏ واتفسير 

الطبري» .0/F‏ 
(۴) أزظر : «السبعة» ص .٠۷٠*‏ و«الحجة» ۲/ ۲۲١‏ و«احجة القراءات» ص۳١١‏ 


و«الكشف“» ۲٠۳/١‏ و«التيسير" صر۷1. 
(6) السابق. 
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ر ا 
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(جعلا)» ويكوت الحعنن: وإ اتخدوا من مقام إبزاهيم عصلى. 

وقيل في مقام إبراهيم : إنه موضع'" قدميه في الحجر» وقيل: 
الحرم كله" وقيل: بعضه"" والصلاة جائزة فيها كلهاء ويعنى 
بالصلاة : الركعتين بعد الطواف إلا أن المختار في الصلاة أن کون 
عند الحجر الذي انر قدمي إبراهيم -صلوات الله عليه- فيه. 

ومن قرا او بالکسر» فيکون عندي على وجهين : 

ادها دف القول يكرت القدير: :وقكا :اتخدنا من مقام 
إبراهيم مُصلى» ويكوت (قلنا) فعطوفًا على (جعت). 

والوجه الثاني : أن يكون معطوفا على ما تضمنه وإ جِعلتا ألْيْتَ 
ابه ناس ؛ لأن المعنى : وبوا إليه من كل مكان» واتخذوا من مقام 
ا 

وقد يكوك (مَصل) مكان الدعاء؛ لأنها أضلها الدعاء وتظلق 
الصلاة على أصل اللغة. 

و(إبراهيم) قرأه ابن عامر (بْرّاهام) بألف بعد الهاء في ثلاثة 


(1) هذا القول لابن عباس. 
انظر: «تفسير الطبري» ٠٥/١‏ و«الهداية» 4٤/١‏ و«التحصيل؛ 
۳۷۰/1 واتفسیر القرطبی» .١١١/۲‏ 

() روي هذا عن مجاهد. آنظر : «تفسير الطبري» ."٤/۲‏ 


(۳) روي هذا عن عطاء بن رباح. انر الدر الا ١‏ وات 
۱/۱ 


(6) فى الأصل: يكون. 
(ه) آنظر : «السبعة» صر۹٦۱.‏ والحجة» ۲/ 1۷٥‏ و«الکشف» ۰۲۹۳/۱ 


و(التيسير» صر 1 ۷۷-۷. 
+ 
باه 
رر 


تفسير ابن أبي الربيم 1 
وثلاثین موضعًاء جميع ما في هذه السورة وتلك خمسة عشر موضعًا . 
وإبراهيم : آسم عجمي دخيل في كلام العرب» ومنقول من لسان 
العجم »› ولیس من أصل کلام العرب» فینطق به لأجل ذلك کكيفما 
أمکنها عل حسب ما مضی”" في میکائیل / ۲۹۳/ وإسرائیل. 
وحكي في تصغير إبراهيم وإسماعيل : بريه وسْمَيْع م 
ا فالهمزة زائدة» والميم زائدة وكذلك إسماعيل 0 زائدة» 
واللام زائدة» وهذا تصغير الترخيم» وتصغير الترخيم هو على حذف 
الزوائد» فلو صغرته على غير الترخيم لقلت: بريهيم» وسمَيْعيل› 
وحذفت الهمزة» E‏ قول ار وأسبْیع ٠‏ والأول ادل 
على المكبر؛ [5] کان أقربهما؛ اا 
تصغير ابره وأَسْمَّعء وبالقول الأول قال سيبويه» وعليه كر“ 


(1) المواضع هي البقرة: AY ITT «1° «(1|۲۷ «1۲7 1۲9 ›1۲٤‏ 
6١ ۳ ۵‏ ۵۸ ۰ والنساء: ۱١۳ ۱۲١‏ والأنعام: 
,١‏ والتوبة: ١٤١۱ء‏ وإبراهیم: ۳١‏ والنحل: ١۱۲۰ء‏ ۱۲۳ ومریم: 
١ء ٤)1‏ ۸ والعنکبوت: ۴۱ء والشوری: ۱۳ء والذاریات: ۰۲٤١‏ 
والنجم : ۷“ والحديد: ۲١‏ والممتحنة: ). 
انظر : «التیسیر» ص ۷۷-۷1 و«التحصیل» ۱/ ۳۸۹-۳۸۸. 

.٤۲۸ ٤۲۷ آنظر: ص۲۷۳‎ )۲( 

(۳) آنظر : «الکتاب» .٤۷1/۳‏ 

(6) أنظر: شرح الشافية» للرضي ۲٦۳/١‏ و«المساعد» .٠۳١ /١‏ و«الهمع» 
0۳/٦‏ واشرح الأشموني» .1۷*/٤‏ 

)٥(‏ عزا أبو علي هذا التصغير في «المسائل المتشورة؛ ص۲۹۳ إلى أب عثمات 
الاري: 

0) تكملة يلتئم بها الكلام. (۷) آنظر : «الكتاب» .٤٤1/۳‏ 

(۸) آنظر : «المقرب» ۲/ ٩۹۲‏ واشرح الكافية الشافية» /٤‏ 1۹۲۷ و«الملخص» = 
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الو ی اک و ر اھ ل غاا و 
على أكثر من ثلاثة حرف فلا ينصرف للتعريف والعجمة. 

قوله تعالى: هذا إل إبرهعمر وسيل أن طهرا بي للطابي 
لكوي وع اشجور4. 

في (عهدنا) معنى الأمرء أي: أمرناه بان يتعاهد البيت بالتطهير» 
فيكون فيه تضمين» أي: ألزمنا العهد إبراهيمء أو جعلنا العهد إلى 
إبراهيم» آي : يتعاهد. 

و(أن) تفسير» وأن التي للتفسير تقع بعد جملة فيها معنى القولء 
وليس”" فيها صريح القولء وإن كانت الجملة فيها صريح القول» فما 
بعدها مفعول به» فلا يحتاج إلى (أن)» نحو: قال زيدٌ: محمد كريمْ. 

ومعن طهراه: بَعّداه من الخبث والخبائث» وجميع الأقوال 
والأفعال السيئة. وقال هنا: «اللطابقيك». وقال في سورة الحج: 
#القائمين# [آية ]۲٠:‏ والمعنى: طهراه؛ لأنه يُطاف به ويُصلى فيه 
/٤/‏ ویعتکف فیه» أي : يقام. 

يقال : عكف يعكف بضم الكاف وكسرها"" في المضارع» وقرئ 
بهما» قرئ يکنو [الأعراف: ۱۳۸] و(يعكفون)» قرا بالكسر 
حمزة و ومعنی عکف : آقام. 


= ۱0۱/۲ وتوضيح المقاصد» ١١١/١‏ و«الهمع» .10۳/٦‏ 

() خلافا لأبى البقاء وابن عصفور فقذ جوزا وقوغها بعد القول. 
راان ۳/١‏ واشرح الجمل» ۲/ ١1۷۳ء‏ و«التصریح ۲۳۲/۲. 

(۳) کسر الکاف لغة آسد. انظر: «الاتحاف» ضښ۲۲۹. 

(۳) ورا بها الكسائى أيضّا كما فى «السبعة» صر ۲۹ء و«احجة القراءات"' 
ص٤۰۲۹‏ و«الكشف» /١‏ ١٥۷٤ء‏ والتيسير" ص١٠٠.‏ 
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ورگع : جمع راكع ق و(السجود): جمع 
ا بمنزلة: واقف ووْقوف» والأول قياس في (فاعل)» والثاني 
بُحفظ ولا يقاس عليه والمعنى: الركع السجود المصلين. 

وجاء هذا بغير واو؛ لأن الركوع لابد له من سجود» والسجود 
لابد له من ركوع» لا يستغني أحدهما عن الآخرء ولا تكمل عبادة إلا 
بالأخرى"» بخلاف الطائفين» فإنه قد يطوف بالبيت غير مُصل» وقد 
يعكف بالبيت ويقيم فيه مجاورّاء وهه الأحوال الثلاثة له حص 
البيت» وهن : الطواف والعكوف والصلاة. 

قوله تعالى : (وَإِدْ قَال إِبْرَاهيمْ رَبّ اجْعَلٌ هذا بلدا امنّا) [البقرة: 
1٦‏ 

آمنا: سم فاعل من أَمِنَّء أي: يأمن فيه الطير والوحش» فثسب 
الأمن للبيت» والمعنى ما فيه من الطير والوحش» أي: التي يأمن أن 
تصادء هذا بمنزلة: نهاره صائم» وليله قائم المعنی من فيه صائم» 
ومن فيه قائم؛ لأنه تسب إلى الليل والنهار للملارمةء وهذا في كلام 
العرب كثير» قال: 

أَمًَا النهارٌ ففي قَييٍ وسلسلة 

والليلٌ في بطن مَنْحُوتِ من السّاج )۳٤(‏ 

والذي فى القيد والسسلة» وفي المتحوت من الساج من في اليل 
ومن في النهار. 

و(آمنا): نعت لبلد. و(بلدًا) مفعول ثان ب (اجعل)ء وجعله بلدا آمنا 
(1) بياض في الأصل. 9ل لار 
(۳) آنظر: صر ۲۷۷. 
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بالأمر والنهي. 

و(رب) منادی مضاف» وحرف النداء / /۲۹٩‏ محذوف» والياء 
حافت کا ذف الوین فی یا رید ره مس لات هده اکر 
وأشهرهاء» وسيعود الكلام فيها. 

قوله تعالى: (مَنَ أَمَنَ [مِنْهُم]" بالله والْيَوّم الأجر). 

هو بدل من (أهله) والمعنى : ا واليوم الآخر من 
أهله» ثم ا إل لاهن غل جهة ركد كرو ا مم مر 
وكذلك حَسْنَ زيدٌ وجهه» أصله: حَسْنَ وجه زا م فا سر رید 
وجهاء طلًا للتوكيد. وبدل البعض من الكل يجوز حذف الضمير منه 
ويحسن حذفه. وكذلك بدل الأشتمال يجري على حكم بدل البعض من 
الكل» يجوز فيه حذف الضمير كثيرًا. 

قال تعالی : ووس كر امعم تيلاج. 

المعنى: وارزق مَن كفر»ء أو يكون من باب الأشتغال» ورأيت 
بعض”" المتأخرين [يذهب] إلى [أن]“ (ومن كفر) منعطف على 
(من أمن)» وحق المعطوف أن يكون مُشرَّكا في العامل» والتشريك هنا 
ممتع؛ لأن الأول دعاءء والثاني إخبار من الأصل. 


وقراً ابن عامر" (فَأَمَيَعه) بضم الهمزة وتخفيف التاء"» وأمسع 


0 ر ی ا (۲) ساقط من الأصل. 

(۳) انظر : «الکشاف» )٤( ."٠١/١‏ تكملة يلتئم بها الكلام. 

)0( ا يلتئم بها الكلام. 

(1) انظر: «السبعة“ ص ۱۷° و«الحجة» ۱۷١/۲‏ و«الكکشف» :۲٠١/۱‏ 
و«التيسير» ص٦۷.‏ 

(¥ في الاصل 2 الا 
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ومَّم بمعنیٰ واحد'. 

وقرئ في غير السبع (فتْمتَعُه)"' بالنون» و(نَضطره)" كذلك وهو 
ا ا وهذه النون نون العظمة» كما يقول الملك: نحن نفعل 
كذا ونصنع. 

وقرئ في غير السبع (ثم إضطره)“ بكسر”” الهمزة» وهذا مطرد 
في كل ما في أول ماضيه آلف وصل لك أن تكسر في المضارع حرف 
المضارعة إلا الياءء وهذا الكسر يكون في الفعل المضارع في ثلاثة 
مواطن؛ أحدها: /۲۹7/ ما ذكرته» الثاني : المضارع من (فعل) بكسر 
العين» نحو : آنا إعلم» وأنت يعلم» ولا يكون هذا في الياء» الثالث: 
ما أول تاء المطاوعة فإنه يكسر من الفعل المضارع منه حرف 
النضازعةء ما اعدا اليا كما ذكرتالك» وبسط ‏ هذا في كنب 
الغة 

وقرأً ابن محيصن (ثم أَصره" بإدغام الضاد في الطاء وذلك على 


(۱) آنظر: «الصحاح» (متع) ۳/ .٠۲۸۲‏ 

(۲) هی قراءة ابی بن كعب. 
انظر : ال ادر السابقة. 

)۳( هي قراءة أ بن کعب. 
انظر: «معاني القرآن» للفراء ۷۸/١‏ و«إعراب القرآن» للنحاس ٠۲٠٠/١‏ 
و«المحرر» ٠٦/١‏ و«الدر المصون» .١١١/۲‏ 

ESSE E RR 

0 

0) آنظر : «الکتاب» ۱۱۳-۱۱۰/٤‏ و«المحتسب» ۱/ ۳۳۰. 

(۷) آنظر: «إعراب القرآن» للنحاس .۲٦1/١‏ و«القراءات الشاذة» صر 
و«المحتسب“ .٠*١/١‏ و«المحرر» ."٠٥٦1/١‏ 
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ما حك سيبويه"" نحو : أَْجَعَ» وأصله (اضطجَع) فأدغم الضاد فى 
الطاءء فعلى هذا يأتي (أطْره) بالإدغام» وات أعلم. 

والأشهر في الضاد أنها لا تدغم في مقاربها ويُدغم مقاربها 
و کال ا ا ها من الكو ولك ال ا فا 
من التفشي» وكذلك الميم؛ لما فيها من REE O‏ 
الها ما اا ورالد م الع الاه دة واد 
رر :والصاد حرف مل مى اكا ٠‏ لين هة ذلك 
واا مهمو فة رالضاة رة فاندلوا می الا ها اء ةن 
الطاء مثل التاء في الشدة» وهي مثل الضاد في الرخاوة. 

وقرئ في غير السبع (فَأَميَع) (واضطرَة)"“ بوصل الألف» فهذا 
آم هن مع واضظطرّ > وهذا اللفظ لفظ الأمر والمعنى کک کا 
قال تعالیٰ : وليل خطیک چ [العنكبوت: [١١‏ المعنى: 
خطایاکم» وبمنزلة قوله تعالیٰ : #وینکم ٤‏ رین ا ا 
مَسَمَ» [غافر : 1۷]ء وهلذا في القرآن» وفي كلام العرب كثيرء اللفظ 
لفظ الأمر» والمعنىٰ خبر» وهذا كما يوجد اللفظ / ۲۹۷/ لفظ الخبرء 


وا لمعني' ا 

(1) آنظر : «الكتاب» .٤۷١/٤‏ (۲) لما فيها من الأستطالة. 

(۳) في الأصل : ظاء!ا. )٤(‏ فى الأصل : والياء. 

9ق واكام (7) هي قراءة ابن عباس. 
انظر: «معانى القران» للفراء ۷۸/١‏ و«المحتسب» ٠٠٤/١‏ و«المحررا 
۳/۱ . 


(۷) كقوله تعال ا اناك مد وإناك تى [الفاتحة: 5] المعنن : فاع 
على عبادتك. آنظر : «الصاحبی» صر ۲۹۱. 
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تفسیر ابن ابي الربيع 1¥ 


و ر ا أضَطرة)“ بضم الطاءء فهذا جاء على : 
و ی او و ف ا ا 
وال أعلم- معني قوله تعالى : «صَمٌ ُى4 [الليل : ]٠١‏ أي : 
يسد عنه أبواب طرق الخيرء» ويفتح له أبواب الشر» فيمشي عليه لا 

على المشي على غيره» نسأل الله العافية. 

قال تعالى : (وبيس المَصِيرٌ) مصيرهم ؛ فأزيل المذموم للعلم به 
قال تعالی : «إَہَ ER‏ : نعم العبد أيوب؛ فأزيل الممدوح 
من اللفظ للعلم به. 

قوله تعالى: «وإد ريم هعم اواد م أت وإشتييلي 
[البقرة: .]1١١۷‏ 

هذا معطوف على قوله تعالى: ولد قال إرهعر. 

والمراد -واله أعلم-: تعظيم البيت في هذا“ الوقت» 
والمعنیٰ : تعظيمه ظاهر وباد. 

والقَوّاعد: جمع قاعدة» وهي الاساسن ازكذلك كل (قَاعلَة) بتاء 
تجمع على (فَواعل)ء كانت أسمًا أو صفة. 


(۱) هی قراءة یزید بن ابی حبیب. آنظر : «المحرر» ۳٥٦/۱‏ و«البحر» ۱/ ۳۸۷ 
و«الدر المصون» 11/۲ 

(۲) لم تذكر المعاجم التي أطلعث عليها الفعل (ضطر). 
انظر : (ضطر) فی «التهذيب» ١‏ و«المقايیس» ۳/ 1° و«المجمل» 
«TAI /F‏ و«الصحاح» ۷/۲ واللسان» €/ 6۸۸ › و«التاج" 0۱/۳. 

9 ا 2 وای هي الاس قاد 

Es O 

)٥(‏ تكرر في الأصل قوله: (في هذا الوقت). 
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۳ أو ان .إل 
0 بین یل ی ری 


والبيت قد مضئ” الكلام فيه» وأنه بأصل اللغة ينطلق على كل 
بيت وخحصصه العرف بالبيت الحرام» والبيت اسم لكل ما له سقف. 

والقاغك من العباء يجمع أيضًا فواعد» كما تقول: خائض 
وحَوَائض. و(من البيت) يتعلق ب (يرفع)ء والمعنى: يرفع من البيت 
قواعده. و(إسماعيل): معطوف على إبراهيم. و(ربنا تقبل منا): مفعول 
نول محذوف» أي : يرفعانها في حال أنهما قائلان”" : ربنا تقبل منا. 

وفورتا» : منادى مضاف»وحرف النداء محذوف» اک انك 
تسمع دعاءنا وتضرعنا إليك" وتعلم نياتنا في /۲۹۸/ ذلك فتقبل 
ا 

وقرأً عبد الله“ بن مسعود (يقولان ربنا تقبل منا)» ولم يقرأ بهذا 
E‏ 

وإسماعيل : اسم عجمي » وقد مضا “ انه ځکي في تصغيره 
مُرخُما: سُمَبْم» فالهمزة واللام على هذا زائدتان؛ لأنك لا تحذف في 
الترخيم إلا الزوائدء ولا تحذف الأصول» ولو سميت به أمرأة وصغرته 

تصغير الترخيم» لقلتَ: سُمَيْعَةَ» وترد إليه التاء لما صار ثلاثيًا. 

قال تعالى : رتا وَاَجَعلتا مُسْلمَبْنِ لك [البقرة: .]۱١۸‏ 

هذا من القولء أي : قائلين هذا يا ربنا. و(اجعل) من وَجعتا 
معطوف على لل متا . 


(۱) آنظر: ص٤۸٤.‏ (۲) في الأصل : أنهم قائلون. 

EN 

)€3 آنظر : «معانى القران» للفراء ۷۸/١‏ و«تفسير الطبري» ۳/ ٤٦ء‏ و«المحتسبا 
۱ و«الکشاف» ۱.. وزاد في «المحرر» ۳٣۹/۱‏ ا بن کعب. 

)0( انظر : ن 


۷ 
| چا 
EE |‏ 7 
کیا 


مش ا اخ مرل اس مد ی | جا 
لكء أي: أجعلنا مُخلصين لك الأعمال» أو يكون مستسلمين» أي : 
منقادين لك لا نخالفك في شيء تأمر به من ذلك» ولا نعترض عليه» 
ا فلت هى الخخة 

وقوله تعالىٰ: واجعلتا المعنى -والله أعلم-: 
الحاصل لا يستغني. 

وین ذُرِيََاً َة ميم ك فيكون منصوبا بإضمار فعل تقديره: 
زأخل ودروا او ا كدو و ا 
المتأخرين يقول إنها للبيان» و(مِن) للبيان لم تثبت. ولم نقل إن (أمة) 
معطوف على (نا)" لأنه لا يفصل بين حرف العطف والمعطوف. لا 
بالظرف ولا بالمجرور» إلا في الشعر” فوجه الكلام أن يقال فيه : إنه 
ا ا 


ا 


ڍم هذاء فإن 


(1) فى الأصل : واجعللنا. (۲) آنظر : «الکشاف» .۴٠١/١‏ 

E 

() فى الأصل: إلا. 

: ل الأعشى‎ )٥( 
وا وة الخو وا اها د‎ 
انظر : «دیوانها ص ۰۲۸۳ و«الإيضاح» ص۸٤۱ ولإيشناع شواهد الإإيضاح»‎ 
.۱۰۱۹/۲ ٥۹/۱ و البسیط)›‎ ۱/۱ 
العصب : من برود اليمن. النغل : الفاسد.‎ 

أي: يوما ترى الأرض بالنور والنبات كأردية العصب» ويوما تراها مختلفة 
مغبرة کالجلد النغل. 

)٩(‏ هنا انقطع كلام المصنف -رحمه الله - حسب النسخة الوحيدة التي وفنا عليها. 


(۷) تكملة يلتئم بها الكلام. 
باه 
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الفشارس 
فهرس الآيات المفسرة 
فهرس الآيات المستشهد ها 
فهرس القراءات 
فهرس الحديث 
فهرس الأثار 
فهرس الأمنال والأقوال والنماذج النحوية 
فهرس الأشعار والأرجاز 
فهرس اللغة والأمنلة 
فهرس الإعلام 
فهرس القبائل والأمم والطوائف 
فهرس الأماكن والبلدان 
فهرس المسائل الصوتية 
فهرس المسائل الصرفية 
فهرس المسائل النحوية 
فهرس الكتب المذكورة في المتن 
فهرس المصادر والمراجع 
فهرس الدراسة 
فهرس النص احقق 
فهرس الفهارس 
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البقرة 
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فهرس الآيات المستشهد بها 


الاية 
لإاك عبد 
أبصارهم غشاوَة4 
«فَرَادهُم اله مَرضاً4 
عاب ألي» 
نما خن مشتهزئود) 
لاله ينسهزىء بهم4 
لوَيَمُدَهُم في طْغْيانِهم يَغْمَهُودَ) 
فما ربخت تَجَارَتهُمْ 4 
لضم بكم ني ف4 
«وَفلنًا اذم اشكُن أت وَرَوْجُكَ الْجَنَةً4 
اذكُرواً نِعْمَيِي اَي أنفْت عَلَيكم أي 
لإواتقُوأ يَوْماً لا نجي تفش عن تفي شَيئاً» 
لتا اضرب بَعَصَالك الْحَجُرَ فَانفَجَرَث4 
وعَليهم الذلَةي 
«أَفَتَطْمَعُونٌ 4 
«أياماً مغدودةٌ4 
لمن كَسَبَ سَيئة وأحاطّت به خطبه4 
فما اشَتَرَواً به ابه 
أن يڙل عليْكُم مَنْ خير من رَبكُم٭ 
ام تُريذون آن تشالواً* 
#حسدا مَنْ عند أنْمسهم ٠‏ 
»فاغفوا واضفځواء 


رقمها 
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الآية 
#بشيرا وَنُذيرا* 
طوَاجْعلًّا مُشلِمَينِ ك4 
واوا كُونوأً هُوداً أؤ تَصَارَى تَهْنَدوأ» 
ما ولاهم عن هم4 
ليغرفوئة كما يَغرفُون باهم وَإن ريق نهم 
كمون الْحَىّ وَهُم يَعْلَمُون4 
إن الصَمًَا وَالْمَزوَة من شَعَآئر ال4 
لون ئطو ا 
إن الَذِينَ يَكُمُون ما أنرَلّْا من الينَابِ وَالْهُدَى 
من بعد ما بَيَناهُ لتاس 4 
إلا لين ابوا وأضاَحواً وبيوأ4 
«خُطواتِ4 
اما مَغْدُودات4 
«شَهُر رَمَضَان الذي ال فيه الْمُرآن4 
لوا موا بأديكم إلى التَهلكة4 
«طوَاتقُونِ يأولي الالباب» 
ليطهُزن4 
من اعرف عُرفة يِه فشربُوا4 
«وَلولاً دَفْع اله الاس بَعْضَهُم ببغخض4 
لا بيغ فيه ولا خلَةج 
لالم" اله 
شرم بعذاب اليم 
و آټاما مَغْدودات + 
دە 


#عغذاب آليم * 
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السورة 
آل عمران 
آل عمران 
آل عمران 
آل عمران 
آل عمران 
آل عمران 


النساء 
النساء 
النساء 
النساء 
النساء 
النساء 
النساء 
النساء 


النساء 


الآية 
ووذ خد الله مياق البييْنَ » 
يوم بض وجوه تنود وجوة» 
كنم خير مةه 
«إعَليهم الذلة 
قذ بدت الْبَعْصَآء من آفواههم وما تُخْفي» 
لودوأً ما عَبْتّمٍ4 


ولا يَحْسَبَنَ الَّذِينَ يلون بما آنَاهُم اله من 
ُضله هو خیراً 

وإ أَحَدَ اله مياق الَذِينَ أوئوا الاب 
ايها الاش انَفُوا رَبَكُم الَذِي حَلَمَكُمْ من تف 
وَاجدَة4 

إا صر القشمة آلوأ لري ولياق 
والْمَاكين فازرفوهم نه وَفولوألهم فوْلاً 
مَغُزوفاک 

«فاؤليك مع الَذِينَ نَم اله عَلَيهم مَنَ انين 
وَالصَدَيقينُ وَالشَهَدَآءِ وَالصالِجينَ4 

«وَاتَحذ الله إبْرَاهيم خليلاً) 

لن الَذِينَ آمئوا تم كَفَروا تُمَ موأ ثم كَفْروأ تم 
ازادُوا كُفراً لم يكن اله ليغْفِرَ لَهُم ولا ليهدِيهم 
#يْخادعون الله وَهُو خادعهم#» 

#مَذَبْذبين بَيْنْ ذلك لا إلى هَولاآء ولا إلى 
لاء وَمَن يُضلل الله فلن جد له ضبيلا# 

إن الْمُنافقين في الدزك الأشفل من التار# 
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الأنفال 


الآية 
لإوإن من أل اكاب إلا لَيُوْمَنَ ب4 
«وعَلّی اله ولوا ٠‏ 
لن نَذْحُلَهاآً أبدأ ما دَامُوأ فيها فَاذْهَبْ أنت 
وَرَبَك فقاتل إا هَاهُنا قاعدون» 
وال الاب لاأ تعلو في يكم غير الْحَیّ 
ولا يعوا وآ قوم فذ ضلَوا من قبل وَأصلوا 
كيرا ولوأ عن سوآء الشبيل) 
ليها الَذِينَ اموأ لا تشالواً اء إن تَبْدَ 
لک ا 
بد لكُم عَفا الله عَنْها والله عَمُورٌ حلي" فُذ 
تالا قوم من فلکم ثم آضبځوا بها کافِرين» 
لاله ئي مزلهَا علَيكُم فمن يكر غد منم 
فاي اَذَه عَذَاباً لا أعَدَبُة أخدا مَنْ الْعَالّمِينَ 4 
«لوَللََشتا عَلَيهم ما يَْبشود4 
«وَجَعل اليل سكنا4 
ملو شآ الله ما أُشرڭئا ولا آباونًا4 
تماما على الذي أخسنْ» 
م نينا موسشى الْكاب4 
ليما 4 
ركم من فزية أُْلکاها فُجَآءما أشنا 
لقالا رَبنّا ظْلَمْنًاً ُنَا 


ا ووت 


E‏ بني آذم من ظَهُورهم 
ذُرَهم* 
4 وَيَمْكَرُون وَيَمْكر الله 
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الآية 
لا تغلمُونهم الله يَعْلْمُه ه 
إن أحَدٌ مَنْ المُشركين اشتَجًارك قأجز4 
ادوا أخبارمُم ورْخبانهم ابابا مَن دون الله 4 
وتان اه إلا أن يتم وره ولو رة الكَافرون» 
«قبشرخم بعَذاب آل 
ملو اشتطغتًا4 
ومهم الَذِينٌ يدون النبيّ» 
لئشوأ اله هم4 ٠‏ 
وروأ وحم تغرضرف* فأغفبهم فاق 
«تأغقبهم بفاقا في فلوبهم4 ِ 
يڙون إليكم ! إذا جعم إ هم 4 
Ga:‏ ترذ سُورَة مهم من بَقُولٌ یکم 
رَادَنْه هذه إيمانا أ فاا الْذِينَ آمَنُوأ فَرَادَنْهُم إيماناً 


o 


کرو رانا اند ی ار ری 
ls E a E LS‏ 
کافرون4 

خُڏ من آفوالهم ضَدَفة ُطْهَرمُم وريه بها 
ر ن زعا وَعَدَهَاً إِياه4 
لغ الي جعل الغ جياه لشم ثور 
تى إذا سم في الْفُلْك وَجَرَيْنَ بهم4 
«[جَرَآءُ سَيئة بمْلها) 
قل الله يدي للح 
#بشوزة مله 
#افاجمغز ا أمْركُم وشركاءَكم ٭ 
قفاوا ت شور مله مُفترَيات ٭+ 
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الآية 
#ؤإلاً تفز لي وترحمني أن مَن الْخاسرين» 
سء 
«إورَاؤدنه التي هُو في بَيتها» 
ما هذا سرا 
لإني أراني أغصز حفر 
لما أن جَآء الْبَشير4 
طلا بيغ فيه ولا خلال 
#اجْعَل هذا البَلدَ آمنا 
ريما يود 
لفاضدَغ بما ئؤمز4 
لأت نر ا4 
وإِنمَا قَوْلتا لِسَيءِ ! ! RTE EE‏ 
يکو ن4 
ذا قَرَأت الْمُرْآن فُاسكَعدٌ بال مِنَ الَيْطَانِ 
الرجيم4 
ِن ڌا القُزآن پهي لي ي أفرم يشر 
المُؤمبين الَذِينْ يَعْمَلُون الصالحَاتِ أ لَهُم أجراً 
كبيرا * ون الْذِينَ لا يۇمنون4 
لواخفِض لَهُمَا جاح الذَل من الرخمة4 
إوإن کاذوأ4 
لفل لين اجْتمَعت الإلش والجن4 
«لَيذِرَ اسا شدِيداً من لَدنه4 
لکن هُو الله ري 
#نسيا حُوتَهُمَا# 
#وماآ أنسانية إلا السَيْطانُ*» 
#فما اشطاعواً أن يَظْهرْو هة« 
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المؤمنون 
المؤمنون 
المؤمنون 
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لور 


الآية 
فقا رين ن ال أحدا 
«وَآنذرْهُم يوم الحَسرَة4 
شر په الْمتقِين وَننْذِرَ به قَؤْما لدا 
ولا لَه ولا لَينا لعل بتذگر آو ُى4 
9 مَکاناً شوى 
«إِنمَا تَقْضِي هذه الْحَيَاةَ الدَنْيا» 
إلا يموت فيهَا وَلاً يَخْيى4 
لهم الدَرَجَات4» 
رٹ با لم روا به 
إن کنا فاعلين» 
ل تَفْذِف بالْحَق عَلّى الَباطل فَيذمئة) 
كاتا رقا اهما ٠‏ 
ومذ آتيا مُوسَى وَهَارُون الْمُرْقَان4 
لا ينهم الْمَرَعٌ الأكبر وَتََلَقَاهُم الْمَلانكة4 


ِيَأيَها الاس انَمُوأ رَبَكُم إن رَلْرلّةَ السَاعة شَيء 


وهذان خضمان) 

والقًآئمين» 

«وَلَوْلاً ت الله الاش بغضهُم خض4 
إلا إذا تَمَنّى قى السَيْطَانُ في آمنيته4 
اولك هُم الْعَادُونٌ» 

َنْب بالدَهْن٭ 

#اخستوا فيا ولا تُكَلَمُون4 


#ولا يأثل ولوأ الفضل منكم والشعة أن ينوا 


ولي اقرب والْمَساكين» 
#إذآ أخرح يذه لم يكذ يراها× 


t1۳ 


۷۹ 


4 
النور 
الفرقان 

الفرقان 


الفرقان 


الفرقان 
الفرقان 
الشعراء 
الشعراء 
الشعراء 


الآية 
«يکاد سنا بزقه يَذْهْبْ بالأنصار» 
«وَيَجعل لَك فصورا ۰ 
ذلك لنت به أؤادك؛ 
«[وَالَذِين ِد آنقَفوأ لم شرفو ولم يفغزوأ كان 
بَيْنَ ذلك قَوَاما 
«وَيَخْلَذ فيه مُهاناً4 
اوليك يبدل اله سيتاتهم حسات) 
فلو أن لا كَرَة نكن من المُؤْمبين» 
«فاتبَغوهُم مشرقين4 
يلان عري مَبينِ) 
إن الَذِينَ لا يُؤْمئون بالأخرَة ينا لَهُم أغمَالَهُم 
هم يَغمَهُون4 
«فِي تشع آياتِ إلى فرعَؤن» 
لفَلَمَا رَه مُسْتَقَرَاً عندَهُ# 
#أمن يُجِيبْ الْمُضَطر إذا دَعَاه4 
ومن جآ بالسَيَة فكب وْجُوهُهم4 
لما إن مَفَاټحة وء بالْعُضبة4 
طلتخم خطایاکم) 
وسيءَ4 


إن الصلاةَ هى عن الْفَحْسَاآءِ وَالمُْكر وَلذِكر 


اله أبر4 
«والَِينَ آمو بلاطل وَكَمُؤُوا اه وليك هُم 
الاسرون» 


يوم تقوم الاعة يبلش المجرفون» 

ون الشرك طلم عَظيم» 

«فلا تغل نش ا في لهم ن رة أغين# 
ومن يقث منْكُنَ له وزشوله وتغمل ضالحاً 
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الآية 
ته آجُرهَا# 
إن المنلمين والمنلمات والمؤمنين 
وَالْمُوْمًِاتِ‰ 
لين لم يته الماففوذي ‏ , 
«إويرى الَذِينَ أوئوأ الْعِلْم الْذِي أنزل إِلَيك من 
رَبك هو لحي 
املا آل داوؤود كرا 
وليل مَنْ عبادي الشكُور» 
شير وَنذٍيرا# 
ليرج بَغْضهم إلى غص القَؤل» 
لل مَكْر اليل والنهار4 
فل إن لت فنعا أل على تلبي» 
هَل من عالت غير اه4 
و 
فبشيرا وَنذيرا» 
لنغْمَل صالحا غير الَذِي كتا ْمَل 4 
«هُو الَذِي جَعَلَكُم حلاف في الأزض4 
«يخصموذ4 _ِ 
«إِنَمَاً مره إذآ أراد4 
إلا من حطف الْحْطفة 
للا فيها غؤل ولا هُمْ عَنها بنرفُون4 
«وَلَمَد عَلمَت الجتة إنَهْمْ لْمُخصَرُون4 
#وإن کانوا لفولون» 
#بشؤال نخجتك إلى نغاجه» 
#وقلیل ما ُء 
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الآية 


#ولتَغلَمْن باه بَغْدَ جين 4 

فمن شرح اله ضفر لاٍشلام فَهُو عَلَى نُورٍ 
من رَبَه فَوَيْل لَلَْاسِية فُلْوبُهُم مَن ذِكر ال4 
#وَقهم السَيَنَاب #٭ 

وفاطْلع4 

منم من وى من قبل وَلتبلَعُوَا جلا 
مَسمَی) 

لفْسؤْف يَعْلَمُونٌ * قال تعالى: إذ الأغْلالٌ في 
أغنّاقه والسلاسل بُشخبْون4 

لفل آإنكم لَكَمُرون بالِْي حَلْىّ الأزص في 
ومين وَتَجْعَلُون لَه آنذاداً» 

نم اشتَوى إلى السَمَاء وهي ذخان 

شير وَنذيرا» 

لیس کمثله ش4 

«یبشر» 

طوإنك لهي إلى صراط مشتقيم) 

وَخَكَم على مجه وَقَلْبه وَجَعَلّ عَلْى بَصَره 
غشاوة4 

يمي خر المبطِلود4 

«أولم رؤا أن اله الَذِي خَلَق التماواتِ 
زالأزضِ وَلم غي بخلْقَهنَ بقار على آن پُخيي 
المَؤتى* 

#أؤلئك الذين لعَنهم الله فأضّمَهُم وَأغمى 
بارهم # 

ددا ارت سشررة كم ودر ها الال 
رأيت الذين في فُلُوبهم مَرض ينظرون إِلَيك 
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الآية 
َظْرَ الْمَغْشي عَلَيه من الْمَوْت» 
وام خبسبٌ الَذِينْ في فلُوبهم مَرَض أن لن 
يُخُرح الله أضغَانَهُم * قال تعالى: (ولؤ نشاءُ 
حن ز4 
لن َضْرَوأ اله شينا4 
ووم ا ہما عَاهَدَ عليه الله 
لمَئَلَهُمْ في التَوْرَاة ملم في الإنجيلِ كَرزع 
أخرح شطا4 
إن الَذِينَ نَادُونَكُ من وَرَآء الحُجُرَاتِ» 
لقال الاغرَابُ آمتا فل لم تُؤْموا ولكن فُولَوَأ 
أشلَمتا لما يذحُل الإيمان في لوبكم4 
E‏ أْعَلَْيّ 
إشلامكم َل الله د بر غلیک أن هداكم 
یمان4 
«فًأخرجتًا من كان فيها من الْمُوْمنين4 
فما وَجَذنًا فيها َير بيب مَن المُشلمين4 
وما خَلْفْتُ الجن والإنش إلا ليغيدُونِ* ما 
أرِيد مهم مَن ررق وَمَاً ان آن بطْعمُون» 
#عادا الأولى * 
کل من ليها فانٍ» 
لفيهما فاكهة ولحل وَرمانٌ» 


ما هُنَ أمَهاتهة < 


وإذ قال عیی .انر مزيم يني إضرائيل إني 
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الآية 
رشول الله إِلْيكُم مَضدقا لَمَا بين يَدَيّ مى المَؤْرَاة 
بترا پزشول ټأتي من بغي اشمة خمد 
إذا جاءَك الْمناففُون فالُواً نهد إِنَك لرَشُولُ 
الله واللة غلم إتك ا وال تشهد إن 
المافقين» 
«راللاڻي يشن 
لمن اك هذا قال تبني العَليم الْخُبير4 
َكاذ تَمَيَرُ من الحْبِظ # 
ألا يَعْلُمْ من حَلق وَهُو اللَطيف الْخُبير» 
إا لما طغا المَاء حَمَلَاكُم في الجَارية» 
وفًاوْلَيك هُم الْعَادُون4 
#ۇالرَجز فاهُجز4 
لى قادرين4 
إوشدذتآ آشرهم» 
#وَأمَا مَنْ خاف مَقَام رَه وَنَهَّى النَفْښ عن 
الهُرَى» 
إذا الشمْش كَوَرّث * وإذا النَجُومُ انكَدَرَّث * 
وإذا الجبّال سُيَرَّت 4 
في ى ضور ما اء كك4 
وفبشرهم بعذاب آليم» 
¥ اين فوا الْمُؤمنين الؤبتات تم لم 
يتوبو4 
#إِنَه ُو بُبْدِىءُ وَبْعيذ# 
#سبّح اشم زك الأغلىء 
« لا يَمُوتُ فیها ولا یخیا* 
«وهديناء الَجدين د ۰ 
«فأقا من أغطى واتقى * وضدَق بالخشنى * 
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السورة الآية رفمها الصفحة 
تزه ليشرى " وأا من بَجْل واشئفئى * ۵ 
وَكَذْبٌ بالْحُشتى * فسَيترة لِلُْشرى4 
الليل لارا تَلَظى » ۱٤‏ 0۸0 
اعلق قرأ باشم رَبّك4 ۱ ۱۸ 
القدر زل الْمَلاِكة وَالرَوح فيا ٤‏ ۹ 
البينة ‏ وما أمروَأً إلا يدوا الله مُخْلصِينَ لَه الذينْ» 0 ۸٦‏ 
البينة ذلك لِمَنْ شي رَبه4 ۸ 1° 1 
الإخلاص فل هُو اله ح4 ۱ 11014 
الإخلاص اله الصمَد4 ۲ 1٦‏ 
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سأل جبريل الرسول ل عن الإيمان قال: أن ا iN Pf‏ 
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يا وة الارن والقر دة ۹۱ 
يطبع المؤمن على كل خلق ليس الخيانة والكذب. 4 
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فهرس ال مغال والأقوال والنماذح النحوية 


آتيئك خفوق الجم. 


أضرَدُ من جرادة. 
a ngs‏ 
اقتَعَدَ فلان غارب الهوى. 


إن فلانا لَحَسَنُ البشر. 

إِلّه لمتحا بوائکها. 

إا أعتى اسمعى ياجارة 
بئس الرجل زيد. 


الأمثال والأقوال والنماذح النحوية 
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الأمثال والأقوال والنماذح النحوية 


في لحر ا ۰ 


زاد الما درهما.. 
موا عة اكب" 
زيد أفضل رجل في التاس._ 
زيد أفضل رجل في الناس. 
سبحان ما سرک لنا. 


سواء عندي آيهم جاء . 


سیر زی سیز ضعي 


شر أَهَرَ ذاناب. 


شيء ما جاء بك. 


ضربت الذهب سوارا 
ضربت الفضة خحلخالا 
ضربت وضربني زیڈ ضاحکا 
ضربته سوطا 

عتابة السيف 
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الأمثال والأقوال والنماذح النحوية 


فلان مبشر مؤدم 
فلان يؤامر نفسیه 
القتال إذا جاء زيد 


كما تدین تدان.۰ 
لاتدن من آلآسد تسل 

لاتدن من الأسد فيأكلك 
لاتدن من الأسد يأكلك 
لله درك عالما 


لیس زيد ولا عمرو 
ما نا بالذي قائل للك سوء! 
TT‏ 
ما ظلمك أن تفعل كذا 
ما قام أحد إلا زيد 
ما قربتك ولا أقربك قربانا 
ما كذب أن فعل كذا 


ما يصلح بالرجل مثلك أن يفعل كذا 
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الأمثال والأقوال والنماذح النحوية 
مدا فلان طوره 
مررت برجل سواء هو والعدم 


ورت رل فا اا 
| مررت بقاع عرفح کله 


مطرنا مکان کذا فمکان کذا 
E‏ 


تت البهائم_ 
e‏ التبدن 


نظرت الهلال من داري من خلل السحاب 
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هو أحسنْ الفتيان وأجمله 


یا أبه» با أمه 
الياقوت أفضل الحجارة 
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فهرس الأشعار والأرجاز‎ 


الأحبة رجز عمار بن یاسر o۸‏ 


خالد طویل الأشهب بن رميلة el‏ 
اد لرل ٠‏ الشركة م 
المسر د طو يل درید بن الصمة E1۸‏ 
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سالم بن دارة 
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عمرو بن معدیکرب 


و 
۰ بن عقبة 


ار 


رۇبة 


| امرؤ القيس 

ا ا واي .1 
: ۰ أبو العجلي _ 
اه زهیر 


جبار بن جزء 

أميه بن أبي الصلت 
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معن بن اوس 
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طویل امرؤ القيس oV EA\Y‏ 


YAY 


۳۱ 


hnr‏ کک 
مجزؤ الكامل ذو جدن الحميرى AV‏ 4 
رجز رۇبة ٤‏ 
رجز رۋبة Y€‏ 
بسیط قعنب بن ضمرة 40 
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فهرس المسائل الصوتية 


he‏ الأصوات: 
الهمزة والهاء مخرجهما واحد 
الجبم والياء مخرجهما واحد 
الدال والتاء ء والطاء من مخرح واحد 
صفات الأضي ات: 


الاد يررة رخوة» مستفلة 
الراء التكرار 
_الطاء شديدة رخوة 


| التاء د شديدة» مهموسة» غير مطبقة ٍ 


لم يمل من الحروف إلا (يا) وربلی) 


YY 


۳۹۵٥ 


V4 (T*o 


1۹ 


0 
AI 
باه‎ 
a 7 


1V: 


تفخيم اللام وترقيقها ل 
اللام من اسم (الله) تفخىم إذا كان قبلها ضمة 2 

فتحة» ولا يكون ذلك في غير هذه الام 

, الأصل في الراء التفخيم. 

ترقق الراء إذا وليها ياء. 


| ا ا ٠‏ ا 


الإتباع: 

أكثر ما يكون الإتباع في حركات البناء. 41 
إتباع حركات الإعراب لحركات البناء قليل 1 
العارض لا يعتد في الإتباع _ 4 1۹۸ 1۹4 


إتباع السابق للاحقِ VY‏ 
کر نمل قر e‏ و 
ر اا ا 
ا اللاحق للسابق ۱۷۲ 
تاع الحين للفاع في جح عل ۹۰ 
الأصل في هاء الضمیر الغائب الضم لکن تکسر ٠۴۷ ١٩٩‏ 
إتباعا إذا كان قبلها كسرة أو ياء 
الأصل في ميم الجمع الضمء وتكسر إتباعا 14۷ 


N 
1 2 ف‎ | 
a | 
د‎ 


1۷1 


a e 
Tf CTO CIAO تكسر حروف المضارعة ما عدا الباء في ثلائة مواطن‎ 


الإشباع والخلاص: 
الاصل في هاء الضمير الغائب الضم وبعدها الواو ۲١ ۷ ٠‏ 
أ الأصل في ميم الجمع الضم وبعدهاالواو ٠١۹۷‏ 


اختلاس حركة ضمير الغيبة eV.‏ 


اختلاس حركة اللام _ EIA co‏ 


ا 

الأشهر في الضاد الا تدغم في مقاربها ويدغم ۾ ° 
_مقاربها فيهاء وكذلك الشين والراءه داليم ____________ 
إدغام التاء في الشينِ O° CEA‏ 
إدغام التاء في الدال EV YEA‏ 


إدغام التاء في الطاء n.‏ 


۰ ا التاء في الظاء o1۲‏ 


0 إغام الذال في التاء‎ ٠ 


دغام الواو في الياء والياء في الواو <4٦‏ 4۷ 


الربدال: 
۰ ابدال الهمزة ا OVA FYI 1A8‏ 


إبدال الهاء همزة 4Yo Y1‏ 
إبدال الجيم ياء ۳40 
إبدال السين صادا AY‏ 
إبدال الثاء فاء ۹ 


إبدال الياء هاء ۳40 


N 
1 4 ف‎ | 
a | 
ا‎ 


YY 


إبدال الواو تاء في فاء (افتعل) YTV YA TFY‏ 
إبدال الواو تأء ا غير قياس FY FFF EYO‏ 
| إبدال الواو همزة لأجل الضمة YY YY‏ 

إبدال الواو أو الياء همزة في الجمع الذي تکتنف ٣۳۹۷‏ 

ألفه ياءان أو واوان مذهب جمهور النحويين 


والأخفش يخالف في اليائين 


إبدال الهمزة وتسهیلها: 

ا کک YS‏ 
الواقعة بعد الكسرة 

الهمز ان دا الفا في كلمة واحدة فلابد من ' Fo TA‏ 
قلب التثانية في الأكثر ٠‏ 


إبدال الهمزة واوا: 

2 ١ a AE ا‎ : n 
Trove الهمزة المفتوحة بعد ضمة ت لاتسهل إا بابدالها واوا‎ | 
E | الهمزة التى باي بع الياء التى ال لاسي لا‎ [ 
بال بدال ياء.‎ 

| اا 1 ا 


إبدال الهمزة ياء في Ve A‏ 


الإإبدال بين حروف العلة (الإحلال): 

الثلاثى إذا صح صح الزائد £10« YI‏ 

الزائد يعتل بالحمل على الثلائى 1°+ AO NA° TIT‏ 
المصدر يعتل بالحمل على الفعل الماض o11‏ 4 

الیاء على اللام غلب» والواو على العین» فمتی جهل ۲٠۳ ء٤۳1٦ ۰٥۷۸‏ 
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| چا 
a |‏ 
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واحد منهما رجع إلى الأغلب 


1V۳ 


متى اجتمعت العين واللام في طلب الاعتلال أعلوا . rot‏ 


الام وتركوا العين 


قلب الواو ياء: 


الوا المشددة إذا کانت آخر ان جمعا قلبت 2 
متی اجتمعت الو بالا وسبقت اخداهنا بالسكون | 


تقلب الواو الفا لتحركها وانفتاح ما قبلها . 


في (عليهم) و(لدیهم) ورإلبهم) ) منقلبة عن آلف 


OVA o r ج‎ 
۲۲١ 


۱4۹ 
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1۲ ۹7 TTF coVA 


OAT 


ا المشددة إذا وقعت طرفا لاتقلب ياء إلا ۳ 0۷۸ 


الياء في رالدنيا) منقلبة ڪن واد 


الوقف بنقل الحركة 
الوقف على (ما) الاستفهامية 


٤ ت ا‎ 
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فشرس المسائل الصرفية 

أبنية الأفعال: 

لا يبنى من القوة فعل إلا على فعل oro‏ 

عثی یعثی شاف LEA‏ 
افا 3 ۰ ا 
| فاعل) أکثر ما يوجد ف في ي الفعل ‏ 
الأضل فن فاعل أن يكون تن انين وياتي فاعل معت ۾ 4 - 
۰ قليلا 
(تفاعل) وضعت کک الأكر لدل على ان كل واد 4۸۰ ۷۹ 
منهما برمى صاحبه بذلك والأخر يدفع عن تفسه ذلك _ 
| وقد جاء(فاعل) بى رفخل) . ٠‏ 


A0 


۲ بمعنی (تفعل) 

-٣۳‏ بمعنی (وجده كذلك) 

“٤‏ بمعنی (آفعل) 

-٥‏ اکثر ما توجد (استفعل) على معنی منه 
ذلك الفعل. 


أبنية المصادر والأسماء والصفات: 
اللر 9 ن وم اة ا YY eYFYT‏ 
(فعل) اللازم مصدره فعول في الأكثر £۹ 


+ 
AI 
| 2 EE ا‎ 
a 7 


"Vo 


YTE TTA ٠ ا تأتي في الولاية واللإمارة وما‎ E 


a ر‎ 2 a ٤ 
اللتفضيل فلا تستعمل إلا بالالف واللام او الإضافة‎ 
ا س ا کک ا‎ 
ا 2 کک‎ u 
۷ (فعل) ابلغ من (فاعل)‎ 
VV فل المبالغة‎ 


ا ا ا atte‏ ۲ 


(فشل) قحو ن كلام الفرت o۲‏ 
(تفعلن) ليس من كلام العرب ۲۹۸ 
رفعلال) لا يوجد في كلام العرب إلا في المضاعف of‏ 
جبريل» وجبرئل ليس لها نظير في أوزان العرب of‏ 
میکائیل؛ ومیکائیل لیسا على وزن من آوزان العرب E‏ 


0 
AI 
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1۷٦ 


الزوائد: 

النون إذا كانت طرفا بع آلف وقبلها ثلاثة أحرف وکر | or,‏ 
فالأغلب عليها أن تكون زائدة 
الأكثر على ت إذا کانت أولا آن تکون زائدة 

الهمزة إذا وقعت آولا حكم عليها بالزيادة 


ا ان 


جمع المؤنث السالم الذي ليست فيه علامة التأنيث لا 
و 

-الجمع السالم كله أصله للقليل. 

الاسم لا يجمع ولا پئ حتۍ پنکز 


(فعلة) إذا كانت اسما وجمعت» والعين صحيحة بالالف . 


ا و 


الجمع المكسر: 
الجمع المكسر كله أصله للکثیر إلا أربعة آبنية. 


ر 


4 


EN 


العرب تة تضع القليل موضع الكثير وتضع الكثبر موضع القليل ۾ 


كل (فاعله) تجمع على (فواعل) اسما أو صفة. 


١‏ (فعل) قياس في (فعال) المذكر. 
ول یکون في المعتل اللام ولا المضعف. 
(أفعل) قياس في جمع (فعل). 


- 


الأكثر والأقيس في (فعل) آن يجمع على (فعال) بغير تاء. 
(فعيل) إذا كان صفة ولامه صحيحة وعينه كذلك جمع على 


(فعلاء) و(فعال) 


| 


To TEN FFA 


۳۳١ 


oFT <TYY 


N 
چا‎ | 
a | 
د‎ 


"VY 


| وأما المعتل العين فيجمع على (فعال) والمضاعف يجمع ٠٣۲۲‏ 
) على (فعال) و(آفعلاء). 

O0۱ cEAY Es 
٤ TT 


(فعلان) یجمع على (فعالی) وعلی (فعال) و(فعال) في هذا o‏ 
اھ ا ل 
قاع پجیع علي «ئشل 
TY <010 EA\‏ 


فریق) مفرد يراد به الجمع. £۸۹ 


EVV ea E 
أناس) مفرد يراد به الجمع.‎ 


كل ما حذف في المكبر يحذف فى المصغر إذا كان بناء 
التصغير يقوم مما بقى من الحروف»› والخلاف في ذلك. 
قالوا في تصغير آل (أهيل» رجعوا إلى الأصل. ٥‏ 


¥ 
A # 
اث هرل‎ | 
a 7 


"VA 


الخلاف بين سيبويه والمبرد في تصغير إبراهيم وإسماعيل. ٦٠0‏ 
ما صغر على غير قياس. 1٤‏ 
تصغير التراخيم يكون على حذف الزائد. 1۰ 
E‏ الحركات والحروف) ۹۷ 
المرب تستاقل توالی خم متحرکات ۾ 
يسكن ضمير المتكلم إذا سبقه ساكن err‏ 
یکی د اللاي إذا كانت عينه مضموبة ا 0 e ٤‏ 
a‏ تصرف»› y e‏ ایکون : في الف ولا في | ۲A۲ A۲‏ 
جری مجراها 
إسقاط النون من (الذين) لم يات إلا في الشعر. O0۸ AY‏ 
۰ حذف ياء یستحیی of‏ 


لار ٤‏ ّ 3 س 
الأكثر في (الناس) مع الألف واللام سقوط الهمزة._ ٠۷١1۹‏ 1 
ENN‏ 4 
التعريف. ۰ 
2 ن تاء أخرى تحذف الثانية منهما A0 cT ٠‏ 
کک يحذف في ر إلا الزائد 8 1۰ 
ت Yet‏ 
القلب المکانی: ' | Vo ToT‏ 
افتکا ا کش لای شرت خد الان 8 
SEY‏ 
العجمي لا يشتق اسما من كلام العرب ا 


۷ 
| چا 
EE |‏ 7 
کیا 


۹ 


الاسم العجمي تخيره العرب إلى حروفها إذا كان فيه حرف ۸١٤ء١٤٥‏ 
لم يتكلم به وأما الوزن فقد تغيره وقد لا تغيره. 

۳۸۹ a 
في العربية فجرت على ذلك.‎ 

الأستاء الأعجمية معرضة للتصغير وللجمع. ۳۹۰ 
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| 2 E ا‎ 
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TA‘ 


فشرس المسانل النحوية 


الضمائر: 

-(أنت) الضمير هو (أن) والتاء حرف خطاب. ۱۸۲ 

-رإياك) الضمير هو رإيًا) والكاف حرف خطاب. EA CTE NAY‏ 
e‏ افير LL i Os‏ ق n‏ 
) روید اضر والکاف ا e 1 eT‏ 


اشر ا الغائب أن يأتى بعد ا أو مرتبة وأمّا ۴۷٤٢١ ٠‏ 
إتيانه قبل الظاهر المفسر له لفظا ومرتبة فلم يقع إلا في أربعة آبواب. 


-الضمير يرد الشيء إلى أصله كثيرا. e‏ 
۰ -رجوع الضمير إلى المعنى بعدما عاد إلى اللفظ كثيرء والعكس هو | E04 T°‏ 
القليلء ومن الناس من منعه. 0۱¥< OYA‏ 


-الضمائر المتصلة تؤكد بالضمائر التزفومة اة الان ها FAO TY‏ 
في الإفراد والتثنية والجمع والتذكير والتانيث. ۰ 


-الضمير المنصوب المنفصل ل١‏ تان 6 و E, ٠‏ 0 
-الضمير المنصوب المتصل يُحذف من الصلة کیا ذا 0 Eg ٣‏ 
AV EAT a‏ 
E4 EAA‏ 


OEY OTE OTA | 


-حذف الضمير المجرور من الصلة لا يكون إلا بثلاثة شر ._ 11 EVE‏ 
oAcoo‏ 

خف ال ا إلى المررل اكان مدا ١‏ 

ضعيف إلا مع (أى) وقد يحسن بعض الحسن إذا طال الكلام. 

-يُحذف الضمير العائد من الصفة إلى الموصوف» كما بُحذف ETI‏ 

الضمير العائد من الصلة إلى الموصول؛ لشبه الصفة بالصلة. 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


۸1 


ا والشأن. 0 
ضير القضل: ع عل آنا هدر ا ل الفصل ۲٦۲۰۲۲٤۲‏ 
کلیر في القرآن: Fo FAT‏ 
4 ا الي بغر ا ۳V٤‏ 


i ا‎ 
1V0 ۱ ۰ ا‎ 


(سبحاق) علم للجنس a‏ ر ۳A۲ ۰ ٠‏ 


| العم بالغلبة لكثرة الات مال (البیت) والنج) ۴ E‏ ۳ ج 


أسماء الإشارة: ۰ 
(ذا) الاسمء واللام زائدة والكاف حرف خطاب. ۳ IY ctor‏ 


٤ 1 


۷1 cYYY 


KES 
٠ رذ تکون مع ن( و(من) الاستفهاميتين يمنزلة «الذی) وقد تأتي‎ 
زائدة مع (ما).‎ 


ا الإشارة ني a TT‏ 


-الموصولات حرفيّة واسميّه TOR €۹ ٠‏ 
فالحرفية لا تحتاج إلى ضمير يعود إليها من الصلةء والاسمية تحتاج  CEAV EE‏ 
إليه. EEE‏ 


أ OV «cot‏ 
| -قد يُحذف الضمير العائد إلى الموصول إذا دل عليه دليل._ | EV t04‏ £44 


و لابدٌ له من الصلة. AY‏ 


-لا تعمل الصلة في الموصول؛ لأنهما كاسم واحد. A0‏ 
-الصلة لا تكون إلا جملة أوفى تأويل الجملة. OT‏ 
--ور تحذف الصلة إذا غلمت. ۳1۷ 


0 
AI 
| 2 EE ا‎ 
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“AY 


-إذا توالى موصولات فالفاني بدل من الأول» والصلة للأول ودالة ۴۱۷ 

على صلة الثاني. 
الموصولات الحرفة: 
(ما) المصدرية. {AV ctoOV YOY‏ 
ا ّ ي 
-الألف 2 الداخلة على اسم الفاغل وان ن المفعرل: تر ن الحرفئة YAT AAY ٠‏ 


Tay الوص‎ 


۰ -الأصل في الموصولات (الذي). 
٠‏ -اللغات في ا 


YAY 


ستل ا من و يوجد غير موصول. yy:‏ 
جميع الموصولات لفظها للواحد والتثنية والجمع» والمذكر | YA۸1‏ 
والمونث واحد إلا (الذي. ٠‏ 


| -الالف وال في ي زائدة eS e‏ ا 30 


STE الذي ر ر‎ ET E | 
AVEN fo 


2 (ما) لما ا ولجنس من بعقل» و 
۱ ھک ۰ ۳۹ 
: ا ا 


الابتداء: 
١-الابتداء‏ بالنكرة. YY1 «1A7‏ 
لا يبتدأ بالنكرة إلا في مواضع منها الاختصاص. 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


1۸۳ 


-يُحذف المبتداً وجوبا في القطع. 3۸° A‏ 

-يُحذف المبتدأ للعلم به. ۲۰۹ 

ل المجرور خر يا محذوف کثیر. 1٥‏ 

-المبتدأ ُخبر عنه بخبرين أو ثلاثة. 771 

-إذا کان الخبر ظرفا أو مجرورا تعلق بمحذوف لا يظهر. ۹۷ YY‏ 

_-الجملة لا تقع موقع المبتدأ وتقع موقع خبره. YY‏ 1° 
لخبر مبتدأً على جهة الاتساع. ۷ 

-خبر المبتدأ بعد (لولا) و(لوما) ETT ETT‏ 04° 

| محذوف لا يظهر. 

| -دخول الفاء على الخبر إذا كان المبتدا موصولا فيه معتى الشرط £0۹ 

ولا تدخل الفاء حتى تكون الصلة فعلا وفاعلا أو ظرفا أو مجروراء 

_وحتی يکون الموصول لم يدخل عليه عامل غير رإِنً). 

نواسخ الابتداء 1 

کان وأخواتها 

-اختلف في (كان) الناقصة هل يكون لها خبران a‏ 

V4 1 A E gD بر (کان) وآخواتها‎ | 

(ما) و(لا) المشبهات برليس) 

لجاز عل لحيل على لي ولل جار رى 2ة 

الأفعال. 

ی د E‏ 

لا العاملة عمل (ليس) لا يلزم تكرارها ولا يفصل بينها وبين ۷ 

معمولها. 


-(أفعال المقاربة) 

أفعال المقاربة والرجاء والشروع إذا كانت بغير (أن) من أخوات V4 T°‏ 
ركان» إلا أن خبرها لا يكون إلا فعلا مضارعا يعود إلى أسمائها. 

-كاد: إذا كانت بخير حرف النفي تقتضي أن الفعل لم يقع. وإذا ¥۸ 
دحل عليها حرف النفي فالأظهر أن الفعل قد وقع بعد مشقة. 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


"Af 


إن وأخواتها: 

(إن) لتوكيد الجمل الاسمية. ٤‏ 
ا لا يتقدم عليها. ۷ 
(أن) إذا وقعت موقع المفرد كانت مفتوحة وكذلك إذا وقعت موقع £۸ 
ما أشبه المفرد. 

(أن) المفتوحة لابدٌ أن تعتمد على ما قبلها. 1 ro‏ 
o E e TS TE ٌ‏ 
أنً) المشدّدة لا تقع أقنال الطمع. £۸۹ 

رآ المحفّفة لا تقع بعد أفعال الطمع والرجاء» وتقع بعد أفعال ٠‏ £۸۹ 
الم والتحقيق. وكذلك تقع بعد حسبت وخلت. 

رإن) اة الأكثر إهمالها. A8‏ 

إن المحففة لا تدخل إلا على الما رالخير أو الأفطال النامتة ٠‏ 4 
للمبتداً والخبر. 

الام الداخلة على . خبر (إذ» المخمفة لام فارقة.. 0 1 A۷ At‏ 


لعل: للترجي. ا و 10 TI‏ 


LAY ETI 


۳1 


| الخلا بي ن نرين ا ب o‏ ۱ ۰ 

a ٤‏ ا و 

ك النافية للجنس: 

۲۰٥ ٠ (لا) النافية للجنس تتركب مع اسمها إذا كان مفردا.‎ ٠ 
۰0 ولا يفصل بينها وبين معمولها.‎ 
0 ولا يجوز تقديم خبرها عليها.‎ 
Ao (لا) تبنى مع المفردات ولا تبنى مع المضافات ولا ما أشبه‎ 
المضافات.‎ 


N 
1 2 ف‎ | 
a | 
د‎ 


(لا) إذا دخحلت على الصفة أو الخبر المفرد أو على الحال أو على 
الفعل الماضي الذي يراد به الذعاء لا تعمل شيعا ويلزم تكرارها. 
(لا) غير العاملة يلزم تكرارها. 

رر ار عا و ا ی وکر چت 
الجواب؛ فإن أريد النفي العام عملت» وإن أريد النفي الخاُ لم 


(ظلّ) لا تعمل في الجمل وإِلّما تعمل في المفردات أو ما جرى 
مجراها. 

SES SCTE 
e 


الأفعال: (حذفهاء إعرابها) 
يحذف د إذا دل عليه دلیل 


êa 

الحال لا تدل على الفعل حتى يكون الفعل يصل بنفسه 

المضارع يوضع موضع الماضي اا نةا دلا ولك أا 
وضع الماضي موضع المستقبل فلم يوجد إلا في الشرط وفي 
القسم قليلا. 


Ao 


°1 < 14۹۲ 
{VE YY 
{°۲ 


{TI €1 


1۸ 


{T° CTV CFO 


{T1I oYTT (oYFY 
CTI EEA CET 
111۵ 
1110 


OA0 «<OFY 


N 
چا‎ | 
3۶ اا‎ 
د‎ 


1A٦ 


الفعل المضارع ۸ 
علة إعراب الفعل المضارع 

النون الشديدة تلحق الفعل مع حرف الشرط المؤكد برما» وأكثر ما 4١۲ ٠‏ ۴٠ء‏ 
يكون ذلك مع (إن). 


رلا الأكثر أن تخلَصه للاستقبال 4۹۱ 
نواصبه 
الف ا ا ا 
٠‏ وهناك من ذهب إلى أن الفاء هي الناصبة ۳۹۷ 
التضبت بان مضمرة بعد (حتی) o»‏ 
رآن) الناصبة للفعل إنما تقع بعد أفعال الطمع والرجاء» ولا تقع بعد 4۸۹ 


أفعال العلم والتحقيق» وتقع بعد حسبت وخلت 
جوازمه: الحروف الجازمة: 


(لمًا) النافية الجازمة حرف مركب ۹۳ 
لز وز خف جروا والوقت مايا E‏ 
الشرط وأدواته: 


متى ظهر عمل الشرط في فعلل الشرط فلا بد من ظهور الجواب 4 
وعمله فيه أو یکون روي ویُنوی به التقديم. 


حذف جواب الشرط إدا دل عليه دلیل ۰ ۸ corr‏ 004 
۰ ا أغنی r 7 MT‏ 0 

إا اجتمع الشرط رالقت فالجرات للقن سيا نقتي فين ۴١١ ٠‏ 
جواب المتأخر. وقد جاء في الشعر على غير ذلك. 

اقتران جواب الشرط بالفاء OV <0°۱ «t0۹‏ 
ا ا ق 04 

إلا في الشعر. 


إذا حذف الشرط وأداته واقترن الجواب بالفاء قدم جزء من جملة TIT FTI‏ 
الجواب على الفاء إصلاحا للفظها. ولا يتقدم على الفاء ما كان فى °٩‏ 11 
حيزها إلا فى هذا الموطن. 


N 
1 2 ف‎ | 
a | 
د‎ 


أدوات الشرط 
ا 
(إذا) سببية تطلب بصدر الكلام 
ن الاي اتسر وذلك فل 
الفرق بين (إن) الشرطية ورإذا) 
اختلاف الناس في متعلق (إذا)» وذهاب المصنف إلى تھا متلق 
بالجواب وما بعدها مخفوض بها. 
٠‏ لا يقع بعد (إذا) إلا الجملة الث وا ااا 
في ضرورة الشعر 
| وهناك من خالف 


آي 
أينما- (أين) ظرف فيها معنى الشرط وما زائدة للتوكيد 
٠‏ لیا“ احتلاف النحويين فيها بين الظرفيه والحرفية 


الو راء عند بعض النحويين 
| او 6 رقت میا رن ونا چری اھا ایا بو ی اا و 
_یکون لھا جواب ظاهر 


| لولا- حرف يدل على امتناع الشيئ لوجود غيره _ 
إذا كانت للشرط لا يليها إلا الجملة الاسمية 

| خبر المبتداأً بعدها محذوب للعلم به 

الام الواقعة في جواب (لولا) يجوز حذفهاء والأكثر إثباتها 

لوما- حرف امتناع الشيء لوجود غيره ولا يليها في هذا الموطن إلا 
E‏ 

خبر المبتدا بعدها محذوف للعلم به 


ما» من. 
الجزم في جواب الأمر. 


TAY 


YOV <Yo00 


“EY oV 
or‘ c(t 


Yo0 


: 2 E er 
آما- > حرف ینوب مناب الشرط وأداته» ویقدر برمهما یکن من شيئ.‎ 


1 


toa: N 


FAVYAY | 


14۲ 


LON OEY coo 


{TY (00° 


04۰ 
YA? 


CVI CLE (EV 


“ 
| چا 
E |‏ 7 
د 


A^ 


الجزم في جواب النهي» جملة الجواب تجزم إن لم تكن خبرافإن ٤١۷‏ 
كانت خبرا منفيًا أو موجبا لم تجز 

إذا كان الجواب للنهي فلا يكون مجزومًا حتى يكون جوابًا لعدم ۷ء٤‏ 
الفعل»ء فإن كان جوابًا للواجب لم ينجزم وخالف في ذلك 


الكوفيون. 

تعدي الفعل ولوت 

ارشع فل لاز ۲44 
ا eT‏ 

ان ازا ومد ا 14 
وشح يكوت لازما وعدا فة 4 

ET ] 

(مَدّ) یکون لازمًا ومتعديًا بنفسه. ۷٤‏ 
(استحي) كي فيه التعدي بنفسه. oo‏ 

زا يكوت لأزماء ومتعديالإلى راح ودا إل انين بتفه: Yol os‏ 
(علم) بمعنى عرف متعد إلى واحد. EY FA‏ 4 


َلّم) المنقولة من (عَم) بمعنى عرف تتعدى إلى مفعولين» ٠٠٤ ٠‏ 
ورعلّم) المنقولة من (علم) من أخوات (رظنٌ) تتعدى إلى ثلاثة 
مفعولين. 

(اتٌخذ) يتعدی إلى واحد» وقد يتعدى إلى اثنين من باب (ظلً. . ores‏ 
ل کون اا إلى واف کد ن با وع ول قابات FV‏ 


آخران. 

r ئ جات اغى ورا بجر أن تالحرل الأول رة‎ ٠ 

الثاني أو الثاني دون الأول. 

رأ التضرة مدي إلى ففمر وراي العف دى إل ت و 
مفعولین. 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


3۸۹ 


التعدي بحرف الجر: 


التعدية بالباءء والمبّرد أنكر ذلك» وتبعه الزمخشري. | A TAA‏ 
| بمعنى الهمزة جاءت کثيرًا. FA TAT‏ 
انتا مرف ایر رلم یل - CTI AA CAY‏ 


TE TEA 


حرف الجر مع رأ ور يحذف کبزا 4 Too TEE FET‏ 


£٤۹ E 
E 


o1 
14 
۲۳۱ ٠ ان دی إلى شر اکر 5 إسقاط حرف الجر‎ 
٠ هذا آقرب.‎ ٠ 
ا کک 2 الجر کک‎ 
u دی ا ا ا الج وب‎ u 


آنبا) , e‏ الأصل ا أن پتغدی 1 واخد بنفسه» ' ۴۸۸ 
ولآخر بحرف الجرء وقد يُحذف حرف الجر. | 
dg eS‏ ب 
دون الثالث» ولا على الثالث دون الثاني . 


التعدى بالتضعيف. ۹ ۱ 0 


لا يحذف الفعل في باب الاشتغال حتى يكون يصل بنفسه. 171٦1‏ 
ينصب المفعول به على إضمار فعل لاشتغال الفعل بعده ٠٠١۳١٤١۹‏ 


+ 
| چا 
a |‏ 
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1۹۰ 


المقعول به: 

يحذف المفعول به للعلّْم به. °7 0° 
تقديم المقعول به على فعله. Yo A۲‏ 
E e E a‏ 
لر ا ا ا الفاعل وأمثلة ‏ المبالغة.. VY‏ 


۰ نصب المفعول به بفعل واجب الإضمار في القطع. ‏ 
يرفع المفعول به وينصب الفاعل عند الغرورة ۳۹۲ 
تقديم المفعول به على القاعلى 41 
الظروف: 

۷۸ ET 
متصرف وغير متصرف.‎ atl 

غير المتصرف لا يستعمل إلا ظرفا. ۷0م 

۰ (إذا) ليست بمتصرفة. Yo‏ 

رالآن ظرف مبني على الفتح» والالف واللام زائدتان. ۸۹ 

| مکان. 4 

MY TT 
44 أكثر ما تضاف حيث إلى الجمل الفعلية وتضاف إلى الاسمية.‎ 
۳۲۹ ۰۳۲۸ | (دون) ظرف متصرف تاتي على ثلاثة ثة أوجه على الحقيقة»› وعلی‎ 
۰ التشبيه والاتساع وتُصَيَرُها كالمثل.‎ 


(سوی) و(سواء) ظروف غير فة إلا ورة ال عند N‏ 4۴۳ 
متصر في ضر 


بعض النحويين. : 
رکلم EYA‏ 
الظرف إذا قطع عن الإضافة إني. ۸7 
الظرف الذي لا يتصرف إذا وقع في باب الإعمال لم يكن إلا ۵۸۱ 
على إعمال الثاني. 


E 
1 2 ر‎ | 
a E | 
د‎ 


141 


CTV CIVA IVY -الاتساع في الظرف.‎ 


A TT 
V1 ¥ A1 الظرف والعجرور داوعا خر رصنو ار ميل ارال‎ | 
E تعلقًا بمحذوف لا يظهر.‎ 

ا ا ۱ ا 
المذكور وتجعل الآخر ظرفا للفعل المقذد________ __ | . 

التنوين في (يومثاٍ) عوض من الجملة. e‏ 


المفعول لأجله: ESE‏ 


_الأصل في المفعول لأجله اللام. N‏ 


_ الام توجد مع المفعول لأجله مطلفًا والنصب لا يوجد إلا مقيدا. ۰ 9Y‏ 


شروط مجيء ادن مش لا ,لأجله: ovo c4)‏ 


-١٠‏ أن يكون مصدرًا لفاعل الفعل المُعَلّل. 
۲- أن یکون معه في زمان واحد. 


E ea 


الاستثناء المفرّع. إذا كان الفعل قبل (إلا) يتضمن معنى النفي. 4 


لابد من تقدير (قد) مع الماضي إذا کانت جملته حالا. ۳۹ 

واو الحال لا تدخل على المضارع إذا لم يكن بمعنى الماضي o۱‏ 

إلا في الشعر وفي قليل من الكلام. 

جملة الحال لابد فيها من ضمير يربطها. TVY TV!)‏ 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


۹۲ 


الحال فى باب الإإعمال على إعمال الثانى. 414 ONI‏ 
الفعل الواحد لا یکون له حالان الکو ارا ۳۷۱ 
المذكور» وتجعل الآخر للفعل المقدر. 

المجرور: 


المجرور لا يعمل حتى يعتمد. `< 4۹< 04 


الاه يمني اليمةة: ۸٦‏ 
معناها الإلصاق. HAAS‏ 


oY <014 °4 (°۸ زیادتها.‎ 


تاء القسم. ۲٥‏ 

عن مجيئها اسم: : (انتقال الحرف إلى الحرف أيسر من 00۱ 
انتقاله إلى الاسم). ٤‏ 

الكاف: قد تستعمل اسما قليأا. A NY‏ 


EAT (۸° E 


OE PV FFT e من:‎ 
1 1° O 


o10 EY Fe لابتداء الغاية.‎ 


الإضاقة:. 


WwW 2 1 رالشاق ر و‎ e E 0 


ل ضا بین الشات والمضاف إليه بحرف اشر ل إلا باللا ۵۷۷ 5 
خحاصة في بيان: باب النداء» وباب النفي ب (لا). ^ 


إضافة اسم الفاعل بمعنى الماضي إضافة تعريف لا غير. 04 
إضافة اسم الفاعل بمعنى الحال والاستقبال على التخفیف ٤1١۹۱۷۸‏ 
والتعريف. 

إضافة اسم التفضيل إضافة غير محضة» (طلبا للتخفيف). 04۰ 
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لا تتعرف الصفة المشبهة بالإضافة. 
(آل) لا تستعمل إلا مضافة لظاهر مُعظّم في الأكثر._ 


٠‏ و(جدٌ) بحسب م تضاف إليه. 

. 

حيث = الظروف. 

٠‏ إضافة (إذا) = أدوات الشرط. 

إضافة (ذ). 

الضدو له 

| الاتضاع في المضندر :و وضعه موضع ات الفاعل. ‏ 


وضع المصدر موضع المكان. ‏ 


وضع موضع المصدر. 
(کل) إذا أضيفت إلى المصدر أعربت إعرابه. 


منابه خلاف لبعض الكوفيين 
لمضدر المغرّف بالاألف yy‏ أ به فالأكثر في 


الرفع؛ ويجوز النصب» وإذا كان نكرة فالأكثر النصب. 


ول ت وویش ں و(تیا) تتقارب في e‏ إلا أن (ويحا) لما 


النائب عن الفعل يتقدم ر ا 

المصدر النائب عن أن والفعل لا يتقدم معموله عليه. 

جعل المصدر في موضع الحال يحفظ ولا يقاس عليه. 

المصدر إذا حذف صارت صفته حالا من المصدر المفهوم من 
الفعل ولا تكون مصدرا. 
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نابة المصدر مناب فغله. سبحانك منصوب بفعل لا يظهر ناب | ۳۸۳) ٥۸٦‏ 


٤۹٦ 
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اسم الفاعل والصفة المشبهة (عملهما): 
الصفة وا سم الفاعل وما جرى مجراهما لا يعمل حتى يعتمد. 
E‏ 
اسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال والاستقبال جرى مجرى الفعل 
المضارع وعمل عمله. 


اسم الفاعل إذا كان بمعنى الماضي لا ينصب ما بعده وتأتي 


بحرف الجر إذا لم تضف. 


اسم الفاعل إذا كان بالألف واللام وهو بمعنى الماضي عمل؛ لأنه | 


يرادف (الذي) وصلته معنی. 
المفعول به لا تنصبه الصفات إلا اسم الفاعل وأمثلة المبالغة 


في موقع الضمير المتصل باسم الفاعل من نحو (جاعلك) خلاف . 


والعطف عليه إما على الموضع أو على اللفظ. 
اسم الفاعل إذا كان بمعنى الماضى فإضافة للتعريف لا غير 


واللام 


اسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال والاستقبال وأضيف فإضافته إما ' 


اللتعريف أو للتخفيف؛ > والخلاف في ذلك. 
بئس وما جری مجراها: 
صداز الفاعل في (بئس) 
ما بعد (بشس) تمبیز 
لا يجمع بين الفاعل والتمييز 
اف الان ار الع ل 
الرس بان مدا خر 
(بئس) وفاعلهاء أو خبر مبتدؤه محذوف 


سم التفضيل: 


الصفة المشيهة لا تغرف أبدا بالضاف ولا تخرف إلا بالالفة ٠!‏ 
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او اا از ضاف إلى معرفة طلبا للتخفيف» والمراد به معنى LVI c0‏ 
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المجرد من اللإضافةء يلزم إفراده وتذكيره» ولا بدأن يكون الأول من °7٦‏ 


جنس التاني 

العطف: 

يعطف الشييع على نفسه لا ختلاف اللفظ cETY «Oot‏ 1°{ 
العطف على التوهم ۳۹۷ 
٤‏ حق المعطوف أن يمون مشركا في العامل 1۳ 
ا TE ES i‏ و 
بالمجرور إلا في الشعر 


| لا يعطف على الضمير المرفوع المتصل حتى يؤكد أو يفصل ٠٠١‏ 
بفصل يتنزل منزلة التوكيد. 


_حذف المعطوف عليه مع حرف العطف fro E EET‏ 
ل کی ی ی ۳۳4 

- تعطف الفعلية على الاسميةء والاسمية على الفعلية»› وإن کان ۰۵۱۸ ۰۳۰۵۱ ۳۳۹ 
u‏ المشاكلة والاعتدال 

ای تیت انراز AY‏ 

-(ثم) لترتيب الأخبارء ولترتيب الوجود ۳۷۲ 

(الفاع لترتیب الأخبار oV F1‏ 
الوا لا تقد تقتضی الترتیب ۳۹۱ 
البدل: 

البدل يحل محل المبدل منه ۳٤‏ 

البدل لا يتقدم على المبدل منه ۹ 

يجوز بدل النكرة من المعرفة والمعرفة من النكرة 14٤4‏ 

بدل البعض من الكل وبدل الاشتمال لابد فیهما من ضمیر›» ۳٤۹ ٤٥۹ ٦7۰۳‏ 
ويجوز حذف الضمير منهما 
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النداء: 


لاف ا في ا أداة النداء ا 


ا نالفل نات فرت غاب ااه 


لفل فصار ناصبا 


aT 
e 


۰ قالوا في لفظ الجلالة (ياآد . 
والاکثر «اللهم) 
آی تدخل على ما فيه آل مطلقا 
هذا لاتأتى إلا مع أل للشارة 
_أى مبنية على الضم؛ لأنها مفردة ٠‏ 
آجاز المازنى فيه افضيا: 
باب اداد بان ر 
_اللغات في باب المتكلم المضافة إلى المنادى 
أسماء الأفعال: 
أسماء الأفعال مبنية 


آمين: اسم فعل بمعنى اسجب وأجب 
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:الوع من الصرف: 
الاسم العجمى إذا نقل علما لم ينصرف في المعرفة وينصرف في 001« coYF cot‏ 
النكرة TA «414 «fo‏ 
العجمة لا تمتع عن الصرف إلا مع التعريف بشرطين: أحدهما: أن ۷٤ه‏ 
يكون الاسم على آريد من ثلائثة أحرف الثاني: أن ينقل علما ولا 
نقل جنسا 
_المنع من الصرف للعلمية والتانيث e‏ 
إذا کان المؤنث منقولا من مذكر لا ينصرف في المعرفة ور وينصرف 8 to‏ 
في النكرة a os‏ 2 
_المنع من الصرف للعلمية وزيادة الألف والنون AE TAS‏ 
الشيء إذا شذ لا يمنعه ذلك الصرف qa‏ 
ا a e‏ و ي ي 
التذكر والتأنیث: ا 
(الصراط) پذکر ویؤنٹ والتذكير آشهر AY‏ 
(البقرة) E‏ اة تقع لن المذكر والمؤنث ويقصلل ٤۷١۲‏ 
بینهما بالوصف آو بالإشارة 
التاء في (صاعقة) لللمبالغة بمنزلة التاء في رواية ونسابة وعلامة ۳°۴۳ 
_التاء في حجارة لتانیٹ الجمع  ۳٢‏ 
التاء في ملائكة لتأنيث الجمع YA0‏ 
(زوجة) بالتاء قليل 00۹« ۳01 
الصفة إذا جرت على المؤنث لحقتها التاء o14‏ 
تكثر الجمل في مواد ضع التعظيم أحسن من تقليلها YA (FIA‏ 


الجملة لا تقع موقع المبتداً أو الفاعل أو المفعول لم يسم فاعله YYY c1 YY‏ 
ع يلف الجمل: العطف 
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الأدوات: 
ا ا ا ا ۳4۲ 
کو ا ا ور کو ر اده ا ا ۲۲۹ 
بعدها | 
ا عدا الهمزة من أدوات الاستفهام له معنى زائد على الاستفهام rt)‏ 
ا عدا الممرة وعل سن آدوات [لاستهام فزن الاتتتفهام بها على CEE‏ 
حرق المطت م ال ناوغرا خن آدرات الاستفهام tote‏ 
K٠ a‏ 
تدخل أم المنقطعة على أدوات الاستفهام كلها غير الهمزة | f‏ 
٠ e IM Ea‏ 
الاستفهام 
أل العهدية f0‏ 
آل - الجسهة تدجل على اللترد وال والمعتن رة وتكن ۳٤١‏ 
بتقدیرین مختلفين 
لتاکید ما بعدها من الخبر (مركبة) 1۲ 
ر إغراب 0۷۰ 
r 4s a.‏ 
N‏ ۶ ۲۲ 
أن المفسرة ة: تقع بعد جملة فيها معنى القول لا صريحة 1۰۲ 
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بل - إضراب 
| بلی- لرد النفى الإيجاب مركبة 
إضراب 
غير- إذا لم تضف تعريف تجرى على النكرات وعلى بالالف واللام 
إذا كان ذلك على طريق الجنس 
غیر- بمعنی (لا) 


مجئ (غير) صفة للمعرفة والخلاف في ذلك وقوع غير بين ضدين | 


يزيل إبهامه والخلاف في ذلك 
الفاء- سبببية 


لولا- لوما- للعرض والتحضيض يلزم أن يقع بعدهما الفعل» وقد 
یکون محذوفا_ 
ما- استفاهمه 


م الاستفهامية تلحقها رذ( بينها وبين المصدرية 


او 
(ما) مهيئة 

(ما) كافة 

ما- زائدة 

من - استفهامية 


من نكرة موصوفة 


رمن» الموصولة أكثر في كلام العرب من الموصوفة من زائده 
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۳1۰ 


لا تزاد (من) إلا في النفي خلافا للأخحفش 


٠‏ کل موضع يصلح (مذ) (ومنذ) لاتقع فيه ن 
نعم- بعد الواجب والنفي تصديق لهما 

(ها) ا بعد (آی) في النداء للتنبيه ى اسم الاشارة 
(هل) الاستفهام بھا على الوقوع 


-(هلا) للعرض والتحضيض ولا يليها إلا الفعل ظاهرا أو محذوفا 
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فشرس الكقب المذكورة في المتن 


الإدغام الكبير: أبي عمرو 
, الإصلاح (إصلاح المنطق) : لابن السكيت 
انلقین. للقاضي عبد 0 
٠‏ الشهاب: للقضاعي 
صحیح مسلم 
الكتاب لسيبويه 
الكراسة: للجزولي 
المو طا: الاومام مالك 
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قانمة المصادر والمحراجح 
= القرآن الكريم 
- المخطوطات والرسائل العلمية 


«التحصيل لما في التفصيل الجامع لعوم التنزيل» لاإمام اتی العباس المهدوي 
(سورتي الفاتحة والبقرة) تحقيق ودراسة/علي بن محمد هرموش» رسالة ماجستير 
مقدمة إلى كلية أصول الدين. جامعة الإمام محمد بن سعود اللإسلامية ١١١٠ه.‏ 
«تقييد ابن لب علي بعض جمل الزجاجي» لأبي سعيد بن لب» تحقيق ودراسة/محمد 
الزين زروق» رسالة دكتواره مقدمة إلى كلية اللغة العربية بجامعة أم القرى ٠٤٠٠١‏ - 
٤*1‏ هھ. 

«التلقين» للقاضي عبد الوهاب» مصورة عن نسخة مكتبة الجامع الأزهرء رواق 
المغاربة رقم (۳۰۳۲). 

«شرح المقدمة الجزولية الكبير» لأبي على السلوبين دراسة وتحقيقاتركي بن سهو 
العتيبي. رسالة دكتواره مقدمة إلى كلية اللغة العربية بجامعة الإمام محمد بن سعود 
الإإسلامية ۸١٠٤١ه.‏ 

«شرح نجم الدين القمولي على الكافية (من أول المنصوبات إلى أوائل المبنيات) » 
تحقيق ودارسة/عفاف طاهر بنتن. رسالة دكتواره مقدمة إلى كلية اللغة العربية بجامعة 
آم القری ۹٠٤١ھ‏ - ١٠١١٠ه.‏ 

«شواذ القراءة» لشمس القراء أبي عبد الله الكرماني. مصورة عن النسخة المصورة 
المحفوظة بدار الكتب القومية بالقاهرة تحت رقم (۷۳٠١۲ب).‏ 

«غاية الأمل في شرح الجمل» لابن بزيرة. دارسة وتحقيق /محمد غالب عبد الرحمن؛ 
رسالة دكتوراه مقدمة إلى كلية دار العلوم بجامعة القاهرة ١۰٤۱ھ/١٥۱۹۸١م.‏ 

«الكامل في القراءات الخمسين» لأبي القاسم الهذلي“ نسخة مصورة عن مكتبة مركز 
الببحث العلمي› قسم التصویر (۳٩۱۹۹۹م).‏ 
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«مختصر تفسير يحيى بن سلام» للإمام أبي عبد الله محمد بن أبي زمنين. تحقيق 
ودارسة/عبد الله المديميغ» رسالة ماجستير مقدمة إلى كلية أصول الدين بجامعة الإمام 
محمد بن سعود الاإاسلامية ۹١٤٠ه.‏ 

«مفتاح الكنوز وإيضاح الرموز» لشمس الدين محمد بن خليل الحلبي. مصورة عن 
نسخة دار الكتب القومية. 

«الهداية إلى بلوغ النهاية» لمكي بن أبي طالب. مصورة بجامعة الإمام محمد بن 
سعود عن مخطوطة الخزانة العامة بالرباط رقم (۳٠٠/ق).‏ 

المطبوعات: 

«الإبدال» لأبي يوسف بن الكسيت تقديم وتحقيق: د. حسين محمد شرف» مراجعة 
الأستاذ علي النجدي ناصف القاهرة. الهيئة العامة لشئون المطابع الأميرية 
۸ھھ/۱۹۷۸م. 

«ابن بي الربيع السبتي» بحث للدكتور/محمد حجي» مجلة المناهل» تصدرها وزارة 
الشؤون الثقافيةء الرباط المخرب» العدد الثاني والعشرون ربيع الأول ١١٤٠ه.‏ 

«اتحاف فضلاء البشر في القراءة الأربع عشر» للشيخ/أحمد الدمياطي الشهير بالبناء. 
رواه وصححه وعلق عليه: علي محمد الضباع. طبع عبد الحميد أحمد حنفي. بدون 
تاریخ. 

«الإتقان في علوم القرآن» لجلال الدين السيوطي» دار الفكر بيروت» سنة ۹۸٠۳١ه.‏ 
«اللإحكام في أصول الأحكام» للآمدي» تعليق/عبد الرزاق عفيفي. الطبعة الأولىء 
مؤسسة النور ۳۷۸٠ه.‏ 

«اللإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم دار الفاق الجديدة» بيروت» الطبعة الثانية 
ATA‏ 

«أحكام القرآن» لأبي بكر بن العربي. تحقيق/علي محمد البجاوي» الطبعة الأولى 
٣‏ ه/۷١۱۹م.‏ دار إحياء الكتب العربية. 

,اخحتصار الأخبار عما كان بسبتة من سنى الآثار» لمحمد بن القاسم السبتي؛ 
تحقيق/عبد الوهاب بن منصور» المطبعة الملكية الرباط ۸۹١١ه.‏ 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


Vet 


- أدب الكاتب» لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة. تحقيق /محمد محيي الدين عبد 
الحميد. الطبعة الرابعة ١۸١١ه/۳١۹٠م.‏ مطبعة السعادة بمصر. 

- «ارتشاف الضرب من لسان العرب». لأبي حيان الأندلسي» تحقيقاد. مصطفى أحمد 
اللماس/الطبعة الأولسى ح١ Yg ‘p1 AAVÎa1 6° 1Ç «1۹۸4 =A ٤‏ 
۹ھ / ۱۹۸۹م 

- «الأزهية في علم الحروف» لعلي بن محمد الهروي. تحقيق/عبد المعين الملوحي. 
الطبعة الثانية ١١٠٠ه/١۱۹۸م»‏ مجمع اللغة العربية بدمشق. 

- «أساس البلاغة» لأبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري» الطبعة الثانية» مطبعة دار 
الکتب ۱۹۷۲م. 

- «أسباب النزول» لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي. دار الكتب العلمية. بيروت 
لہنان» ۰۰٤۱ھ/۱۹۸۰م.‏ 

- «الاستيعاب في أسماء الأصحاب» للفقيه الحافظ /المحدث القرطبي المالكي. بهامش 
«الإإأصابة في تمييز الصحابة للعسقلاني. دار الكتاب العربي. بیروت. 

- «الأشباه والنظائر في النحو» لجلال الدين السيوطي. تحقيق/طه عبد الرؤوف سعد. 
مکتبة الکلیات الأزهریة ۱۳۹۵ھ/٥۱۹۷٠م.‏ 

- «الاشتقاق» لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد» تحقيق/عبد السلام هارون. الطبعة 
الثانية ٠۳۹۹‏ ه/۱۹۷۹٠م.‏ دار السيرة ببيروت» ومكتبة المثنى. بغداد. 

- «الإشراف على مذاهب أهل العلم» للإمام محمد بن إبراهيم النيسابوري»؛ 
تحقيق/محمد سراح الذين. دار إحياء التراث الإسلامي» قطر الطبعة الأولى 
7 ھم 

- «الإصابة في تمييز الصحابة» لشيخ الإسلام ابن حجر العسقلاني. دار الكتب العربي 

بیروت. 

- «إصلاح الخلل الواقع في الجمل» لابن سيد البطليوس» تحقيق/د. حمزة النشرتي. 
دار المریخ. الریاض الطبعة الأولی ۱۳۹۹ھ/۱۹۷۹م. 

إصلاح المنطق» ليعقوب بن السكيت. تحقيقأأحمد بن شاكرء وعبد السلام هارونء 
الطبعة الثالثة دار المعارف بمصر. عام ۱۹۷۰ م. 
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«الأصمعيات» اختيار عبد الملك بن قريب بن عبد الملك الأصمعي» تحقيق/أحمد 
محمد شاكر» وعبد السلام هارون. الطبعة الخامسة بدون تاریخ. دار المعارف بمصر. 
سنة الإيداع ۹م 

«الأصول في النحو» لأبي بكر بن السراج النحوي» تحقيق/عبد الحسين الفتلي. 
مؤسسة الرسالةء الطبعة الأولی ٥۰٤۱ھ‏ /٥۱۹۸٠م.‏ 

«الأضداد» للأصمعي (ضمن ثلاثة كتب في الأضداد) نشرها د.أدغست هفنر/المطبعة 
الكاثوليكية بیروت ۱۹۸۲٠م.‏ 

«الأضداد» لأبي عي محمد بن المستنیر قطرب. دار العلوم ۱٤٩١‏ ه/٤۱۹۸م.‏ 
«الأضداد» لمحمد بن القاسم الأنباري. تحقيق/محمد أبو الفضل إبراهيم. المكتبة 
العصرية» صیدا. بیروت ۷١٤۱هھ/۱۹۸۷م.‏ 

«الإفصاح» للفارقي» تحقيق/سعيد الأفغاني. الطبعة الثالثة ١٠٠٠ه/٠۹۸٠م.‏ مؤسسة 
الرسالة. بيروت. 

«إعراب ثلالين سروة من القرآن الكريم» لأبي عبد الله الحسين بن أحمد المعروف 
بابن خالويه» القاهرة - مطبعة دار الكتب المصرية- ۰٣۱۳هھ/١٤۱۹٠م.‏ 

«إعراب القرآن» لأبي جعفر النحاس» تحقيق/د.زهير غازي زاهد. عالم الكتب» 
الطبعة الثانية ٥۰٤۱ھ/٥۱۹۸٠م.‏ 

«الأغاني» لأبي فرح الأصفهاني. شرحه وكتب هوامشه. الأستاذ/عبد علي مهناء دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

«الأفعال» لأبي عثمان السرقسطي: تحقيق/د.حسين محمد شرف ود. محمد مهدي 
علام. الهيشة العامة لشئون المطابع الأميرية. ج۱ ۱۳۹۰ ه/ ٥۱۹۷م‏ ج۲» ٣‏ 
۸ ھ/۱۹۷۸م. 

«الأفعال» لأبي القاسم ابن القطاع. عالم الكتب» الطبعة الأولی ۳١٤٠ه/۹۸۳٠م.‏ 
,الأفعال» لابن القوطية. طبعة لیدن ٠۹۸٤‏ م. 

«الاقتراح في علم أصول النحو» لجلال الدين السيوطي» تحقيق/د. أحمد محمد 
قاسم. الطبعة الأولى ١١۹١٠ه/٦۹۷٠م.‏ مطبعة السعادةء القاهرة. 
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- «الاقتضاب في شرح أدب الكتاب. لابن السيد البطليوسي. دار الجيل بيروت 
4V۳‏ ١م‏ 

- «الإقناع في القراءات السبع» لأبي جعفر ابن الباذش. حققه: د. عبد الحميد قطامش. 
الطبعة الأولى ١١٠٠٠ه.‏ دار الفكرء» دمشق. 

- «أمالي ابن الشجري» لأبي السعادات هبة الله بن علي بن حمزة العلوي المعروف بابن 
الشجري. دار المعرفة للطباعة والنلشر. بیروت بدون تاریخ. 

«الأمالي» لابي علي إسماعيل بن القاسم القالي البغخدادي. دار الآفاق الجديدة 
بیروت» بدون تاریخ. 

- «أمالي السهيلي» لأبي القاسم عبد الرحمن بن عبد الله الأندلسي» تحقيق/د. محمد 
إبراهيم البنا. الطبعة الأولى ١۹١٠ه/٠‏ ۹۷٠م»‏ مطبعة السعادة بالقاهرة. 

- «الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريبن والكوفيين» لكمال الدين أبي 
البركات عبد الرحمن بن محمد الأنباري» تحقيق امحمد محيي الدين عبد الحميد. 
الطبعة الثانية ١١۹٠م.‏ مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح وأولاده. 

- «أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك» لأبي محمد بن عبد الله جمال الدين بن هشام 
الأنصاري» تحقيق/محمد محيي الدين عبد الحميد. الطبعة الخامسة ١٦۱۹م.‏ دار 
إحياء التراث العربي. بيروت. 

- «إيضاح شواهد الإيضاح» لاني علي الحسن القيسي. دارسة وتحقيق/د. محمد 
الدعجاني» الطبعة الأولى ۸١١٠ه/۱۹۷۸م.‏ دار الغرب الإسلامي بيروت» لبنان. 

- «الإيضاح العضدي» لأبي علي الفارسي» حققه/د. حسن شاذلي فرهود. الطبعة الأولى 
۹ھھ/۱۹1۹م. 

- «إيضاح الوقف والابتداء» لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري. تحقيق/محيي الدين 
عبد الرحمن رمضان. دمشق ١۳۹١ه.‏ مطبوعات مجمع اللغة العربية. 

- «البحر المحيط» لأثير الدين أبي عبد الله محمد بن يوسف بن حيان الأندلسي الشهير 
بابي حيان. مكتبة ومطابع النصر الحديثة. الرياض. بدون تاريخ. 

- «بدائع الفوائد» لابن قيم الجوزيةء دار الفكر. 
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«برنامح ابن أبي الربيع» لابن الشاطء حققه/ د. عبد العزيز الأهواني منشور في مجلة 
معهد المخطوطات. المجلد الأول 0م 

««برنامح التجيبي» تحقيق /عبد الحفيظ منصور طبعة ٠۱۹۸١‏ م. الدار العربية للكتاب. 
ليبيا - تونس. 

«برنامح الوادي آشي» تحقيق/د. محمد الحبيب الهيلة/ منشورات جامعة أم القرى. 
«البرهان في علوم القرآن» لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي» تحقيق/محمد أبو 
الفضل إبراهيم. الطبعة الثانية ١۹١٠ه/۱۹۷۲م.‏ دار إحياء الكتب العربية. القاهرة. 
«البستان في ذكر الأولياء والعلماء بتلمسان» لاي عبد الله محمد بن محمد الملقب 
بابن مريم الشريف التلمساني» ديوان المطبوعات الجامعية /الجزائر. 

«البسيط في شرح جمل الزجاجي» لابن ا الربيع الأشبيليء تحقيق ودراسة/د. عياد 
الثبيتي. الطبعة الأولى ١١٤٠ه/١۱۹۸٠ءم.‏ دار الغرب الإسلامي» بيروت» لبنان. 
«البغداديات» لأبي علي الفارسي» دراسة وتحقيق/صلاح الدين السنكاوي. إحياء 
التراث الإسلامي. بغداد. سنة الإيداع ۱۹۸۳٠م.‏ 

«بغية الملتمس في تاريخ رجال الأندلس» للضبي. دار الكاتب العربي سنة ۷١۹٠م.‏ 
«بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة» لجلال الدين السيوطي. تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم» الطبعة الثانية ۱۳۹۹١ه/۱۹۷۹م.‏ دار الفكر- القاهرة. 

«بلغة السالك لأقرب المسالك في مذهب الإمام مالك» للصاوي» دار إحياء الكتب 
العربية» عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

«البيان في غريب إعراب القرآن» لأبي البركات بن الأنباري. تحقيق/د. طه عبد 
الحميد ت مراجعة: مصطفى السقا. الهيئة المصرية العامة للكتاب» 
ھھ/ ۹م 

«البيان والتبيان» لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ» تحقيق/عبد السلام هارونء 
الطبعة الثالشة ۳۸۸١ه/1۹1۸م.‏ مكتبة الخانجي بالقاهرة» ومكتبة الهلال ببيروت» 
والمكتب العربي بالكويت. 

تأويل مشكل القرآن. لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة. شرحه ونشره: السيد 
أحمد صقرء الطبعة الثانية ٠۳۹۳‏ ه۹۷۳٠‏ م. دار التراث» القاهرة. 
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- «التاح والإكليل» للمراق» بهامش «مواهب الجليل على مختصر الخليل» للحطاب» 
مكتبة النجاح طرابلس» ليبيا. 

- «تاح العروس من جواهر القاموس» لمحمد مرتضى الزبيدي» الطبعة الأولى 
٠٠٠‏ ه/المطبعة الخيرية بمصر. 

- «التبصره والتذكرة» لأبي محمد الصميري. تحقيق/د. فتحي علي الدين الطبعة الأولىء 
۲ ه/ ۱۹۸۲م منشورات جامعة أم القرى. 

- «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء عبد الله بن الحسين العكبري» تحقيق/علي 
محمد البجاوي» مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه» القاهرة» سنة الإيداع f ٩۷١‏ 

- «التبييين عن مذاهب النحويين البصريين والكوفيين» لأبي البقاء العكبري» تحقيق 
ودراسة/د. عبد الرحمن العثيمين. الطبعة الأولی ۱٤۰٩‏ ه/٦۱۹۸م»‏ دار ا 
الإسلامي. بيروت. 

- «تدرج الأداني إلى قراءة شرح السعد التفتازاني على تعريف الزنجابي» للشيخأعبد 
الحق سبط العلامة النووي الثاني» دار إحياء الكتب العربية. بدون تاريخ. 

- «ترتيب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك» للقاضي عياض 
السبتي. وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية. المغرب. 

- «تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد» لابن مالك» حققه وقدم له/ د. محمد كامل 
برکات. الناشر: دار الكتاب العربي للطباعة والنشر ۱۳۸۷هھ/۱۹۱۷م. 

- «تعليق الفرائد على تسهيل الفوائد» للدماميني» تحقيق/د. محمد المفدى. الطبعة 
الأولی ۰۳٤۱ه/۱۹۸۳١م.‏ 

- «التفريع» لابن الجلاب» دراسة وتحقيق/د. حسين الدهماني» الطبعة الأولى 
۸ ه/۱۹۸۷م» دار الغخرب الإسلامي» بيروت. 

- «تفسير الطبري» المسمى «جامع البيان عن تأويل آي القرآن» لأبي جعفر محمد بن 
جرير الطبري. حققه: محمود محمد شاکر. راجعه وخرج أحادیثه آحمد محمد شاکر» 
الطبعة الثانيةء دار المعارف بمصر. 

- «تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة. تحقيق/ السيد أحمد صقر» مكتبة الهلال. بيروت 


۸ھ / ۱۹۸۷ م. 
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««تفسير الفخر الرازي» «التفسير الكبير» الطبعة الثالفةء دار إحياء التراث العربي» 
ببروت. 

«تفسير القرطبي» المسمى «الجامع لأحكام القرآن.. لأبي عبد الله محمد بن أحمد 
الأنصاري القرطبي» الطبعة الثانية. 

«التكملة لأبي علي الفارسي» تحقيق ودراسة/ د. كاظم المرجان. بغداد. 

«تهذيب الأسماء واللغات» لاإمام النووي» إدارة الطباعة المنيرية» نشر دار الكتب 
العلمية» بيروت - لبنان» بدون تاريخ. 

«تهذيب اللخة للأزهري» تحقيق/عبد السلام هارون وأخرين» الطبعة الأولى. 

«توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك» للمرادي المعروف بابن أم قاسم. 
تحقيق/د. عدب الرحمن سليمان. ح٠-‏ ۳ الطبعة الثانيةء سنة الإيداع ۱۹۷۹ م. ج٤‏ 
الطبعة الأولی ٩۳۹١ه/١۱۹۷م»‏ وح٠- ١‏ الطبعة الأولى ۹۷١٠ه/۱۹۷۷م.‏ مكتبة 
الكليات الأزهرية. 

«التوطئة» لأبي علي الشلوبين. دارسة وتحقيق/يوسف المطوع» دار التراث العربي» 
القاهرة. 

«التيسير في القراءات السبع» لأبي عمرو الداني» صححه أوتوبرتزل. 

مطبعة الدولة. استانبول ۹۳۰١م.‏ 

«الجمل في النحو» لأبي القاسم الزجاجي. تحقيق: د. على الحمد. 

الطبعة الرابعة ۸١٠١٠ه‏ - ۱۹۸۸م. مؤسسة الرسالة. 

جمهرة أشعار العرب في الجاهلية والإسلام. لأبي زيد القرشي. تحقيق د. محمد 
الهاشمي. مطبوعات جامعة الإمام ۰۱٤۱ھ‏ - ۱۹۸١‏ م. 

««جمهرة الأمثال» للعسكري. تحقيق: د. أحمد عبد السلام» وأبو هاجر محمد سعيد 
زغلول. الطبعة الأولى ۸٠٤٠ه‏ ١۱۹۸۸ء.‏ دار الكتب العلمية. بيروت. 

«جمهرة أنساب العرب» لأبي محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم. تحقيق: عبد 
السلام هارون. الطبعة الرابعة. سنة الإيداع ۷۷م - دار المعارف بمصر. 


,جمهرة اللغة» لأبي بكر محمد بن الحسين بن دريد. دار صادر. بیروت. 
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- «الجنى الداني في حروف المعاني» للمرادي. تحقيق: طه محسن. طبعة ١۳۹٩‏ هم. 
۹ .م.م. بغداد. 

- «الجیم» لأبي عمرو الشيباني. حققه: ابراهيم الإبياري. راجعه محمد خلف الله أحمد. 
الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية. القاهرة. 

- «رحاشية ابن جماعة على شرح الجاربردي» بهامش ذلك الشرح. عالم الكتب. بيروت. 
بدون تاریخ . 

- «حاشية الصبان على شرح الأشموني على ألفية ابن مالك» بهامش الشرح المذكور- 
دار إحياء الكتب العربية. 

- «الحجة في القراءات السبع» لأبي عبد الله الحسين بن أحمد المعروف بابن خالوية- 
تحقيق د. عبد العال سالم مکرم- الطبعة الثانية ۷ه ۱۹۷۷ م. دار الشروق. 
بیروت. 

- «الحجة للقراء السبعة» لأإبي علي الفارسي. حقّقه: بدر الدين قهوجي وبشير 
جويجاتي. الطبعة الأولى ٤٠٤٠ه-‏ ٤۱۹۸٠م.‏ دار المأمون للتراث. بيروت. 

- «حجة القراءات» لأبي زرعة عبد الرحمن بن زنجلة. تحقيق: سعيد الأفغاني - الطبعة 
الثانية ۳۹۹٠ه ٠‏ ۱۹۷۹ م. مؤسسة الرسالة. بيروت. 

- «حروف المعاني» للزجاجي. تحقيق د. على الحمد. الطبعة الثانية ۱٤۰٩‏ ه- ١۱۹۸م.‏ 
مؤسسة الرسالة. بيروت. 

- «الحماسة» لأبي تمام. تحقيق: د. عبد الله عسيلان. مطبوعات جامعة الإمام. 
۱ ھ- ۰م 

- «الخرشي على مختصر سيدى خليل» (وبهامشه حاشية العدوى). مصورة دار صادر 
بیروت. 

- «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» لعبد القادر البغدادي. الطبعة الأولى -دار 
صادر- بیروت. 

- «الخصائص» ابي الفتح عثمان بن جني. تحقيق: محمد على النجار. الطبعة الثانيةَ 
دار الهدى للطباعة والنشر. بيروت بدون تاريخ. 
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«الدرٌ المصون في علوم الكتاب المكنون» للسمين الحلبي. تحقيق د. أحمد الخراط. 
الطبعة الأولى ١١٠١٤٠ه-‏ ١۱۹۸م‏ دار القلم. دمشق. الجزء الأول. 

««درة الحجال» لابن القاضي. تحقيق: د. محمد الأحمدى أبو النور. دار التراث 
القاهرة. المكتبة العتيقة في تونس. الطبعة الأولی ۱۳۹۰ ه- ۱۹۷۰م. 

«درة الغواص في أوهام الخواص» للقاسم بن علي الحديدي. تحقيق: محمد أبو 
الفضل إبراهيم. دار نهضة مصر للطبع والنشر. القاهرة. سنة الإيداع ٠۹۷١‏ م. 

«دلائل الإإعجاز» للجرجاني. تعليق/ محمود شاكر. مكتبة الخانجي. القاهرة. 

«الديباح المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب» للإمام إبراهيم ابن فرحون 
المالكى. تحقيق: محمد الأحمدى أبو النور. مكتبة دار التراث. 

«ديوان أبي تمام بشرح الخطيب التبريزي» تحقيق: محمد عبده عَرّام. دار المعارف 


بصي 
«ديوان أبي النجم العجلي» صنعه وشرحه/ علاء الدين آغا. النادي الأدبي. الرياض 
٤١۱‏ ھ. 


«ديوان الأعشى الكبير» (ميمون بن قيس) شرح وتعليق د. محمد محمد حسين. 
الطبعة الثانية. المكتب الشرقي للنشر دار التوزيع. بيروت. 

«دیوان امريء القیس» دار بیروت للطباعة والنشر ۱۳۹۲ ه- ۱۹۷۲ م. 

«ديوان أمية بن آي الصلت» جمعه ووقف عليه: بشير يموت. المكتبة الأهلية. الطبعة 
الأولى ۲١١٠ه.‏ 

«دیوان وس بن حجر» تحقیق وشرح د. محمد یوسف نجم. دار صادر. بیروت. 
۹ھ 

«ديوان جران العود النميرى» رواية أبي سعيد السكرى. الطبعة الأولى ١٠٠٠ه‏ 
۱م دار الكتب المصرية. بالقاهرة. 

«دیوان جریر طبعة سنة ۱۳۹۸ ه- ۱۹۷۸ م. دار بيروت للطباعة والنشر. 

«ديوان الحطيئة بشرح ابن السكيت والسكرى والسجستاني» تحقيق: نعمان طه. 
الطبعة الأولى ۸ھ 1494م. شركة مكتبة ومطبعة البابى الحلبي وأولاده بمصر. 


-- ..دیوان خفاف بن ندبة» جمعه وحققه نوری القیسی - المعارف بغداد ٠۹٩۷‏ م. 
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- «ديوان ذى الوْمة» شرح الإمام أبي نصر الباهلي. تحقيق: د. عبد القدوس أبو صالح. 
الطبعة الأولى ١١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۸م.‏ مؤسسة الإيمان للنشر. بيروت. 

- «ديوان رؤبة بن العجاج» اعتنى بتصحيحه وترتيبه. وليم بن الورد البروسى. الطبعة 
الأولى ٠۹۷۹‏ م- دار الآفاق الجديدة. بيروت. 

- «دیوان زهیر بن أ سلمی» دار صادر. بیروت. 

- رديوان الشماخ بن ضرار الذبياني» حققه وشرحه صلاح الدين الهادي. دار المعارف 
بمصر. طبعة ۱۹٩۹۸‏ م. 

««ديوان الصمة بن عبد الله القشيري» جمعه وحققه د. عبد العزيز محمد الفيصل. 
النادي الأدبي بالرياض ١١٠٠ه.‏ 

- «ديوان طرفه بن العبد» دار الفكر طبعة ٠۱۹٩۸‏ م. 

- «دیوان الطرماح» تحقیق: د. عزة حسن. دمشق ۱۳۸۸ هھ- ۱۹۹۸ م. 

- «دیوان العباس بن مرداس» جمعه وحققه د. یحیی الجبوری. بغداد طبعة ۱۳۸۸١ه.‏ 

- «دیوان عبید الله بن قيس الرقيات» تحقيق: د. محمد یوسف نجم. دار صادر. بیروت. 
طبعة ۱۳۷۸ھ ۱۹۵۸ م. 

- «ديوان العجاح» رواية عبد الملك بن قريب الأصمعى حققه د. عزة حسن. مكتبة دار 
الشرق طبعة ۱۹۷۱ م. 

- «ديوان عدي بن زيد العبادي» حققه وجمعه/ محمد جبار المعيبد. بغداد طبعة 
٥م‏ 

- «ديوان علقمة» دار الفکر. ۱۹۹۸٠م.‏ 

- «ديوان عمرو بن قميئة» عنى بتحقيقه/ حسن كامل الصيرفي- معهد المخطوطات 
العربية جامعة الدول العربية ١۱۳۸ه-‏ ١٦۹١٠م.‏ 

- «ديوان عنترة» تحقيق ودراسة: محمد سعيد مولوى ءالمكتب الإسلامي. 

«دیوان الفرزدق» دار بیروت. طبعة ۱٤٤۰١‏ هھ- ۱۹۸۰م. 

- «ردیوان القتال الكلابي» حققه: إحسان عباس. دار الثقافة بيروت. طبعة ١۸١٠ه.‏ 

««ديوان القطامي» تحقيق: د. إبراهيم السامرائي وأحمد مطلوب. دار الثقافة. بيروت. 

الطبعة الأولی ۰٦۱۹م.‏ 
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«ديوان قيس بن الخطيم» تحقيق: د. ناصر الدين الأسد. دار صادر. بيروت. الطبعة 
الثانية ۳۸۷١ه.‏ 

«ديوان لبيد بن ربيعة العامري» دار صادر. بيروت. 

«ديوان معن بن أوس المزني» صنفه د. نورى القيسى وحاتم الضامن. الطبعة الأولى 
۷ .م بغداد. 

«ديوان النابغة الذبياني» دار صادر. بيروت. 

«ديوان الهذليين» نسخة مصورة دار الكتب في السنوات -٦۷ -٦٤‏ ۹۹٠۳١ه.‏ الدار 
القومية للطباعة والنشر. القاهرة ۱۳۸۵ ھ- ١٦۹١٠م.‏ 

رسالة الإفصاح ببعض ما جاء من الخطأ في الإيضاح. لابن الطراوة. تحقيق د. حاتم 
الضامن. الطبعة الأولى ١۹۹٠ه.‏ دار الشؤون الثقافية العامة العراق. بغداد. 

«رصف المباني في شرح حروف المعاني» لأحمد بن عبد النور المالقى. تحقيق: 
أحمد محمد الخراط. مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق: ١۱۳۹۰ه-‏ ١۹۷٠م.‏ 
««روضة الناظر وجنة المناظر» لابن قدامة. المكتبة الفيصلية. 

«السبعة في القراءات» لابن مجاهد. تحقيق: د. شوقي ضيف . الطبعة الثانية ١٠٤٠١ه‏ 
دار المعارف بمصر. 

«سر صناعة الإعراب» لابن جني. حققه: د. حسن هنداوي. الطبعة الأولى ١٠٠٠ه‏ 
٥..م.‏ دار القلم. دمشق. 

«سفر السعادة وسفير الإفادة» للسخاوي. تحقيق محمد أحمد الدالي. مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق ۱٤٤٩۳‏ ه- ۱۹۸۳م. 

«سمط اللآلئ» (اللآلئ في شرح أمالي القالى للوزير أبي عبيد البكرى) حققه: عبد 
العزيز الميمني. لجنة التأليف والترجمة والنشر. طبعة ٤٣۱۳ه-‏ ١۹۳٠م‏ 

سنن النسائي» الطبعة الأولى ۸١۳٠ه.‏ دار الفكر. 

«السيرة النبوية» لابن هشام. قدم لها وعلق عليها: طه عبد الرؤوف سعد. طبعة 
۵م دار الجيل. بيروت. 
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- ,شرح بيات سیبویه» لأبي محمد يوسف بن أبي سعيد الحسن بن عبد الله السيرافي - 
تحقيق: د. محمد على الريح هاشم. طبعة سنة ۳۹۵٠ه.‏ ١۱۹۷م‏ مكتبة الكليات 
الأزهرية. القاهرة ودار الفكر (القاهرة- بيروت). 

شرح ابن عقيل على ألفية بن مالك» تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد. الطبعة 
السادسة عشرة ٤۱۹۷م‏ ٤۳۹٠ه‏ دار الفكر- بيروت. 

«شرح الأشموني على ألفية ابن مالك» دار إحياء الكتب العربية. بدون تاريخ. 

,شرح الأصول الخمسة» للقاضي عبد الجبار بن أحمد. تحقيق: د. عبد الكريم 
عثمان. الطبعة الأولی ٤۱۹۸م.‏ 

«شرح ألفية ابن مالك» لابن الناظم. منشورات ناصر خسرو. بيروت. سنة ۲١١١ه.‏ 
,شرح التسهيل» لابن مالك. تحقيق: د. عبد الرحمن السيد. الجزء الأول. الطبعة 
الأولى. سنة الإيداع ١۹۷١٠م.‏ مكتبة الأنجلو المصرية. 

««شرح التصريح على التوضيح» لخالد بن عبد الله الأزهري. دار إحياء الكتب العربية. 
بدون تاریخ . 

«شرح جمل الزجاجي» لابن عصفور الإشبيلي. تحقيق: د. صاحب أبو جناح. جا 
۰ه ۱۹۸۰م. ج۲ ۲١٤٠ه‏ - ۱۹۸۲م. إحياء التراث الإسلامي. 

«شرح الحماسة» للتبريزي- طبعة بولاق ۲۹۱٠ه.‏ 

«شرح الحماسة» للمرزوقي. تحقيق أحمد أمين» وعبد السلام هارون. الطبعة الثانية. 
لجنة التأليف والترجمة والنشر. 

«شرح ديوان امرئ القيس. تأليف/ حسن السندوبي- المكتبة الثقافية- بيروت- الطبعة 
السابعة ۲ھ - ۱۹۸۲ م. 

«شرح شافية ابن الحاجب» للجاربردي. عالم الكتب- بيروت. بدون تاريخ. 

««شرح شافية ابن الحاجب» للرضي تحقيق: محمد نور الحسن» ومحمد الزفزاف 
ومحمد محيى الدين عبد الحميد- طبعة سنة ۱۳۹۵ه. ١۱۹۷م.‏ دار الكتب العلمية- 


بیروت . 
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- شرح شواهد الشافية لعبد القادر البغخدادي. حققه: محمد نور الحسن» ومحمد 
الزفزاف» ومحمد محيي الدين عبد الحميد. طبعة سنة ۱۳۹۵ه. ١۱۹۷٠م.‏ دار الكتب 
العلمية. بيروت. 

شرح شواهد المغنى» لجلال الدين السيوطي. ذيل بتصحيحات العلامة محمد 
محمود الشنقيطى. وقف على طبعة وعلق على حواشيه أحمد ظاهر كوجان. لجنة 
التراث العربي. بدون تاریخ . 

««شرح العقيدة الطحاوية» للقاضي ابن أبي العز الدمشقي. حققه: د. عبد الله التركي»› 
وشعيب الأرناؤوط. الطبعة الأولى ۸١١٠ه.‏ ۹۸۸٠م.‏ مؤسسة الرسالة. 

««شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ» لابن مالك. تحقيق: عدنان عبد الرحمن الدوري. 
طبعة سنة ١٠۳۹۷‏ ه- ۱۹۷۷ م. الجمهورية العراقية. وزارة الأوقاف- إحياء التراث 
الإسلامي. 

«شرح فتح القدير» لابن الهُمام. الطبعة الأولى ٠١١۸١‏ ه- ١۹۷٠م.‏ شركة ومكتبة 
البابى الحلبى وأولاده بمصر. 

«شرح القصائد السبع الطوال الجاهليات» لأبي بكر الأنباري. تحقيق عبد السلام 
هارون. الطبعة الرابعة ۱٤۰١٩‏ ه- ۱۹۸۰ م- دار المعارف بمصر. 

«شرح الكافية الشافية» لابن مالك. تحقيق. د. عبد المنعم هريدي. الطبعة الأولى 
۲ھ ۲ م- منشورات جامعة أم القرى. 

«شرح الكافية في النحو» للشيخ رضى الدين الاسترابادي. الطبعة الثانية ۳۹۹٠١ه-‏ 
۹ .م. دار الكتب العلمية. بيروت. 

«شرح الكوكب المني. لابن النجار. تحقيق: د. محمد الزحيلى ونزيه حمادا 
منشورات جامعة آم القرى ۲ھ 

«شرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف» للعسكرى. تحقيق: د. السيد محمد يوسف. 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق. 

«شرح المفصل» لموفق الدين يعيش بن على بن يعيش. عالم الكتب. بيروت. مكتبة 
المتنبي. القاهرة. بدون تاريخ. 
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- «شرح المفضليات» لأبي بكر يحيى بن علي التبريزي. تحقيق على محمد البجاوي. 
دار نهضة مصر للطبع والنشر. 

- «شعر الأخطل» صنعه السكرى. تحقيق: د. فخر الدين قباوةء دار الآفاق الجديدة. 
بیروت الطبعة الثانیة ۱۳۹۹ هھ- ۱۹۷۹ م. 

- «شعر الأشهب بن رميلة» (ضمن القسم الرابع من شعراء أمويون) د. نورى القيسى - 
بیروت» الطبعة الأولی ٥۰٤٠ھ‏ ١۹۸٠م.‏ 

- «شعر الراعي النميري» دراسة وتحقيق: د. نورى القيسى» وهلال ناجى. المجمع 
العلمي العراقي ١٠٤٠ه.‏ 

- «رشعر عبد الله بن الزبعرى» جمعه د. يحيى جبورى. الطبعة الثانية ۱١٤۱ه-‏ ۱۹۸۱٠م.‏ 
مؤسسة الرسالة. 

چ «شعر عمرو بن معد يکرب الزبیدي» جمعه ونسقه: مطاع الطرابيشي. الطبعة الثانية 
٠ه‏ مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق. 

- «الشعر والشعراء» لابن قتيبة تحقيق: أحمد محمد شاكر. الطبعة الثالثة ٠۹۷۷‏ م. 

- «شفاء الغليل» فيما في كلام العرب من الدخيل. لشهاب الدين أحمد الخفاجي. 
تصحيح وتعليق ومراجعة: محمد عبد المنعم خفاجي. 

- الطبعة الأولى ١۳۷٠ه-‏ ١١۹٠م.‏ طبع ونشر مكتبة الحرم الحسيني التجارية الكبرى. 

- «شواهد الكشاف» (تنزيل الآيات على الشواهد عن الأبيات) لمحب الدين أفندي. 
بذيل الجزء الرابع من الكشاف. دار المعرفة. بيروت. 

- «الصاحبي» لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا. تحقيق: السيد أحمد صقر- 
مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه. القاهرة. بدون تاريخ. 

¬ «الصحاح» تاح اللغة وصحاح العربية. لاسماعيل بن حماد الجوهري. تحقيق: أحمد 
عد الغقور عطار - الطبعة الثانیة ۱۳۹۹ھ ۱۹۷۹ م. دار العلم للملايين. بيروت. 

- «صحيح البخاري» دار الفكر. بيروت. 

ب «صحيح مسلم» تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي. دار التراث العربي. بیروت. 

- «الصلة» لابن بشكوال ٠‏ الدار المصرية للتأليف والترجمة. طبعة ٠۱۹٩٩‏ م. 

«صلة الصلة.. لابن الزبير. تحقيق: أ. ليفى بروفنسال- مكتبة خياط . بيروت. 
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«ضراثر الشعر» لابن عصفور الإشبيلي. تحقيق: السيد إبراهيم محمد. الطبعة الأولى 
۰م دار الأندلس. 

«طبقات فحول الشعراء» لمحمد بن سلام الجمحي. تحقيق: محمود محمد شاكر. 
مطبعة المدني. سنة الإيداع ۷۴م 

«العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده» لأبي علي الحسن بن رشيق. تحقيق: محمد 
محيى الدين عبد الحميد. الطبعة الرابعة ١۹۷٠م.‏ دار الجيل للنشر والتوزيع. بيروت. 
«غاية النهاية في طبقات القراء» لشمس الدين أبي الخير محمد ابن محمد بن 
الجزري. نشره ح برح شتراسر. الطبعة الأولى ١١١۳٠ه-‏ ۹۳۲٠م.‏ مكتبة الخانجى 
بمصر. 

«غرائب التفسير وعجائب التأويل» لمحمود بن حمزة الكرماني. تحقيق: د. شمران 
العجلي. الطبعة الأولى ۸١١١ه. ٠۱۹۸۸‏ م. دار القبلة للثقافة الإسلامية. جدة. مؤسسة 
علوم القرآن. بيروت. 

«غريب الحديث» لبي سليمان الخطابي. تحقیق: د. عبد الكريم العزباوى. منشورات 
جامعة أم القری ۲٩۰٤۱هھ.‏ ۱۹۸۲م. 

«غريب الحديث» لأبي عبيد الهروى. طبعة مصورة عن السلسلة الجديدة من 
مطبوعات دائرة المعارف العثمانية بحيدر أباد الهند سنة ۱۳۹۲٩‏ ه- ۱۹۷١‏ م. 

««فائت الفصيح» لأبي عمر الزاهد. تحقيق: د. عبد العزيز مطر. دار المتنبي ٤٠٤٠ه-‏ 
e٤‏ 

«الفائق في غريب الحديث» للزمخشري. تحقيق: على محمد البجاوى» ومحمد آبو 
الفضل إبراهيم. الطبعة الثانية. دار المعرفة. بيروت. 

«الفاخر» للمفضل بن سلمة. تحقيق: عبد العليم الطحاوى- الطبعة الأولى ١۸١٠ه-‏ 
م دار إحياء الكتب العربية. 

«الفاضل في اللغة والأدب» للمبرد- تحقيق عبد العزيز الميمني. 

«فتح القدير» لمحمد بن علي الشوكاني. دار المعرفة للطباعة والنشر. بيروت. بدون 
تاریخ . 

- .الفصل في الملل والأهواء والنحل. لابن حزم. مكتبة السلام العالمية. 
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- «الفصول الخمسون» لأبي الحسين يحيى بن عبد المعطي. تحقيق: د. محمود محمد 
الطناحى- عسيى البابي الحلبي وشركاه. سنة الإیداع ۱۹۷۷م 

- «الفصيح» لأبي العباس ثعلب. تحقيق ودراسة د. عاطف مدكور. دار المعارف بمصر. 

- «فعل وأفعل» للأصمعي. تحقيق: د. عبد الكريم العزباوى. نشرته مجلة البحث العلمي 

والتراث الإسلامي. جامعة أم القرى. العدد الرابع ٠٤١١‏ ه. 

- «فعلت» أفعلت»/ للزجاح. تحقيق: ماجد حسن الذهبي. الشركة المتحدة للتوزيع. 

دمشق. 

- «فقه اللغة وسر العربي»/ للعثالبى. تحقيق: مصطفي السقاء وإبراهيم الإبياري» وعبد 

الحفيظ شلبي. طبعة ۳۹۲٠ه-‏ ۱۹۷۲ م. شركة مصطفي البابي الحلبي وأولاده. مصر. 

- «الفواكه الدوانى على رسالة آي زيد القيرواني». تاليف الشيخ أحمد التقراونى. المكتبة 

التجارية الكبرى. 

- «في التعريب والمُعَرّب». لابن الجواليقي. تحقيق د. إبراهيم السامرائي/ مؤسسة 

الرسالة/ الطبعة الأولي ٠٤۰٥١‏ ه- ٠۱۹۸١‏ م. 

- «القراءات الشاذة»/ (مختصر في شواذ القرآن من كتاب البديع) لابن خالوية/ عني بنشره 

ح برجشتراسر/ مكتبة المنتبى/ القاهرة. 

- «القطع والائتناف» لأبي جعفر النحاس. تحقيق: د. أحمد خطاب العمر. 

إحياء التراث الو سلامي. بغداد ۱۳۹۸ ه- ۱۹۷۸ م. 

- «الكافي الشافي في تخريح أحاديث الكشاف» للعسقلاني/ بهامش الكشاف طبعة دار 

الكتاب العربي. بیروت. 

٠‏ «الكافي في العوض والقوافي» للخطيب التبريزى حققه/ الحساني حسن عبد الله/ 

مؤسسة الخانجى/ دار الجيل للطباعة/ مصر. بدون تاريخ. 

- «الكامل» للمبرد. تحقيق/ محمد الدالي. الطبعة الأول ١٠١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۸م.‏ مؤسسة 

الرسالة. بيروت. 

- «الكتاب». لأبي بشر عمرو بن عثمان بن قنبر. تحقيق. عبد السلام هارون. الطبعة 

الثانية: الجزء ا سنة ۱۳۸۸ھ - ۱۹1۸م. 


الجزء ۳ سنة ۱۹۷۳ م. الجزء ٤‏ سنة 0م الجزء الخامس سنة ۷ھ 1۹۷۷م. 
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الهيئة المصرية العامة للكتاب. 

- «كتاب الشعر» لأبي على الفارس. تحقيق: د. محمود الطناحى. 

الطبعة الأولى ۸٠١٤٠ه-‏ ۱۹۸۸٠م.‏ مكتبة الخانجى بالقاهرة. 

- «الكتاب المصنف في الأحاديث والاآثار» للحافظ أبي بكر بن أبي شيبة. 

الدار السلفية. الطبعة الأولى. 

- «الكشاف عن حقائق التزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل» لأبي القاسم جار الله 
محمود بن عمر الزمخشرى. دار المعرفة للطباعة والنشر. بيروت. 

- «الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها» لأبي محمد مكي بن أبي طالب 
القيس. تحقيق: د. محيى الدين رمضان. الطبعة الثانية ٠٤١١‏ ه- ١۱۹۸٠م.‏ مؤسسة 
الرسالة. بيروت. 

- «لسان العرب» لأبي الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور/ دار صادر. بيروت. 
٠‏ «لطائف الإشارات لفنون القراءات» لشهاب الدين القسطلاني. الجزء الأول. 

تحقيق: الشيخ عامر السيد عثمان. ودكتور/ عبد الصبور شاهين. 

القاهرة ٠۳۹۲‏ ه ۱۹۷۲م. لجنة إحياء التراث الإسلامي. جمهورية مصر العربية. 

- «اللهجات العربية في التراث» د. أحمد علم الدين الجندي. الدار العربية للكتاب. ليبيا. 
تونس ۱۳۹۸ ھ- ۱۹۷۸ م. 

- «اللهجات في الكتاب لسيبويه أصواتا وبنية» صالحة راشد آل غنيم . 

منشورات جامعة أم القری. الطبعة الأولی ١۰٤۱ه-‏ ١۱۹۸٠م.‏ 

- «ليس في كلام العرب» لابن خالويه. تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار. 

الطبعة الثانية ۱۳۹۹ ه ۱۹۷4 م. دار العلم للملايين. 

- «ما اتفق لفظه واختلف معناه» لليزيدى. تحقيق: د. عبد الرحمن العثيمين. الطبعة 
الأولي. ۱٤١۷‏ هھ- ۹۸۷٠م‏ 

- «المبسوط في القراءات العشر» للأصبهاني. تحقيق: سبع حاكمي. 


را لمك لابن, السيد البطليوس. تحقیقی ودراسة: صلاح الفرطوس. دار الرشيد لسر 
بغداد A۲‏ ١م‏ 
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٠‏ «مجاز القرآن» لأبي عبيدة معمر بن المثني اليمني. حفَقه: د. محمد فؤاد سزكين. مكتبة 
الخانجى بمصر. 
- «مجالس ثعلب» تحقيق: عبد السلام هارون. الطبعة الثالئة. دار المعارف بمصر. 
- «مجالس العلماء» لأبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي. 
تحقيق: عبد السلام هارون. الکویت ۱۹٩۲‏ م. 
- «مجمع الأمثال» لأبي الفضل أحمد بن محمد الميداني. تحقيق: محمد محيى الدين 
عبد الحميد ٤‏ ۷١٠١ه-‏ ١١٠۹١٠م.‏ مطبعة السنة المحمدية. 
- «مجمل اللغة» لابن فارس. حقَقه الشيخ/ هادى حمودى. منشورات معهد المخطوطات 
العربية. الطبعة الأولی -٠٤٠١‏ ١۱۹۸ءم.‏ الكويت. 
- ««مجموع فتاوی شيخ الإإسلام ابن تيميه» جمع وترتيب عبد الرحمن بن محمد بن قاسم 
العاصمی/ الطبعة الأولی ۹۸١٠ه.‏ 
- «المحتسب في تبين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها» لأبي الفتح عثمان بن جني 
الجزء الأول. تحقيق على النجدي ناصف. ود. عبد الحليم المجار. و د. عبد الفتاح 
شلبي. القاهرة ۱۳۸۲ هھ- ۱۹٦۹۹٩‏ م. 
الجزء الثاني تحقيق: على النجدی ناصف» و د. عبد الفتاح شلبي. القاهرة ۳۸۹١٠ه-‏ 
4 م. لجنة إحياء التراث الإسلامي بمصر. 
- «المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز»لابن عطية. تحقيق: المجلس العلمي بفاس. 
طبعة ١۳۹١٠ه-‏ ١۱۹۷م.‏ وزارة الأوقاف/ المغرب. 
- «المحكم والمحيط الأعظم» لعلى بن إسماعيل ابن سيده. 
الجزء الثاني. تحقیق: عبد الستار أحمد فراج. الطبعة الأولی ۱۳۷۷ه- ۸١۹٠م.‏ 
الجزء الرابع. تحقیق: عبد الستار فراح. الطبعة الأولی ۱۳۸۸ه- ۱۹۹۸م 
الجزء الخامس. تحقيق: إبراهيم الإبياري. الطبعة الأولیر۱ ۱۳۹ ه- ۹۷۱٠م.‏ 
الجزء السادس. تحقيق: د. مراد كامل. الطبعة الأولى ۲١۳۹٠ه-‏ ۱۹۷۲٠م.‏ مكتبة ومطبعة 
مصطفي البابي وأولاده بمصر. 

١«مختصر‏ خليل» محمد الشيخ طاهر أحمد الزاوى. دار إحياء الكتب العربية. عيسى 
البابي الحلبي. 
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«المخصص» لابن الحسن على بن إسماعيل المعرف بابن سيده. المكتب التجاري 
للطباعة والتوزيع والنشر. بیروت. بدون تاریخ. 
- «المدونة» للإمام مالك. رواية سحنون. دار صادر. بيروت. 
- «المذكر والمؤنث» لأبي زكريا الفراء/ تحقيق/ د. رمضان عبد التواب/ 
مكتبة دار التراث القاهرة ٠۹۷۵‏ م. 
- «المذكر والمؤنث» لأبي بكر محمد بن القاسم الأنبارى. تحقيق: د. طارق عبد عون 
الجنابي. الطبعة الأولى ۱۹۷۸م. الجمهورية العراقية. وزارة الأوقاف. إحياء التراث 
الإسلامي. 
- «مروح الذهب ومعادن الجوهر» لابن الحسن على بن الحسين المسعودي. 
دار الأندلس للطباعة والنسر. بيروت. الطبعة الثالة ۹۷۹٠م.‏ 
- «المزهر في اللغة وأنواعها» لجلال الدين السيوطي. تحقيق: أحمد جاد المولي. وعلى 
البجاوي. و د. محمد أبو الفضل إبراهيم. دار إحياء الكتب العربية. بدون تاريخ. 
- «المسائل الحلبيّات» لأبي على الفارس. تحقيق: د. حسن هنداوي. 
الطبعة الأولي ١١١٤٠ه ٠‏ ۱۹۸۷م. دار القلم دمشق. دار المنارة. بيروت. 
- «المسائل العضديات» لأبي على الفارس. تحقيق: د. على جابر المنصورى. الطبعة 
الأولى ١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۸م.‏ عالم الكتب مكتبة النهضة العربية. 
- «المسائل المنثورة» لأبي على الفارس. تحقيق: مصطفي الحدرى. 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق. 
- «المساعدة على تسهيل الفوائد» لبهاء الدين بن عقيل. تحقيق: د. محمد كامل بركات. 
مركز إحياء التراث الإسلامي. كلية الشريعة بمكة المكرمة. 
- «المستقصي في أمثال العرب» للزمخشري. الطبعة الثانية. ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۷م. دار 
الكتب العلمية. بيروت. 
- «مسند اللإمام أحمد» المكتب الإسلامي للطباعة والنشر/ دار صادر للطباعة والنشر. 
شروت 
-- .مسند الشهاب» للقضاعى . حققه/ حمدي السلفي/ الطبعة الأولی ١٥۰٤۱ه-‏ ١۱۹۸م.‏ 
مؤسسة الرسالة. 
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-- «مشكل إعراب القرآن» لمكى بن أبي طالب القيس. تحقيق: ياسين محمد السواس. 
الطبعة الثانية. دار المأمون للتراث. بيروت. بدون تاريخ. 
- «المشوف المُغْلَّمْ في ترتيب الإصلاح على حروف المعجم» للعكبري/ تحقيق: ياسين 
السواس. منشورات جامعة أم القری ۰۳٤۱ه- ٠۱۹۸۳‏ م. 
- «المصباح المنير» لأحمد بن محمد الفيومي. تحقيق: د. عبد العظيم الشناوي. دار 
المعارف بمصر. بدون تاريخ. 
- «المعارف» لابن قتيبة. دار إحياء التراث العربي. بيروت. الطبعة الشانية۔ ۹۰١٠ه-‏ 
۷۰م 
- «معاني الحروف» للرمانى. تحقيق: د. عبد الفتاح شلبي. الطبعة الثانية ١١٤٠ه-‏ 
۱م دار الشروق. جدة. 
- «معاني القرآن» لأبي زكريا يحيى زياد الفراء. الجزء الأول. 
تحقيق: أحمد يوسف نجاتي» ومحمد على النجار. الطبعة الثانية ۱۹۸٠١‏ ءم. الهيئة المصرية 
العامة للكتاب. 
الجزء الثاني. تحقيق: محمد على النجار- الدار المصرية للتأليف والترجمة- 
الجزء الثالث. تحقيق: د. عبد الفتاح شلبي» وعلى النجدي ناصف. الهيئة المصرية العامة 
للکتاب. ۱۹۷۲ م. 
- «معاني القرآن وإعرابه» للزجاح. تحقيق: د. عبد الجليل شلبي. 
الطبعة الأولى ۸ه ۱۹۸۸م. عالم الكتب. 

«معاني القرآن» للنحاس. تحقيق الشيخ الصابوني. منشورات جامعة أم القرى. الطبعة 
الأولی ۱۰٤۱ھ‏ ۱۹۸۹م. 
- «المعاني الكبير في آبيات المعاني» لابن قتيبة. الطبعة الأولي ٠٤١٥١‏ ه- ٤۱۹۸م.‏ دار 
الكت الخلمة يروت 
- «معجم الأدباء» لياقوت الحموي. مطبعة دار المأمون بمصر ١۹۳٠م.‏ 

««معجم البلدان» لياقوت الحموي- دار الكتاب العربي. بيروت. بدون تاريخ. 

«معجم شواهد العربية» عبد السلام هارون. الطبعة الأولی ۳۹۲١ه-‏ ۱۹۷۲م. مكتبة 
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- «المغرب من الكلام الأعجمى» للجواليقي. تحقيق أحمد محمد شاكر. 

الطبعة الثانية. ۱۳۸۹ ه- ۹٦۱۹م.‏ دار الكتب. 

- «معلقة عمرو بن كثلوم بشرح ابن كيسان». دراسة وتحقيق/ د. محمد البنا. دار 
الاعتصام. الطبعة الأولى ١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۸م.‏ 

- «المغني» لابن قدامة. مكتبة الرياض الحديثة ۱ ھهھ- ۱۹۸۱م. 

- «مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب» لأبي محمد عبد الله جمال الدين. 

-“ ابن هشام الأنصاري. تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد. مكتبة ومطبعة محمد على 
صبيح وأولاده. بالقاهرة. 

- «مغنى المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج» للشيخ محمد الخطيب الشربيني. طبعة 
۸ه- ۱۹۷۸ م. دار الفكر. 

- «مفتاح العلوم» للسكاكي/ الطبعة الأولى ١١٠١٠ه-‏ ۹۳۷٠م/‏ مطبعة البابي الحلبي 


وأولاده. بمصر . 
٠٠‏ «المفردات في غريب القرآن» للأصفهاني. تحقيق: محمد سيد كيلاني. دار المعرفة. 
بیروت 


«المفصل في علم العربية» لأبي القاسم الزمخشري. دار الجيل. بدون تاريخ. 
- «المقاصد النحوية» للإمام العيني. بهامش خزانة الأدب للبغدادي- دار صادر- بيروت. 
- «مقاييس اللغة» لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا. تحقيق: عبد السلام هارون. 
الطبعة الثانية/ مكتبة ومطبعة مصطفي البابي الحلبي وأولاده بمصر. 
في اي لان ف و ی م ا ا 
عالم الكتب. بيروت. 
- «المقدمة الجزولية في النحو» للجزولى. تحقيق: د. شعبان عبد الوهاب محمد. الطبعة 
الأولى -٠١٠۸‏ ۱۹۸۸م. طبع ونشر مطبعة أمٌ القرى. 
- «المُقَرّب» لعلى بن ممن المعروف بابن عصفور. تحقيق: أحمد عبد الستار الجوارى. 
وعبد الله الجبورى. الطبعة الأولی ۹۱١٠ه-‏ ١۹۷٠م.‏ مطبعة العاني. بغداد. 
مء العيبة بما جمع بطول الغيبة في الوجهة الوجيهة إلى الحرمين مكة وطيبة/ لابن رشيد 
التونسي. تحقيق: د. محمد بن الحبيب ابن الخوجة؛ الشركة التونسية للتوزیع ۹۸۲٠م.‏ 
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- «الملخص في ضبط قوانين العربية» لابن أبي الربيع. تحقيق ودراسة د. على الحكمي. 
جا الطبعة الأولی ۱٤۰٥‏ هھ- ٩۱۹۸م.‏ ج۲ طبعة ۱٤۰٩۸‏ ه- ۱۹۸۸ م. 
- «الملل والنحل» للشهرستاني (بهامش الفصل لابن حرم) مكتبة السلام العالمية. 
- «الممتع في التصريف» لابن عصفور. تحقيق: د. فخر الدين قباوة الطبعة الثالثة 
۸ھهھ- ۱۹۷۸م دار الأفاق الجديدة. بيروت. 

«المُنتحب من كنايات الأدباء وإشارات البلغاء» للقاض الجرجاني. دار الكتب العلمية. 
لبنان. بیروت. 
- «المئصف» لأبي الفتح عثمان بن جنى. تحقيق: إبراهيم مصطفي وعبد الله أمين. الطبعة 
الأولى ۳۷۴۳١٠ه-‏ ٤١٠٠٠م.‏ مكتبة البابي الحلبي وأولاده بمصر. 
- «المهذب في فقه مذهب الإمام الشافعي» للشيرازى. شركة مكتبة أحمد بن نبهان/ سرو 
بايا أندونسيا. 

«مواهب الجليل على مختصر خليل» للخطاب. مكتبة النجاح. طرابلس ٠‏ ليبيا. 
- «المؤتلف والمختلف» للأمدى. تحقيق عبد الستار فراح. طبعة ١١۹٠م.‏ البابي الحلبي. 
- «الموطا/ امام مالك. رواية الليثي. الطبعة السادسة ۱٤۰۲‏ ه- ۱۹۸۲م. دار النفائس. 
بیروت. 
- «النشر في القراءات العشر» لأبي الخير محمد بن محمد الدمشقي الشهير بابن 
الجوزي. صحخحه: على محمد الضباع. دار الكتب العلمية. بيروت. 

«النهاية في غريب الحديث والأثر» لابن الأثير. تحقيق: د. محمود الطناحى» وطاهر 
الزاوى. الطبعة الأولى ۸۳١٠ه-‏ ۳١۹٠م.‏ المكتبة الإسلامية. 
- «همع الهوامع في شرح جمع الجوامم» لجلال الدين السيوطي. 
الجزء الأول. تحقیق: عبد السلام هارون» و د. عبد العال سالم مکرم ۱۳۹۲ھ- ١۱۹۷م.‏ 
الجزء الثاني. تحقیق: د. عبد العال سالم مکرم ۱۳۹۵ /ھ- ١۹۷٠م.‏ 
الجزء الثالث. تحقیق: د. عبد العال سالم مکرم ۱۳۹۷ ه- 1۹۷۷م 
الجزآن الرابع والخامس. تحقیق: د. عبد العال سالم مکرم ۱۳۹۹ هھ ۱۹۷۹م. 
الجزآن السادس و السابع. تحقیق: د. عبد العال سالم مکرم ٠٤٠١‏ ه٠‏ ١۱۹۸م‏ دار 
البحوث العلمية. الكويت. 


+ 
| چا 
a |‏ 
د 


Vo 


- ر«الياءات المشددات في القرآن وكلام العرب» لمكي بن أبي طالب القيسي تحقيق: د. 


أحمد حسن فرحات. مؤسسة ومكتبة الخافقين بدمشق. الطبعة الأولي ۱٤١۲‏ ه- ۱۹۸۲م. 
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فشرس الموضوعات 


الدراسة 

تمهید: 

ولا هة ونشانة ووفاته. 

ثالثا:- عقيدته ومذهبه الفقهى . 
رابعا:- تلامیذه ومکانته العلمية. 
خامسا:- آثاره. 

الفصل الأول:- 

توثيق نسبة الكتاب إلى ابن أبي الربيع. 
الفصل الثاني :- 

مصادره 

الفصل الثالث:- 

- مدخل. 

2 الببحث الأول: 

التفسير بالمأثور والتفسير بالرأي. 

< التفسير بالمائور: 

1 التفسير بالرأي. 

- ذکره لأسباب النزول والمكن والمدني. 
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المبحث الثاني : 

عناية بالقضايا العقديّة والأحكام الفقهية 
المبحث الثالث: 

عنایته بالقراء ات 

المبحث الرابع: 

عنايته باللغة والنحو والبلاغة 
أولا:- عنايته باللغة 

-١‏ الأصوات. 

۲- البنية (الصزف). 

۳- الدلالة. 

ثانيا:- عنایته بالنحو 

-١‏ مذهبه النحوي. 


¬ اختیاراته وفرائده. 


-٣‏ موقفة من الأوجه الإعرابية المتعددة. 


ثالثا:- عنايته بالبلاغة. 
-١‏ علم المعاني. 

۲- علم البيان. 

-٣‏ علم البديع. 

الفصل الرابع:- شواهده. 
أولا:- القرآن الكريم. 
ثانيا: - القراءات. 

ثالغا:- الحديث والأثر. 
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رابعا:- الأقوال والأمثال. 1۲۹ 

خامسا:- الشعر ° T۲‏ 

الفصل الخامس:- 

الأصول النحويّة في تفسير ابن أبي البيع 1۳۹-۴ 

أولاً: السماع. ۳0 

ثانيا: القياس. ۳١‏ 

ثالثا: التعليل. ۸- ۱۳۹ 

الفصل السادس:- 

قيمة الكتاب ۱٤۱‏ 

- المبحث الأول: 

منزلة تفسير ابن أبي الربيع 164-۳ 

بين الكشاف والمحرر 

- المبحث الثاني: 

بين تفسير ابن أبي الربيع والبحر ۱00-۰ 

- المبحث الثالث: 

مزايا ومآخحذ 101- 10۷ 

نسخة الكتاب ومنهح التحقيق 10۹- 1۲ 
الى القن 

سورة الفاتحة -60٥‏ °۱ 

سورة البقرة 14-۹۱ 
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فهرس الفهارس 
فهرس الآيات المفسرة 
فهرس الآيات المستشهد بها 
فهرس القراءات 
فهرس الحديث 
فهرس الاثر 
فهرس الأمثال والأقوال والنماذج النحوية 
فهرس الأشعار والأرجاز 
فهرس اللغة والأمثلة 
فهرس الأعلام 
فهرس القبائل والأمم والطوائف 
فهرس الأماكن والبلدان 
فهرس المسائل الصوتية 
فهرس المسائل الصرفية 
فهرس المسائل النحوية 
فهرس الكتب المذكورة في المتن 
فهرس المصادر والمراجع 
فهرس الدراسة 
فهر س النص المحقق 
فهرس الفهارس 
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